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Vorbemerkuiig. 


Ein Versucli die vedische Religion darzustellen kann 
nattirlieh nicht anders als sieh aucli mit dcr Jlythologie des 
Veda beschiiftigen. Der Verfasser hat hierbei eine scharfe 
Grenze, die alle Materialien und Fragen von nur mytho- 
logischer Bedeutung ausgeschlossen hatte, weder ziehen kdnnen 
noch wollen. Uebrigens sind von den vedischen Mythen iin 
Wesentlichen allein die hervortretendsten beriieksichtigt 
Worden; bei den ubrigen pflegen von der Erzahlung nur so 
dtirftige Fragniente vorzuliegen und ist jeder Versuch einer 
Erklaning so hoffnungslos, dass es richtig schien sie von 
einer Darstellung wie der bier unternommenen auszuschliessen. 

Kiel, im August 1894. 
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E I X j. E I T r X a. 

Die Quellen. 


Das alte Indien iind der Rgveda. 

Die vedischen Inder, deren Glauben iind Cnltus wir zu 
betrachten vorbaben, sassen in dei‘ Zeit, aus welclier die 
altesten (Quellen stamnien — es mag nach den ganz unsichern 
Schatzungen, die bier allein moglich sind, die Zeit um 1200 
bis 1000 vor Chr. sein‘) — am Indus und im Penjab. Sie 
waren in zahlreiche kleine StSmme getheilt, beberrscht von 
M'obl meist geringfiigigen Rajas und einem Kriegeradel, neben 
dem scbon damals ein kastenartig abgeschlossener Priesteradel 
stand. Sie wohnten in Dorfern; von Stiidten und stadtischem 
Leben zeigen die alteren Texte keine Spur. Die Viehzucht, 
insonderheit die Rinderzucht, iibenvog an Bedeutung den 
Ackerbau bei Weitem: ein Verhaltniss, dessen Wirkungen 
aueh auf dem Gebiet religiosen Wesens vielfach hervortreten. 
Die Scbreibkunst fehlte; sie wurde in den Pricsterscliulen 
durcb die Leistungen einer bewunderungswurdigen Gedachtniss- 
kraft ersetzt. 

Die von Nordwesten her kommende Einwanderung dieser 
Stamme in Indien, ibre Trennung von den am liingsten mit 
ihnen vereint gebliebenen indogermanischen Bruderstammen, 

b Den Vert.ueli (Fl■.stgl■u^... an Kntli (>8 if.) aiin astrn- 

nomischen Betraelitnni;™ ein wcsentlicli holRTO.-. Alter de,s Rgveda alizu- 
leiten, kann icli niclit fiir gehingen lialten. 

Oldenberg, Religion des Veda. 
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Thir. alte Iiidicu un<l (i(>r Rovcdii. 


den Iraniern, liegt fiir die Zeit der iiltesteii litorarisclieii 
Denkmaler Indiens in imnierhin ferner Vci'gangenheit, welche 
doeh, wenn man die ungeheuren Zeitriinmc etwa der iigyp- 
tischen oder babylonischen Geschiehte daneben lialt. ■\vahr- 
scheinlich nach selir viel geringeren Maasstiiben als jene zu 
veranschlagen sein wird‘). Die Trennung der Inder von den 
Iraniern war filr die nach Sudosten Zielienden der Verzicht 
oder der letzte abscbliessende Schritt zum Verzicht auf die 


Theilnahme an dem grossen Wettkainpf der Vtilker gewesen, 
in welchem die gesunde Mannlichkeit der wcstlichen Xationeii 
herangereift ist. In der tippigen Stille ihres neucn Heiinath- 
landes haben jene Arier, die Briider der vornehmsten Xationen 
Europas, niit der dunkeln UrbevOlkerung Indiens sich ver- 
mischend, immer mehr die Characterziige des Hinduthums 
in sich entwickelt, erschlafft durch das Klinia, dem sich ihr 
Typus, in gemiissigter Zone ausgepragt, niclit ohne schwere 
Schadigung anzupassen iin Stande war, erschlafft nicht minder 
durch das thatenlose Genicssen, welches das reiche Land 
ihnen nach leichtem Siege iiber unebenbiirtige Gegner, wider' 
standsunfahige Wilde, darbot, durch ein Leben, dem die 
grossen Aufgabcn, die stahlcnden Leiden, das starke und 
harte Muss fehlte. Die geistige Arbeit, welche unter diesem 
\ oik gethan wurde, ist arm an Spnren jenes miihevollen 
Ringens, dem allein es- beschieden ist, die Tiefen der Realitat 
auszuschdpfen, die eignen inneren Welten in kraftiger Freudig- 
keit heranzureifen. In spielender Leichtigkeit umspann man 
die Oberflache der Dinge mit den Bildern, deren Ueberfulle 
der eignen Phantasie entstromte, bier anmuthig dort seltsam 
verschnorkelt, reich an Farben, arm an festen, energisch ge- 
zogenen Linien, bald in einander verschwimmend, bald sich 
wieder sondernd, in immer neuen Formen sich verschlingend 


b Dafiir .sch(.‘iQt ■/.. B. %\\ spreclirn, tla.ss der Gehrauch des Streit- 
waaens solion liekannt war, als Inder nnd Ir.uiior uocli ein Volk kildeteii. 


Dir altiiidi'i-lic Volk.-cliaracli'V. 
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Deutliche Spuren dieses schnell immer mehr iiberhand- 
nelimenden geistigen Erschlaifens siiid sclion dem altesten 
Document der indischen Literatur und Religion aufgepragt, 
den Liedern des Rgveda: den Opfergesiingen und -litaneien, 
mit welchen die Priester der vedischen Arier auf tempellosem 
Opferplatz, an den rasenumstreuten Opferfeuern ihre G otter 
anriefen — Barbarenpriester die Barbareng-otter, die init 
Eossen und Wagcn durcli Hinimel und Luftreich gefahren 
kaincn. uin den Opferkuchen, Butter und Fleiscb zu 
schniausen und im berausclienden Somasaft sieh Muth und 
Gotterkraft zu trinken. 

Wir miisseu uns liier, m'o es unsre ei-ste Aufgabe ist, die 
Quellen fill- die Kenntniss der altindischen Religion zu uber- 
blicken, vor Allem Einsi'cht in die besondre Natur der rg- 
vedischen Poesie verschaffen. 

Die Sanger des Rgveda, in altererbter Weise dichtend 
fiir das grosse und prunkvolle, mit dem complicirten Apparat 
der drei lieiligen Feuer vollzogene Opfer, insonderheit fur 
das Somaopfer, wollen nicht von dem Gott, welchen sie 
feiern, erziihleu, sondern sie wollen diesen Gott loben. Sie 
haben es nicht mit menschlichen Horern zu thun; ihr Horer 
ist vor alien Andem der Gott selbst, den sie zur gnadigen 
Annahme des Opfers einladen. So haufen sie auf ihn alle 
verherrlichenden Beiworte, welche der schmeichlerisch-plumpen 
Eedselig'keit einer das Helle und Grclle licbenden Phantasie zu 
Gebote stehen. Da ist kein Gott, bei dessen Augenwiuken 
und dem Wallen der ambrosischen Lockcn von deni un- 
sterblichen Haupt die Ilohen des Olynipos erbeben, aber 
eine lange Reihe von Gottern, unter denen Jeder so gut wie 
der Andre, wo der Sanger sich an Ihn richtet, sehr gross 
Oder der Grosste heisst, sehr glanzcnd, sehr gewaltig, sehr 
schon anzusehen, sehr freigebig dem Frommen: er vertilgt 
alle Feinde, zerbricht alle Festen der Feinde; er hat mit 
seiner Kraft die Enden der Erde festgestellt , den Himmel 

1 '-' 
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Da.-, alti- liulieii inul ilci' Ki;M‘(la. 


droben auso'ebreitet. Ueberall berr.schen die Superlative, 
nicbt das Be;,;'renzte, Geformte. Xur leise und verscliwommen 
zeicLnen sich in dem allgemeinen Licbtscliein, in welcliem 
diese Gotterwelt sclnvimiut, I'liirisse ab, welcbe die eine 
Gestalt von der andcrn untersclieiden. Ein Haupteffect aber 
bei dieser Verberrlicliuiif;' der Gotter ist das Spiel mit Ge- 
heimnissen. Es wilre zu viel »esagt. dass die Vorliel)e fiir 
dieses Spiel durcb den ;;anzen Ivpveda hindurchpeht. Manches 
Lied, ja lange Reihen von Liedern spreclien von Usbas, 
der in holdeni Eeiz prangenden Morgenrotlie, von Indra, dem 
iibergewaltigen Z6rschmetterer der Feinde, der Danionen und 
Ungelieuer, von Agni, dem freundlicb leuclitenden Gast der 
menschlicben Wohnungen in einer Spraclie, aus welcber der 
Hauch frischer, einfaeher Natur noch nicbt entwichen ist. 
Daneben aber stehen Massen von Dichtungon, in denen ein 
andrer Geist weht. 'Wenn das Lied, um dem Gott zu ge- 
fallen, schon sein soil, so heisst das, es soil kunstreich sein; 
kunstreich aber ist vor Allem das Gedicht, das vom Wissenden 
ersonnen, dem Wissenden allein vcrstiindlich, in verscbleierter 
Andeutung den Gedanken halb zu zeigen und ball) zu ver- 
bullen versteht. Eine Poesie dieser Art konnte nur in den 
abgescblossenen Kreisen priesterlicber Opfertecbnikcr ent- 
steben. Lnter diosen Priestern bildete das Aufgeben und 
Ratben geistlicher Rathsel einen beliebten Sport; dem buldigt 
auch der von priesterlichem Wesen angebaucbte Gott — die 
Gotter lieben, wie ein in jungerep vediscben Texten oft 
wiederholtes Wort lautet, das Verborgene und bassen das 
OlFenbare — ; erfreut tiber die geheimnissvollen Tiefen und 
Spitziindigkeiten seines eigenen Wesens und liber den darin 
so woblbewanderten Sterblichen liisst sich der befriedigte 
Gott seine Gnadenerweisungen abschmeicheln. So 'vvieder- 
bolen die Dichter immer wieder die alten verstandenen oder 
unverstandenen Anspielungen, Paradoxen, Rathsel, und jagen 
nach neuen Einfallen, das Dagewesene zu uberbieten. Schlag- 
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ivoi'te setzen sich fcst, die mystiseh schillernd niit i;Tossen 
und tiefen oder aucli mit keineswegs tiefen BegrifFen ein 
unklares Spiel treiben: man sprielit vom Nabel der Un- 
sterblichkeit und dem gehciinen Namen der Kiihe, deni Erst- 
gebornen des Eechts und dem hOchsten Himmel der Eede. 
Man gefallt sich darin, die gerade besprochene Wesenheit, 
den zu feiernden Gott dureh mannichfache Erscheinungsformen 
und Aufontlialtsorte hindurch zu verfolgen, wobei man mit 
besondcrer Vorliebc auf den „hochstcn verborgenen Aufent- 
halt“ binzudeuten pHegt. Jlilchgiissc nennt man gern „Kuhe“, 
ein Holzgefiiss „dcn Wald“: auf die in dem Product gegen- 
■vviirtigc Wesenheit, von ivelcher jencs stammt, wird in 
ktinstlichen Anspielungen hingewiesen. Man tindet in der 
Gotterwelt Vater heraus, die Sohne ihrer Sohne, man hndet 
Sohne, ivelcho Vater ihrer Vater, Tochter odor Schwestern, 
die zugleich Gattinnen oder Geliebte sind: die vie es scheint 
uralte Neigung des My thus zu dem Motiv des Incests 
empfiingt durch diesen Geschmaek an geheimnissvollen Ver- 
wicklungen der Venvandtschaft vermehrte Nahrung. Un- 
geheuerlichkeiten, absichtliehe Widersinnigkeiten, Riithsel 
dieser Art erfiillen viele Lieder ganz, ununterbrochen an 
einander gereiht und liber einander gehauft. 

Priesterlichem Meistergesang, der so von den Gottem 
und gottlichen Dingen redet, kann auch in dem, was er von 
der iMenschenseele und menschlichen Geschicken zu sagen 
hat, nicht voller Klang, nicht die Beredsainkeit der Leideii' 
schaft eigen sein; er kann nicht die Tone besitzen, aus denen 
die Warme und Tiefe, das leise Erzittern des frommen Herzens 
spricht. Von den Abgriinden der Noth und der Schuld weiss 
diese Poesie wenig; hier kommen vor Allem die Glucklichen 
und Reichen zu Worte, die das grosse Opfer darliringen, um 
den Gottern ihren Wunseh nacli Rindern und Rossen, naeh 
langem Lehen und Nachkommenschaft an’s Herz zu legen: 
oder vielmehr es sprcclien niclit einmal diese Opferer selbst, 
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sonclern die von ilinen besoldeten Sang-er, welclie im AVett- 
kampf der um den gewinnbringenden Auftrag concurrirenden 
und intriguirenden Collegen den Sieg davongetragen liaben 
und nun ilire professionelle Kunst niit niiclitenier A^irtuositiit 
liben, fiir ein (dpfer, dessen iiberladene Complicirtlieit sclion 
fur sich allein alle Kraft und alien Schwung liemmen muss. 
Wohcr sollten da die waliren, tiefen Tone des Innern koniinen? 
Woher die -vveiten, feinen Blieke in die Ordnungen des Ge- 
sclieliens ? AA'olier in diesen engen und flachen Verlialtnissen, 
an den Hofon der kleinen, mit einander rivalisirenden Dynasten 
der Ernst und »StoIz des in den Cultus hineinleuchtenden 
grossen nationalen Bewusstseins ? 

Die aussere Form, weleho die Sanger des Rgveda iliren 
Diehtungen gaben, trug den Charakter einer Einfachlieit, die 
zu den im Grunde dock naiven Ktinsteleien des Inlialts niclit 
im Widerspruch stand. Die Sprache verfugte iiber niclit 
viel nielir als iiber die elementaren Grundformen eines Satz- 
baus, welcher nocli nicht die Gescbmeidigkeit erworben liatte, 
complicirtere Gedankenbewegungen mit ihren Seiten- und 
Gegenstromungen zum Ausdruck zu bringen. Auch der enge 
Umfang der fast durcligangig in einen Satzscbluss auslaufenden 
Verse — namentlich des fiir Gesangtexte besonders beliebten 
Versmaasses Gayatri mit seinen dreimal acht Sylben — er- 
schwerte den Aufbau grosserer Gedankengebilde, deren Or- 
ganismus zu gliedern und zu beberrschen man nicht die Kunst 
besass. Das Eine wurde unter bestandigen Wiederbolungen 
an’s Andre gereiht, wie es der Zufall eben fiigte, das Einzelne 
meist nur mit einer Andeutung, einem preisenden Hinweis 
bertihrt, nicht in seinem vollen Inhalt entfaltet. AVo die 
dicbterische Sprache einmal die Einfachheit der Ausdrucks- 
weise verliess, pflegte sie sich vielmehr in verwirrter und 
unklarer Gewundenheit zu verlieren, als sich zu frei be- 
weglicher Manniehfaltigkeit zu erheben. Eine erfreuliche 
Unterbrechung in dem monotonen AVechsel der Lobpreisungen 
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und der dunkel augedeuteten Geheimnis.se liildeten die liiluligen 
Vergleichungen , die alle Gebiete des raenschlichen wie des 
Naturlebens beriihren. Die leuchtendc Sonne und das sternen- 
geschmuckte Himmelszelt, der nie ermattende Wind und der 
Strom mit dem Wogenschwall seiner zur Tiefe eilenden 
Wasser, der Hirt, der seine Ileerde treibt, und dor betriige- 
rische Spieler, die zum Stelldichein gehende oder zur Hoch- 
zeit sieh sehiniickende Jungfrau und die tadellose, vom Gatten 
geliebtc Frau, die Fursorge des Vaters und der Sohn, der 
den Saum von des Vaters Gewand ergreift: das bind zum 
grossen Theil oft u-iedcrkehrende Themen die.ser kurzen Ver- 
gleichungen voll frischen, anschaulichen Lebens, deren knappc 
Einfacbheit freilich von der rcichen poetischen Entfaltung 
jener Gleichnisse, wie sie spater die geistlichen Keden und 
Dichtungen der Buddhisten schmiickten, noch weit eiitfernt ist. 

Die hier geschilderte Poesie der Opferlieder erreicht ihr 
Ende im Wesentlichen etwa um den Ausgang der rgvediscben 
Zeit. Schon in den jungsten Theilen der grossen Lieder- 
sammlung selbst ist sie nicht ganz in der alten ^Feise mehr 
lebendig*); die immer fester sich auspragende, man kann sagen 
immer vollstandiger erstarrende liturgische Technik, welche 
fiir alle Stellen des grossen Opferrituals bestimmte unter den 
altererbten Hymnen vorschrieb, Hess fiir die Fortsetzung 
dieser Art von poetischer Production keinen erheblichen Eaum 
und kein Bediirfniss ilbrig-). Dafiir fangt jetzt die Poesie 
der philosophischen, insonderheit der kosmogonischen Specu- 
lation sich zu regen an. Es wachst die Zahl der nach uraltem 
Typus aus prosaischen und poetischen Elementen gemischten 
Erzahlungsbtiicke'®). Eine Anzahl kleinerer Culthandlungen, 

Vgl. nioine iIps I. 2G7. 

Man vergleiclie meine Bejiiprkungpii in dpr Z. D. M. G. XLII, 24G, 
und Geldner in den Vod. Stndieii IJ, 151. 

Yon ihnen sind im Kgveda nur die nietrischen Eleniente erlialten: 
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die man friiher wortlos oder niir mit kurzcn, zu litcrarischer 
Existenz nicht erhobenen Formeln vollzo,i;en liatte , wurden 
jetzt mit Liedern nach der Art der alteii znm Somaopfer 
gehorigen Hymnen oder mit langeii Reihen von Spriichen in 
poetisclier Form ausgestattet. So die Hocbzeit iind — was 
t’iir unsre Untersucbuiigen Itcsonders wiclitig ist — die Bc- 
stattung. So ferner vielerlei Zauberhandhingeu, Dlimonen- 
vertreibungj Krankbeitslieilung, Zauber des ehelichen Lebens 
und dergleichen. Niclit dieser Zauber sellist, der an sick 
uralt ist, wolil aber die Literatur der ilmi angehorigen Lieder 
oder Verse geht in ihren Anfangen anf die spatesten Tlieile 
des Rgveda zurtick, um sich dann in stark anwachsendem 
Umfang durcb die jiingeren vedischen Texte t'ortzusetzen. 
In der That werden wir in den rgvedischen Exemplaren 
dieses Typus mit grosser Walirscheinlichkeit die orsten oder 
dock annakernd ersten Ant'ttnge desselben sclien dtirfen. 
Sonst wurden uns Spuren von der Existenz einer solchen 
Liedergattung gowiss auck in den klteren Sckieliten dor rg- 
vediseken Poesie erkalten sein'). Vermutldick bogniigte sich 
die Zauberpraxis der friikcren Zeit wenigstens in dcr Haupt- 
sackc mit kurzen prosaisclien BesckwOrungsformeln; erkliirlick 
gcnug, denn wenn die Verwcndung der metrischen Form in 
den Opferliedern seU>stverstandlich darauf berukte, dass man 
durch solchen Sckmuck der Rede das Wokigefallen des Gottes 
zu erwecken hoffte, was sollte geschmuckte, Wohlget'allen 
erregende Rede, wenn man etwa zu eineni Damon sprack, 
um ihn durch Drohungen zu versckeucken ? Das Eindringen 
der poetischen Fonn in Spriiche dieser Art ist otFenbar ein 
secundarer Process, indem sich aus der Vorstellung von der 

(lie iiiiiliiilliaiile I’ro.'ii, fiir die ein fester Worthiid iiielit veriJe.'-clivielH'ii 
war, iniit". oriianzt wordoii. 

*) ^\ it* luis, ill (Ion altortni tU‘s KiiVtHln wonigsttnis einigo Er- 

zri]iluiiu>toxtt‘ oi'Jniltoii i'iiul, obwolil dooii uuvli (lto>p uus dor Spliaro de> 
gros>(^n lioran>fallon. 
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gefallenerreaenden Wirkung des jretvunis der Glaul)e an 
seine magische Kraft entwickelte. So Jiat sick denn aucli 
nock als die poetiscke Production der Zaukerlieder in lioclister 
BJiithe stand, daneben der prosaisclie Zanbersprucli immer 
crhalten; an manchen Stellen scheint es klar zii Tage zu 
treten, wie man einen prosaischen Spruch nachtriiglich rhytli- 
misirt hat, so dass die ursprungliche Gestalt deutlich durcli- 
bcheint. Insonderlieit aber hat sieh die alte prosaische Form 
dor Zauberspriiche in denjenigcn Spriichen dieser Art nabezu 
intact erhalten, welcho sicli auf die den grossen Opfern zu- 
geliorigen Zauberbandlungcn beziehen'); die Conservmtivitiit 
des ( •pfergebraucbs ge'ivalirte bier gegen die Einfidirnng der 
poetischon Form einen wenn aucb niclit absoluten so docli 
weitgehenden Scbutz. Wir iverden bei der Besprechung des 
Atharvaveda und dann bei unsrer Darstellnng des Zauber- 
cultus auf die bier nnr kurz zu beriibrende Literatur der 
Zauberspriiche und -liedei’ zurtickzukommen haben. — 

Sehen udr nun, weicbe Cimsequenzen ans den Eigen- 
tbtimlichkeiten der rgvedischen Poesic, wie wir sie zu scliil- 
dern versucht haben, sich in Bezug auf die Schatzung und 
Benutzung dieser einzigen directen (Quelle fiir Glauben und 
Oultus der altesten vedisehen Zeit ergeben. 

Es liegt in der Katuv dieser Liederdichtung. dass sie die 
verschiedonen Gebiete des religiosen Wesens und des Mythen- 
bestandes hOcbst ungleichniiissig beriihrt. Alles Licht fallt 
fast ausschlicsslich auf die grossen Gutter, welche beim Soma- 
opfer und in dem vornehmen Cult der Fiirsten und Peichen 
voranstehen. Wie die Sanger des Veda den Character dieser 
Gotter und das Verhiiltniss der JMen-'chen zu ihnen aufgefasst 
haben, tritt in geradezu vollkonnncncr Deutlichkeit hervor. 
Wo hier verschwommene Uinrisse iibrig bleiben, kann man 
sagen, dass die Unklarheit nicht in Mjingeln unsrer (j(nellen, 


Die> sind die Ynjusspniclie, nnten S. 14. 
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sondern im Gegenstande selbst liegt. Es ware ein scliwerer 
Vorwurf fiir die Forsclmng, wiisste sie liier nicht zu einem 
sicheren und treuen Bilde zu gelangen. Weniger, zum Theil 
sehr viel weniger klar stellen sich die eiuzclnen Thaten eben 
derselben Getter dar, abgesehen nur von solchen im Vorder- 
grundc stehenden wie etwa dem Vrtrasiege Indras. In 
epischen Texten wtirden auch die geringeren dieser Thaten 
an irgend einer Stelle einmal iiber das voile Interesse ge- 
bieten; im engen Rahmen der < Ipferlieder aber nelimen die 
stereotypen Lobpreisungen und jene Haupttliaten jedes einzige 
Mai so sehr den vollen Raum fiir sich in Anspruch, dass fiir 
das Nebensachlichere nur kurze Anspielungen — haufig zu 
langen Aufzahlungen an einander gereiht — iibrig bleiben: 
wo dann meist an zahlreichen iibereinstimnienden Stellen der 
grossen Liedersaminlung auf einen und denselben Punkt hin- 
gedeutet zu werdon pflegt, wiihrend Alles, was um denselben 
herumliegt und zura Verstandniss des Ganzen unentbehrlich ist, 
im Dunkeln bleibt. Da diese Mythen aus dem Interesse der 
Folgezeit grosstentheils verschwunden sind'), ist jede Aussicht 
auf ihre Herstellung und vollends auf ihre Deutung voll- 
kommen abgeschnitten. 

Ebenso ungleichmiissig vertheiltes Idcht wie die Vor- 
stellungen von den Gottern und ihren Thaten empfangen die 
Riten des ihnen gewidmeten Opfers. Da die Lieder des Rg- 
veda zum grossten Theil fiir das Somaopfer bestimmte Lita- 
neien sind, ist es unter Herbeiziehung der jiingeren, das 
Ritual desselben Opfers darstellenden Texte nicht allzu schwer, 


Aii'iialinicn -n-ic ilcm iliuvli eiiicii Zufiill in liestimmte Cnlt- 
gi'bniiielio ile& jiingori'ii veili'chen Zfitulti'rs ingontliiiinlicli verwnlienen 
und danim in dm Ynj uixt'di-ii vi'i-lifiltnis'ma'hig giin.'tig beliandnlten 
iMytliU' viiii Kaiiuu-i (Blonmfiold Jouni. Amur. Oriimtal Soc. XV, 
143 fgg.; vgi. niuine Bumcrkmigm in dm Naoliriulitun dm Gott. Geu. d. W. 
Ib'do, 342 fgg.) zi'igt ei. sich besonder.-; anscliaulich, vie dringend die kurzcn 
Andeiitimgcn dc' Kgvcda Erganziiogen verlangcn. 
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die Ordnung dieser Litaneien iind damit im Grossen uiid 
Ganzen auch die Ordnung der den vei’schiedenen (lOttern 
zukommenden Darbringungen fiir die Soniafeier der rgvedischen 
Zeit festzustellen. Damit ist aber mir fiir eine 8eite dieses 
speciellen Opfers der Thatbestand ennittelt. Fiir den grOsston 
Theil der zugehorigen concreten Verrichtungen, fur die mit 
deni Opfer verbundenen Zauberhandlungen wie z. B. die von 
mannichfacliom Zauber unigebene vorbereitende Weilmng 
weleher der ( >pfcrer sich zu unterziehen hat, und 
andre derartige Riten und Observanzen zum Theil von holier 
cultgeschichtlicher Bedeutuiig versagt der Hgveda ganz. 
Ebenso vollends — von schr sjiarlielien Nachrichten abgc- 
sehen — in Bezug auf die iibrigen Opfer: Aoin Tliierojifer z. B. 
tritt characteristischer AVeise nur dessen prunkvollste Form, 
das Eossopfer, in zwei zusamniengehorigen Liedern etwas deut- 
licher hervor; im Uebrigen iviirden ivir aiis dem Rgveda nicht 
sehr viel mehr erfahren als die nackte und im Grunde selbst- 
verstandliche Thatsaehe, dass man Thieropfer kannte. Es ist 
wichtig sich gegenwiirtig zu halten, dass solche Liicken 
unsrer aus dem Rgveda zu schopfenden Information sich auf 
das vollstandigste aus der eigenthiimlichen Natur dieser 
grosstentheils, wie schon bemerkt, das Somaopfer und zwar 
eine bestimmte Seite des Somaopfers betreffenden Dichtungen 
erklaren: Grund geniig liei Schliissen auf die jiingere Her- 
kunft der im Rgveda nicht erwiihnten Riten die ausserste 
Vorsicht zu beobachteii. Wir werden mannichfache Gelegen- 
heit haben hierauf zuruckzukomnien. 

Am empfindlichsten aber wird die Eiickenliaftigkeit der 
rgvedischen Uelierlieferung fiihlbar, wenn man sich von den 
grossen, meist himmlischen Gottern und dem ihnen an- 
gehorenden hoheren Gultus zu dem Gebiet der kleinen 
Damonen, der Kobolde, Krankheitsgeister, geisterhaften 
Thiere u. s. w. , zum niederen Zaubercultus , den Beschwo- 
rungen und Austreibungen , besonders aber wenn man sich 
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zu der Welt der Seelen, der Gcspenster. zuni Todtencult 
wendet. Mit diesen Gebieten hatte die Foesie des Soma- 
opfers niclit den mindesten Anlass sich zu bescliaftigen. E& 
ist sogai’ ■svahrscheinlich, dass es als vcrunreinigend imd 
gefahrbringend gegolten liatte, wiiren in Ilyninen des Gotter- 
opfers etwa die Seelen der Verstorbenen angeriifen oder auch 
nur erwalint worden’i. Das Schweigen des Tigveda — ab- 
geselien von seinen jungeren Theilen — gebt bier so weit, 
dass man den Todtengott Yama und den ganzen mit ihm 
zusammenhiingenden Vorstellungskreis in Beziig auf das Leben 
nach dem Tode deni altern rgvediscben Zeitalter iiberhaupt 
hat absprechen wollen-): eine Annahme, welche durch den 
Rgveda — ivenn man die bier in Rede stebende Einseitigkeit 
dieser Quelle berticksicbtigt — nicbt enviesen, durcb ander- 
■n'eitige Momente auf das Entscbiedenste widerlegt wird. 

Wir deuteten schon oben (S. 8) ■ auf die literatur- 
geschicbtlichen Vorgiinge bin, welche bewirkt baben, dass 
die jungeren Theile des Rgveda die eben bervorgebobenen 
Lticken wenigstcns zuin Tbeil ausfullen. Aber docb nur 
zum Tbeil. Die geringe IMasso der Materialien giebt 
dem aus ibnen zu gewinnenden Bible vom Scelenglauben, 
Diimonenglauben, Zauberwcsen aucb nicbt annShernd eine 
solche ^'ollstandigkeit und Lebendigkeit, dass wir auf 
den Reichtbuni der aus den jungeren Veden zu gewin- 
nenden Erganzungen verzichten durften. Und in mancher 
Beziehung glaubt man auch an dem Wenigen, was der Rg- 
veda bier uberbaupt bietet, eine Nachwirkung jener vor- 
nehmen, eng begrenzten Exclusivitat zu bemerken, welche 
in den alteren Scbichten jener Poesie so sehr hervortritt. So 
zeigt sich der Unsterblicbkeitsglaube in den Todtenliedem 
des letztcn, jiingsten Rgvedabuchs durchaus in der Farbung 

*) Docli findon jicli fiiii^i' AuMialiiiifn wb liv. V[. .V2, 4: VII, :!5, 12. 
Vul. Mil, 4<S. 1'2. 

0. (D-uppp. dip ^riecliNcIn'ii uikI Mytli(Mi I, 91. 289. 
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dor priesterlichen Aristokratie, deren Aiigehorige gewiss siiid 
in der lichten Himmelswelt von ihreu gottlichen Freunden 
luit liohen Eliren empfangen zu werden. Die Vorstellungen 
aber von den in der Erdtiefe hausenden Seelen, von den 
Seelen, weicbe Graber und menscbliclie Wolinungen uin- 
schweben und umschwirren, von den in Tbiere eingegangenen 
Seelen, von Gespenstern : alles dies liegt so gut wie ganzlich 
ausserbalb des Horizontes jcner Todtenlieder. — 

Wir sebliessen diese Beinerkungen iiber den Kgveda mit 
deni Hinweis darauf, dass in den uniibersebbar grossen Vor- 
stellungsmasscn , welcbc in diesen Eiedern nicdergolegt sind, 
das, was deni Glauben des Volks als fester Bestand zugebort, 
mit den kiinstlicben Erzcugnissen priesterlicbcr Speculation 
und namentlicb aucb mit den momentanen Einfallen der ein- 
zelnen Dicbter oft ununterscbeidbar durcb einander gemiscbt 
ist. Die Eatur dieser literariscben Production, wie wir sie zu 
schildern sucbten, der Concurrenzkampf der zabllosen Poeten 
und Poetenfamilien, jene ganze Atmosphiire der immer weiter 
getriebenen Geheimnissbascherei erklart hinreicbend das 
iippige Wucbern individueller Einfillle, momentan auf- 
tauchender und ebenso scbnell wieder verschwindender Ver- 
sncbe, den altbekannten Vorstellungselementen durcb neue 
Gruppirung ein neues frappirendes oder mysterioses Aussehen 
abzugewinnen. Die riebtige Beurtheilung solcber Augenblicks- 
bildungen — welcbo berauszuerkennen wir freilicb nicbt in 
jedem Fall die Mittel besitzcn — gebort zu den Grundbedin- 
gungen, obne welcbe wir keine Hoffnung buben, die religiose 
Gedankenwelt des Bgveda ricbtig aufzufassen. Es darf der 
Forscbung nicbt geniigen, die Vorstellungen, welcbe in den 
alten Liedern anzutretfen sind, die durcbgebenden und die 
vereinzelt momentanen, wie in einem Register einfacb neben 
einander zu stellen Sie mussen in der recbten Perspective 

Hieriiiit glau1>e ich eineu woM’ntlivlivji Mungpl in (l«*m 
Werke Bergaignc>, La relujion vedique^ bezpiclinet zu 
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dastelien. Es darf nicht unternomnien werden. die ziifalligen, 
nebensjiclilichen Gedankenspiele, auf die irgend ein Dicliter 
irgend einmal verfalien ist, mit dem durcligeliend Regel- 
mjissigen zu einem angeblicli organischen System zu con- 
taminiren. Unsre Untersiieliungen \verden zn den liier bin- 
gestellten Principien im Einzelnen die Veranscliaulicbung zu 
liefern reiebliche Gelegenlieit baben. 

Der Ysyurveda. 

Wabrend die init den Recitationen und Gesiingen be- 
trauten Priester — die Hotar und Udgatar — die Lieder des 
Rgveda vortrugen die Gotten zu preisen und sie zum Opfer ein- 
zuladen, begleiteten andre Priestei’, die Vollzieber der eigent- 
lichen Handlungen -- der Adhvaryu und seine Genossen — 
ibre Handgriffe mit segnenden oder Unbeil abwebrenden 
Prosaspriicben (yajusY). Diese ricbteten sicb der Regel nacb 
nicht oder doch nicbt direct an die Gutter, sondern an das : 
eben zur Venvendung kommende < )pfergeratb, an den Hand- 
griff, den Vorgang, der gerade im Werk war; sie benaunten ? 

die Dinge mit mystiseben Xamen, welche auf die ibnen inne- ,• 

wohnende geheime eigne Kraft oder gottlicbe Hilfe bin- ' 
deuteten; sie spracben die Vcrhaltnissc des Opfers an als 
analoge, durcb ein inystiscbes Band mit ibnen geeinte Ver- 
haltnisse des Universunis repriisentirend ; sie wandten, was 
auf dem Opferplatz gesebah, dem Opfei’herrn zum Segen, - 
zum Verderben „dem, der uns hasst und den wir bassen". 
Wenn der Priester irgend einen Gegenstand ergriff, so that ; 
er dies „auf den Antrieb des Gottes Savitar, mit den Armen - 

't 

Vr;!. zur BcdPHtuii'r Ti-niimu- Z. t). 'M. G. XIJI, 243 A. 2. — 
Spriiolir (liut-rr Art iiklit .■'‘‘Itun uurli aiit dfii t'crriulitungen 

der recitiremlen oder Ningonden Prii':,ter verhimdeu; docli sind (Ueselben, 4 
offenbar writ wenigfu’ zalilreieh iiud hiuter dec eigentlicben Vortrageti 
dieser Priester zuriicktretend, nicht zu so friilizeitiger bterarischer Fixirung ^ 
gelangt wie das Spriicliroaterial des Adhvarvu. ; 
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der Asvin, mit Pashans Handen“. Zu der aus ]!ohr geridch- 
tenen Getreidescliwinge sagtc er: „Durcli Kegen bist du ge- 
ivaclisen‘'; wenn er das Getreide fur die Opferspeise in sic 
hineinthat, sagte er zu dieseni: „Es umfaiigo dich das im 
Eegen gewachsene“, und reinigte es von den Hitlsen mit den 
Worten: „Beseitigt ist der Damon, beseitigt sind die Un- 
holde“. Bei der Aufstellung des mit der (Jpferspeise be- 
ladencn AVagens beriibrte er die Zugstiicke am Wagenjocli 
mit dem Sju'ucli; ,,Ein Zugstiiek {dhur) bist du; scbiidige 
den Schiidiger (dlud'ra d/niri'aiiiain)- scbiidige den der uns 
schadigt, den scliiidige den wir scliadigeidk Wenn er bei 
der Bereitung der Opferspeise Wasser auf das iJIeld goss, 
sagte er; „Die Wasser baben sicb mit den I’iianzeip) vereint, 
die Pflanzen mit dt-m Saft. Die Kt'icbeii sollen sicli mit den 
Beweglichen'-) vereimm, die Sussen mit den Siissen". Man 
sieht, wie bier die Umschreibungen die gebeimi' Wesenbeit 
der gemeinten Olijecte von alien Seiten wiederzugeben und 
dadurck den Zauljer wirksamer zu machen sueben. 

Dass tSpruche dieser Art sebon dem Opfer der Indo- 
iranier eigen gewesen sind, ist wahrscheinlich; das Avesta 
bat mebrere erhalton, die genau den Character der vedischen 
zeigen^). Fiir die Zeit des Rgveda stellen ausdrtickliche 
Zeugnisse desselbcn die Existenz von Yajusspriichen fest'*). 
Die Vcrgleichung der uns vorlicgenden itlteston Sammiungen 
soldier Spi’ucbe“) aber mit dem Rgveda zeigt uns in jeneii 
auf Schritt und Tritt jiingere Vorstellungen : Worte, die im 
Rgveda noch fdilen oder in dessen spatesten Partieii ver- 

b D. Ii. mit (Ic'iii vom Pfl;in/iTin‘ii li lii'ri-taiiiiiii'mli'ii 

b l)i'‘ Ivoioiten piml die AVa^^f-r; -die bcweeiiclifir' x-lieiiit ireeiid\\ir 
aid' das Midd gclicn zii iiius'i'ii ('?i. 

b Wb rnten S. 27 id. Anm. 

b Z. D. M. G. XLII. -iltfs. 

b AA'o ill den ltii'.’I'Ii Textnui'son der Yajnrvedeii diesi' Sanmdiinsen 
erhalten sind, halie icii ..Tlyiiinen des Kyveda" I, 2!*4 fe. zii zeigen versiudit. 
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einzelt aufzutauchen anlangon, sincl hiii’ bci'cits gfLrauclilich 
gcworclen *). So muss dio Foriti cliesor Spruchc, vi-rgliclion 
mit der bewundornsw('rthon Fcstigkcit, widclio dcm T('Xt des 
Rgveda eigen Avar, eine fliesseiidere-), sic intissen der fort- 
schreitenden Modernisirnng in gaiiz anderm Maasse zuganglich 
gewesen sein. 

Der Ertrag, welchen die Literatur diescr Yajusspriiche 
fur die Kenntniss der vedisclieii (fotter ergiebt, ist natiirlich 
vergliclien mit dem des l;{g\'eda verscliwindemd gering. Die 
Gotter sind liier durchweg Xebensaclie; man hat den Ein- 
druck, dass sie eben nur da und dort als eine nicht recht 
hingehoi’igo Statfage hineingesetzt sind und dem entsprechend 
aucli daS; was sie zufalligcrweise je nach dem Zusammenliang 
der Dpferhandlung zu thun haben, mit ihrim cigentlichen, 
fur die Ordner der Yajus schon stark verldassten Wesen nur : 
in sehr losem Zusammenhang steht. Uni so wichtiger sind ; 
die Y'ajus fur die Kenntniss des ( )pferrituals, welches sie bis 
zu seinen allerniinutids(.“sten Vorgilngen Scliritt fur Schritt . 
begleiten und damit deren Bezeugtheit, welclie sonst meist ' 
nur auf di-n Bruhmana- und Siitratexten beruhen wiirde, in f 
ivesentlich hoheres Alb'rthuni hinaufriicken. So tragen die 
Yajus ausserordentlieli vi<d Inu zur Aufhellung der Vor- 
stellungen von dem ganzen verborgenen Geschehen, dem |i 
Spiel mannichfaltigim naturlicher und zauberliafter Machte, • 
das man im Dpfer und um das < >pfer herum sich vollziehend 
dachte, und nicht minder zum Verstandniss dcr Mittel, welche I 
die Technik des Cultus zur Boeinflussung jencr Yorgange imd I 
Machte zu besitzen glaubte. f 

') Sielip Z. 1). M. G. a. a. G. 245. f 

-j Man vergleiSio liicn'ilppr mi'ine Au-'fiihriiiigen ..Ilvintieu des bg- I 

vi'(l;r- [. 552. I 
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Der Atharvaveda. 

D<r di'ittc f'iir unsn' Untcrsuchungen wiclitigc Veda’), 
del’ Atharvaveda, in d<‘r dichtcrischen Ausdrucksweise ver- 
gliehen mit dem Kgveda zugleich gewandter und nacli- 
lassiger, setzt scinem Hauptinhalt nach die in den jiingsten 
Tlieilen jenes Veda (vgl. S. 8) anh<'bende Poesie der 
Zaul)erlicd<‘r sowie der zu den Gebrauchen des Paniilien- 
lebens gehOrigeii Ideder und Verse fort'). Di(' im letzten 
Buck des ligveda enthaltenen verhaltnissniiissig kurzen Vers- 
sammlungen fur Hochzeit und Bestattung (S. 8) kehren 
bier auf vie] grosseren Uinfang angewachsen wieder; ebenso 
fiigt sich an die Zaul)erlieder di'S l.tgveda — anch sie sind 
zum grossen Theil bier wic'derholt — <une ausgedelinto neue 
Literatur von Besc}nv(jrungen alb-r Art, Segensspriichen fiir 
Mensch und Vieh, Bannungen von Krankbeits- und andern 
Damonen, Abwehr feindlichen Zaubers und dgl. mebr. Es 
komnien weiter zum Tbeil unifangreicbe Texte hinzu, welche 
es nicht mit diesem so zu sagen popularen Zauber zu tbun 
baben, sondern mit Neuertindungen des tecbnischen priester- 
lichen Scharfsinns' in dem Ausbau oder der Umgestaltung 
der grossen Opfer zu Zauberhandlungen verschiedener Art: 
sodann in einer bedenklich iiberhand- nehmenden Haufigkeit 
Texte, welche das im Rgveda nur bier und da vcrgleichs- 
weise schiicbtern ])erubrte Tbema von der Verdienstlicbkeit 
frominer, den Priestern dargeliotener Gaben in ausfiibrlichster 
Breite variiren; man kann sagen, dass fur die Anschauung 

’) Von d(‘ii viiT Vodi'ii 'I’lii'iclcl dor iii:i v od :i fur nii~ ;iiN. dio 
Sniiuiduiio- dor lieini Cidt zii \or\\oii<londoii .\Iolodron. Dio 'I'ovto. niif 
wolclio dio^o Molodion i.i-o.-iiiioi'n wordi'ii, 04‘lioroii aiisvi-|dii'','lioli di’iii 

Rovoda !in. 

Dio in don vor.'ciiioilenoji Dr li y:i ... ut ron ''D;ir~tol|nn"iMi di'. Iiun>- 
liclien Otiforritnalr.) aiifgi'fidirton Voi>p 'ind aU gloicliartig and zieainmen- 
geljorig mit die^cn Matorialioii dos Atharvavotia anzii.sohon ; oin oro....'Or 
Tlioil von ihiion findot oioli idjrigon.. in diosom A'eda direct vor. 

Oldenberg, Religion des Veda - 
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des Atharvaveda der Schwerpnnkt verdienstlichen Tliuns sieh 
geradezu vom Culttis der Gotter auf die Besclienkuiig, kSi^eisung, 
Ehrung der Brahmanen verschoben hat. 

Es darf, meine ich, unbedingt behauptet werden, dass 
die Sammlung des Atharvaveda als Gauzes wie ihre Eleinente 
jtinger sind als der Bgveda; nirgends scheinen mir Sprache, 
Metrum und Inhalt die von verschiedenen Forschern geaus- 
serte Ansicht zu bestiitigen, dass irgend welche Theile dieses 
Veda — abgesehen natiirlich von den ebon dem Bgveda ent- 
nommenen — in das i-gvedische Alterthum hinaufreichen. 
Wieweit trotzdem die Vorstellungswelt dieser Zauberpoesie 
inhaltlich diejenige der Opferhymnen an Alter erreicht oder 
gar uberragt, wird weiterhin in unsrer Darstellung des Zauber- 
cultus zu untersuchen sein. 

Man hat im Atharvaveda die Spur von Verfasserkreisen i 
finden wollen, welche von denen des Bgveda nicht nur der ^ 
Zeit nach verschieden sind : neben den Priestern scheinen hier • 
die niedern Volksschichten zu Wort zu komnien. Darin wird 
etwas Richtiges liegen; es ist klar, dass der Vorstellungskreis, . 
in dem sich Krankheitszauber oder Liebeszauber oder Hoch- | 
zeitsgebrauche bewegen, an sich nicht jencn cxclusiv priester- ' 
lichen Character haben kann wie die liturgische Poesie des ■' 
Somaopfers. Aber der Leser des Atharvaveda wird doch den ■ 
Eindruck haben, dass auch das urspriinglich VolksmSssige so ’ 
wie es uns hier vorliegt, durch priesterliche Hiinde hindurch- : 
gegangen ist. Wie ist z. B. das grosse Hochzeitslied und die . 
ganze Masse der Hochzeitsspriiche von vedischer Gelehrsam- 
keit und theologischer Symbolhascherei durchtrankt. Wie » 
verrath sich in Vergleichungen und Beiworten immer und 1 
immer wieder der priesterliche Horizont der Verfasser. Der J 
Dichter, welcher sich durch einen Zauberspruch Verstand ? 
iniedhii) zu eigen machen will, ruft den Verstand „den \ 
heiligkeitsreichen, heiligkeitsbewegten, den die weisen Sanger j 
gepriesen, davon die frommen Schuler getrunken haben** •. 



l’ric.-tMrliclii‘r L'liiiriu-ti'i'. 
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(VI, 108, 2). Der Verfasser von Spritchen gegen Feld- 
ungezicfer treibt dieses fort, dass es das Getreide unberuhrt 
lasse, wie der Brabmane unfertige Opferspeise (VI, 50, 2). 
Und vollends wenn man iiber den Ki’eis der Zauberlieder 
hinausgeht, findet man auf Schritt und Tritt solche Muster- 
stiicke priesterlicher .Schuhveisheit wie etwa das Lied von 
den Speiseresten {ucchishfa XI, 7) — vermuthlich handelte es 
sich um Eeste, die der Priester erhalten hatte oder zu er- 
halten wtinsclite — : in den Speiseresten wohnt die Kraft 
silnimtlicher Opfer: und nun folgt eine lange Aufzahlung allor 
mdglichen Opfer init ihren Ilaupt- und Nebcnformen, der 
verschiedenen Theile des iiturgischen Liedvortrags u. s. w.; 
das Alles ist mit seiner geheimen Kraft in die Speisereste 
eingegangen. Man bedenke weiter die ganze Masse jener 
unaufkorlich wiederkehrenden Anpreismigen des Himmelslohns 
und der ganzen niystischen Herrlichkeit, die mit der Honori- 
rung der Priester, den ihnen gespendeten Gaben, den Priester- 
speisungen verkniipft ist : alles dies und vieles Andre muss zu 
der Meinung fuhren, dass die Verfasserkreise des Atharvaveda 
ihrer socialen Stellung nach niclit allzu weit von denen des 
Rgveda zu suchen sind. 

Als Sammlung der Zauberlieder ist der Atharvaveda mit 
seinem zugehorigen Ritual ‘) selbstverstandlich eine Hauptquelle 
von unerschOpflichera Worth fur die Kenntniss des ganzen 
niederen Damoncnvolks und der KunstgrifFe, durch welche d<'r 
Mensch dasselbe sich gewinnen, versohnen, vertreibeii, liber- 
listen kann. Es liegt in der Xatur der .Sache, dass die Ver- 
kniipfung der ineisten Atharvanlieder mit den zugehorigen 
zauberischen Manipulationen eine erheblich engere ist als bei 
den in so viel abstractero Hohe sich erhebenden Hymnen des 
rgvedischen Opfercultus. Im Ganzen ist das Bild, welches die 
Ueberlieferung vom Ritual jener Zauberhandlungen giebt, ein 


*) Dasselbe ist bekaimtlich im Kausikasutra uiederftelegt. 
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reeht vertrauenswerthes und meist aucli anscbauliclies; dass 
hier und da docli die Handlungen zu den Tcxten frci liinzu- 
gedichtet oder aus irgend wcichen Zilgen der Texte nach- 
triiglich herausgesponnen sind, tliut der Zuverlassigkeit des 
Gesamintbildes wohl nur unerheblichen Eintrag. 

Was weiter die Eolle anlangt, welcbe die bolieren Goiter 
in der Atharvanpoesie spielen, so gilt iin Ganzcn auch hier, 
was sebon in Bezug aiif die Bpriicbe des Yajurveda beinerkt 
■vvurde; so oft die Gotter auch genannt werden, ptlegt dock 
ihre cigentliche Natur racist nur in sehr obertiaebliclier oder 
in gar keiner Beziehung zu dem Inhalt der Anrufung zu 
stehen. Es handelt sich eben iibcrwiegend um Zwecke des : 
taglichen Lebens und um uralte auf dcren Erreicliung ge- 
richtete Zauberriten, die mit den Vorstellungen etwa vom Ge- i 
wittergott oder den hiniraliscben Lichtgottern von Hause aus 
nichts zu tbun haben, zum Theil gewiss alter sind als diese. ? 
Natiirlicb bemuhte man sich docb eine moglichst grosse Anzahl { 
der hiraralischen Heifer fur den jedesmaligen Zweck giinstig | 
zu stimmen; und so ist hier die gleicbzeitige Anrufung einer | 
Menge von Gottheiten das Kegelmassige und Cbaracteristische, 
■vvahrend die langen Lobpreisungen der I’gvediscben Hymnen ' 
sich immer nur an eine oinzclne Gottheit richten. ,.Himmel * 
und Erde haben inich gesalbt, gesalbt liat mich Mitra hier; | 
Brahmanaspati salbe mich; es salbe micb Savitar^' — oder; |, 
^Mogen die Maruts mich henetzen, Pashan und Brhaspati. 
Mc)ge dieser Agni mich henetzen mit Nachkommen und Reich- 
tbnm‘‘ : von derartigen Gebeten an ganze Eeihen von Gottem 
ist der Atharvaveda voll, und oft mag es einfach das Be- 
dtirfniss des Versmaasses gewesen sein, welches dariiber ent- 
schied, oh noch dieser oder jener Gott mehr oder weniger 
angerufen werden sollte')- 


>) In tlem Grsagteu lieijt i-iiio Warnung gegen das neuorcliugs liier 
und da heliebte "V erfalireii, -vvegen des in gewi-.-ein Sinne iilteren Ciiaractei's 
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Lieder andrerseits, die nach Art der )■gvediscllcn deni 
Preise eines einzelnen Gottes gewidmet sind und bei diesem 
aiisfiihrlicher verweilen, liegen verhaltnissmassig selten vor; 
der vornehmste, vom Somaopfer dargeboteiie Anlass zur Ab- 
fassung solcher Lieder war, wie wir schon beiaerkt habon 
(8. 7), im Wesentlichen erschopft. In denjenigen, die sich 
doch linden — wie dem grossen und schonen Lied an die 
Erde (XII, 1) oder der Reihe zusamniengehoriger Lieder an 
Agni, India, Vfiyu und vcrschicdene andre Gottbeiten (IV, 
2o fgg.) — fiiblt man deutlich gcgentiber den Hyinnen des 
Rgveda ein Anderswerden der I)enkweise, der ganzen Filrbung, 
welche die Gottergestalten bier tragcn. E.s liciTscbt ein ratio- 
nalistiscberer Ton, glattere und fliessendere Verstiindliclikeit, 
ein unmittelbarerer Zusannnenliang init der Welt des Wirk- 
lichen, Sicbtbaren. Jener Hyinnus an die Erde nennt was 
die Erde tragt init einer inbaltreichen Ausftihrlichkeit, die ira 
Rgveda kaum denkbar wiire: Berg und Thai und Ebene, 
Kriiuter von mancherlei Kraft, die Bilunie, die Waldesherren, 
welche fest stehen iinmerdar, und das Getreide, Reis und 
Gerste, das auf der regengeschwellten Erde wachst: da giebt 
es Gesang und Tanz; da giebt es Kampf und die Trommel 
ertont; da schweifen die Tbiere des Waldes, die Lowen, die; 
menschenfressenden Tiger und aucb die bosen Diimonen; 
gefliigelte Vogel diegen uniher; Matarisvan der Wind erregt 
Diinste und scbiittelt die Biiume. 

Auf die Tbaten der Gutter, welche die alten Mvtben 

(s. iiiiti'ii (liv l)iir>teliiiTi^ (li's w«*U*in'V tlvin liilr.ilt 

Athunav<‘(lii jipotMuihor (l*'m >ac<'V<lotalvu iu <(rr Tliat zukonnnt, 

auf Ausvpruclu' jciu*';; Voilu im zu Srlilii-h*- iil>rr die 

vcilk-thiimlielu* Ge.-tait, w«*lcln* d**m Bddc irmciuf idiur Cditt- 
heit Ixdzuleiitm .soin moII, zu ”run(i*^n. Gud die K\orei''m«‘ii u. diil. 

dob Athar\'iiv<‘da ilireiu •■i^entliclieii AVi'^en nach alter id" d:i" Sommipfer 
dc" Rgveda, aher eben^o i>t die \Yei>e, wh' der Atluirvaveda in 

jorie ZauliGrluiudlimoen die G'Utor veidUcht, ganz secuudar. 
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erzahlen, wird in den Hymnen dieses neuen Stils noch oft 
genug angespielt, die friiher zu so unzahligen i\[alen wieder- 
holten stereotypen Wendungen iibei’ jene Thaten auch jetzt 
noch weiter -vviederholt. Aber einen Zug des Mythus, der 
uns gefehlt hatte, erganzt der Atharvaveda kanm je. Die 
alte Welt der Gotter iind My then hat sich eben ausgelebt; 
das eigentliche Interesse der neuen Generation geht darauf, 
hinter jenen Gottern die ansehauliche nnd verstiindliche 
Eealitat des Xaturlebens zu ergreifen. 


Die jungere vedische nnd die ansservedische Literatnr. 

Der Hauptinhalt der in Prosa verfassten jtingeren Veda- 
texte (Brahmanas und Sutras) ist das Opferritual. Das 
Ritual der grossen Opfer, vorziiglich des Somaopfers, ist aus 
dem fliessenderen Zustand der iiltesten Zeit urn eine Epoche, 
die j linger sein muss als der Abschluss der rgvedischen 
Poesie, in eine vergleichsweise feste Gestalt gebracht -worden 
und in dieser Gestalt wird es, im Einzelnen immer noch mit 
zahllosen Abweichungen je nach den verschiedenen Schulen, 
im Ganzen und in der Hauptsache doch durchaus iiberein- 
stimmend in der urafangreichen Literatur der Brnhniana- und 
Sutratexte iiberliefert. Wir haben schon oben (S. 11) darauf 
hingewiesen, dass von diesem Ritual aus die Untersuchung 
die Aufgabe und im Wesentlichen auch die Mogliehkeit hat 
zu einem Bilde von der alteren, einfacheren, zugleich auch 
flussigeren Gestalt des Rituals zu gelangen, fur welche die 
Hymnen des Rgveda gedichtet sind. Bewegt sich so die 
cultgeschichtliche Foi^chung bestandig zwischen den Daten 
eines alteren und eines jtingeren Zeitalters bin und her in 
der Art, dass sich beim zeitlichen Fortschreiten innerhalb der 
Literatur die Masse dessen, was wir fiber den ganzen Ap- 


') Tgl. mpine Bemerknngen Z. D. il. G. XLIl, 246. 
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parat des Opfers erfahren, inimer mehr erweitert, so ist 
nattirlicli die stehende Hauptfrage die: wieweit beruht diese 
zunehmende Reichhaltigkeit unsrer Information auf dem Hinzu- 
kommen von Neubildungen, wieweit auf der veranderten 
Gestalt der Quellen? In der Behandlung dieser Alternative 
liegt fur Untersucbungen tiber den vedischen Cultus man 
mochte sagen das Gebeimniss des Erfolges. Es ware nattir- 
lich eine Illusion zu meinen, dass die Frage immer losbar ist. 
Aber fur viele Fitlle wird es dock eine Losung, eine sichere 
oder wahrscbeinliche, geben. Manebes wird sich als Neu- 
bildung dadurch zu erkennen geben, dass es in Ideenkreise 
binein verlauft, welche wir als erst spatcr lebendig und ent- 
wickelt kennen; manebe cultische Vorstellungen und Ge- 
brauche sind derart, dass, wenn sie alt waren, ihre Spur in 
den alteren Quellen trotz deren eigeutbumlicher Luckenbaftig- 
keit nicht ganz feblen kOnnte. Auf der andern Seite wird 
sich bei vielem in jenen Quellen niebt Erwabnten die un- 
gezwungene Begreiflichkeit dieses Schweigens mit der Beob- 
achtung vereinen, dass die betreffenden Bildungen sich aus 
dem uns im Ganzen so wohlbekannten Ideenkreise der jtln- 
geren vedischen Theologen nicht erklaren wollen; hdufig wird 
uns in solchen Fallen der characteristische, dem Uebung ge- 
winnenden Auge immer sicherer erkennbare Stempel der 
- Ueberlebsel uralt entfernter, fiir die Anschauungen der leben- 
digen vedischen Gegenwart incommensurabler Vorstellungs- 
Bchichten entgegentreten; Parallelen, sei es dass sie innerhalb 
des Kreises der verwandten Nationen liegen, sei es dass sie 
diese Grenze liberschreiten — wir kommen auf die Bedeutung 
solcher Parallelen weiter unten (S. 37) zuriick — werden 
dazu beitragen, den Beweis fiir die hohe Alterthiimlichkeit 
der betreffenden Erscheinung trotz ihrer jungen Bezeugtheit 
zu vervollstandigen '). 


‘) EmeTeranscliauliclmng der l)ciden eiitgegeniresetzteiiArgunieiLtations- 
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Ausser der Schilderung der Opfei’iiebrauclie enthalten 
die Brrihmanatexte, wie bekannt, den Versucli ihrer Deutiini;'. 
Dass diese sehr haulig- misslingen musste, ist selbstverstand- 
licb; der urspriingdiche iSinn zahlloser Eiteii lag nun einnial 
scblechterdings ausserhalb des Gesichtskreises diescr Tbeu- 
logen, und sie batten keine Inder sein mussen, um nicht 
fortwahrend ihre eignen Liebling-sspoculationen iiber die 
Potenzen des Naturlaufs und die menschlichen Lebens- 
functionen in die Deutung der alten Gebrauche hineinzu- 
tragen. Ueber diesen augenfiilligen schweren Gebrechen wird 
die Kehrseite leicht ubersehen; nicht ganz selten bieten die 
Brahmanatexte doch aueh braucbbare Erklarungen; in diesen 
auf dem Gpferplatz ihr Leben verbringenden Priestern war 
die echte alte Logik der Opterkunst doch nicht so erstorben, 
dass wir Modernen fur das Verstandniss der uns so fremd- 
artigen Vorgange nichts von ihnen zu lernen batten. Unsre 
Darstellung des Gpfercultus wird versuchen, diese Quelle der 
Belehrung sich nutzbar zu inachen. 

Spater als die grossen mit den drei Peuern vollzogenen 
(dpfer gelangten die Ceremonien des hauslichen Cultus, die 
Hochzeit, die Weihen fiir das Kind und fur den Eintritt in 
das Jiinglingsalter, fur das Haus, fiir Felder, Heerden u. s. w. 
zur literarischen Darstellung'); . wir besitzen von ihnen nur 


reihen an einem unddemfelbenRitus liefert dieWeihe zum Somaopfer (dlks/ia): 
hier ist die durch das Gotterpaar Agni- Vishnu characterisirte Vorstellungs- 
reihe eine Neubildung, das Centrum des ganzen Eitus aber, kurz gesagt 
die Tapas- (asketischen Zaiiber-) gebrauche offenbar iiralt. Vgl. die Ee- 
.spreciumg der r)lk.-.lia in dem Absclinitt uber den Ciiltns. 

') So wie aiicli die poehVche Aus.staffiriing dipoer Riten in allem 
We.sentlicheii junger iz-t als die de-, Snmaojifers. Vgl. ulien S. 8 iind 
ineine Darlegungen In den Satred Books of the East vol. XXX S. IX fgg. 
Wenn Knaiier (Festgni.-s an Roth GJ-) .sagt, <las.s das Grliyaritual (d. h. 
das Ritual des liau^liclieu C'ultu.s) .literarisch wie inlialtlich alter ist als 
das Sraiitaritua!" — das Ritual der grossen Gpfer mit don drei Fzuieni — 
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die Beschreibung , keine Deutung im Stil der Brfihmana- 
texte *). Den Ritualbiicbern dieser Klasse, den Grhyasutras-), 
schliessen sich eng dieDbarmasutras (Lehrtexte des Rechts^)) 
an, welche von der speciellen Beziehung auf das Opferritual 
sich loslosend das gesammte Gebiet von Recht und Sitte im 
privaten nnd offentlichen Leben, nattirlich durchaus vom Stand- 
punkt des theoretisirenden Brahmanenthiims, darzustellen 
unternehmen. Es ist selbstverstandlich, dass aucb diese Texte 
die Probleme, mit denen wir es zu thun baben tverden, viel- 
facb beriibren. — 

An die mannicbfachen Ztveigc der vediscben religiosen 
Ueberiieferung, die wir bier uberbiickt liaben, scbliesst sich, 
wie bekannt, geschicbtliche Tradition aus vorbuddbistischer 
Zeit nicbt an; bis auf geringfiigige, filr uns kanm in Betracbt 
kommende Fragmcnte ist bier eine Lticke. Wie schwer unsre 
Untersuchungen unter den Consetiuenzeii dieser fiir den 
indiseben Geist so cbaracteristischen und ftir die Erforschung 
Indiens so unvergleichlicb beklagcnswerthen Erscheinung zu 
leiden baben, bedarf kaum eines Worts. Sebon der Mangel 
aller festen Chronologie trifft uns hart genug: vor Allem aber 
dies, dass es uns versagt ist, die Krafte des Cultwesens in 
den Ereignissen des geschicbtlicben Lebens functioniren zu 
seben. Einen gewissen Ersatz gewjihrt zunachst die alt- 
buddhistische Literatur mit ihrer Dichtung und Wahrbeit aus 
der Zeit und dem Leben des Buddha und seiner Jtinger, 
sowie mit der sonstigen reichen Ftille ilirer bald auf dem 
Boden menschlicber Wirklichkeit bald im Marchenlandc 
spielenden Geschichten und Fabeln: sodann die Boesie der 


..beidt' nacit ilitvii (ivuudziiacn hciirtlu'ilt", .-.u lialtc icli dir.., .ol'rrn rs 
mil'll um die literariM'lic Ijcliandliiiii; dev bcidi'U Ritiudrrbirtc liandcit, 
fiir absolut verfelilt. 

*) iJiIit wenigeii Au.>rudnuen : S. 15. E., a. a. O, XVIIIfg. 

’) D. h. Lelirtexten des haii'lielien Ritual,... 

Sielie ebeudas. XXXIV. 
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grosser! Epen und iiberhaupt die spiitere erzalilende und auch 
die draniatisohe Literatur. Die Bedeutung dieser Texte ftir 
die vollstandigere und lebendigere Ausroalung der religiosen 
Vorstellungsrvelt braucht niclit erst hervorgehobcn zu werden; 
sie wird sich uns, wenn es auch die Krafte de^ Einzelnen 
tibersteigt mehr als einen kleinen Theil dieser ungeheuren 
Materialmassen zu bewaltigen, auf Schritt und Tritt bestatigen. 
Was wilrde uns, uni nur ein Beispiel herauszugreifen , der 
Veda etwa iiber den fur den ganzen Vorstellungskreis des 
Lebens nacli dem Tode so wiehtigen Gespensterglauben lebren ? 
Hier miissen Quellen wie die buddhistische Gespenster- 
geschichtensammlung (Petavatthu) und Aehnliches erganzend 
eintreten: wo dann freilich die Untersucbung die dringende 
Pflicht hat, sich bestandig der Bedenken, welche aus der 
Verwendung so viel jungerer Materialien hervorgehen, bewusst 
zu bleiben und sich mit alien erreichbaren Cautelen zu 
umgeben. 


Veda und A vesta. 

Ein Ueberblick tiber die Quellen ftir unsre Kenntniss 
des vedischen religiosen Wesens darf die nahe benachbarte 
Literatur des Avesta nicht unberticksichtigt lassen. 

Auf Seiten vedischer wie avestischer Forschungen besteht 
gegenwartig eine starke Stromung, welche sich auf die strenge 
Absonderung des einen Gebietes von dem andern richtet. 
Im Grunde sei es doch nur die Sprache als der conservativste 
Factor im Leben der Volker, welche beide Literaturen 
verbindet'). So mtisse man den Veda als rein indisches, 
das Avesta als rein iranisches Geistesproduct ftir sich 
allein betrachten, aus sich allein verstehen. Diese Tendenz, 
begreitlich als die Eeaction gegen jenen oberflachlichen und 
iibersturztcn Enthusiasmus des Vergleichens, welcher die 


') Pi'chol-Cteldiior. Vedisclie Stiiilioii I, XXIX. 
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nationalen Besonderheiten zu verwischen und zu vermengen 
liebt, trifFt meines Eraehtens doch, wie das bei derartigen 
Stromungen zumal auf jung angebauten Gebieten der Wissen- 
schaft eine Art Naturnothwendigkeit zu sein scheint, weit 
ttber das Ziel hinaus. 

Um znvorderst bei der Sprache zu bleiben, kann man 
in der That behaupteu, dass diejenige der altern Vedalieder der 
Sprache vieler Avestapartien in mancher Beziehung niiher steht 
als etwa der Sprache des iVIahabharata. Begrtindet der Laut- 
wandel eine Kluft zuischen Veda und Avesta, welche doch 
kauin tiefer ist als etn a die zvvischen zweien der einander ferner 
stehenden griechischen Mundarten oder zuischen dein Alt- 
hochdeutschen und Altniederdeutschen, so verbindet beide 
Sprachen die Uebereinstiminung der syntaktischen Gjund- 
verhaltnisse, die gleichartige Einfachheit des Satzbaus, der 
im Wesentlichen identische Wortschatz : die vedische Diction 
hat eine erhebliche Reihe ihrer characteristischen Lieblings- 
ausdrlicke wohl mit der avestisclien, aber nicht mit der 
spateren indischen gemein. Es koinmt die nahe Verwandt- 
schaft der metrischen Form und uberhaupt des poetischen 
Characters hinzu: wenn man bemerkt hat, dass sich ganze 
Avestastrophen allein auf Grund der vergleichenden Laut- 
lehre in’s Vedische iibersetzen lassen'}, so darf dies dahin 
ausgedehnt werden, dass eine solche Uebertragung oft nicht 
allein correcte vedische Worte und Satze ergeben wiirde, 
sondern Verse, aus deneii die Seele vedischer Dichtkunst zu 
sprechen scheint-). 


') Bai'tlioloiinK', Ifandti. ilor altirau. [)ial('Utc |i. \ul. inil.- ini 
FestgiTiss an Roth ItKj 

*) Audi die prosaisdieii Fnn)i<*ln der auf hcitleu Seitcii hdni Ophu’ 
Yorkommonden \Ydluuioeii und ExorciMncn sdidneu luir auf oinen geiudn- 
sarnen CTiTindtypus zuruckzugchcn. TVr av(‘''ti>dic Prii‘-.ter l)cis})id>\vdse 
sagt znm Weihwa>^.''Or {zaothra)^ wenn er diesp^ in die yaw A dazu bostiinmten 
Gefasse schopft: j.Zu der Heiligen und Gerechten Befriedigung hole ich 
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Die Beruhrungen aber von Seiten des religiosen und mytbu- 
logischen Gehalts stehen hinter den forinelleii an Gewicbt kauin 

dil-Ii luTUii''** 7 WD>teJiiaar(l\ Zu deni JJ.uiiu. VMt (iein cr <lif' 

BaiV'‘iiianzwei^o noliiufii will, >a”r cr: ^ VDivliruiii: <lir, uiitfi' lu'diuHr Baiiui, 
den Mazda J 2 :e^etiaffen liat" (Aend. IS). \\ run <*r 1iri del* IJanina- 
bereituno ([i,> Mur-'erkeidr •^e^eii die vi^-r S<Mt<-n d<‘.> M('tl•'.e^^ 
er; ..Ein Sclda:!: den verdaiiimten AiinTa Muinyu” — ..ein Selling 

ge<i<'ii Ae-'linia init der Mnrdw.ifte” — ..elii Sehlag die Diimonen 

von MOzana” — ein Sehlag gegen alle Pamoiioii und bie-'en Feinde von 
\ arena*' (Ta.-'na 27. 1;. Kieman<l, deni di*; Sprache der vodisclien Yajus 
^vgl. oben S. 14 fo\) gelaufig i4, wird }?olche Spriiohe le^en knnneii, dine 
ilire Gleieliartigkeit niit jenen zn empfinden. Man nelmie etwa felgeiide 
uuf Yer>clikHleue Situationen de.> Opfers beznglielie vedi>elie Spnn-lie: ..Zii 
de.'' Moeros Enersohdpflichkeit ^elidpfe icii etieli** — ..Du bi^t Seimtz, gieb 
mil’ Scliutz: Verehrung .>ei dir, tliu mir kein Leid” — ..Verbranut dtT 
Diiniou, verlu'auut 'iud die Unlioltb*" — ..Weggre.^clilageii i.-^t Aram \nu 
der Erde, der Stfitte <.le^ OotteroptV*r'<*' u. w. — 

Beilaulig iiioeiite i^-li (tier aueli noeli \veiiig.>ten.> auf die Mijgl i e li keit 
limweis.eji , thi"-' eiiie gemein''aiue Dar>tellujig>.forni >ieli in don lehrliatbui 
Autziililiiijgen folgfiidrr Art erhalten hat. Auf irauiM.-lier Seite Yumki lO, 
lb riotg.): ..Flint Diiigen ^<'hor<* ieh: funf J)ingon golmro ich nicht. Deiu 
guton Gedankon grh'irr ieh: (h‘iu lM*>,en Gedaidv*.*!) geh(’>r(‘ ieli nicht. rh'Tu 
guteiiMnit gehni’e (eh: dein M oi’t uelinre h'h uieht:" u. >. w. Ganz 

ahiilieli -.telierid in den huddhi-.tiNelien Texten, /. 1>. ..Ein nut fi'iiif Eigen- 
^chafteii vor'-eheiit-'r Moiieli dart uieht die \\ edie \ o] l/icheii . . . Seine 
Mnnditut I^t nielif Vnilkenjiiieu, .■^eilIf! ronteiuplation i'-t nieht vull- 
konimei];" ii. w. Ein niit iiinf EigeiiMdiafteu verselionor Munch darf die 
Weihe vullzioheii . . . Seine Moralitat ist vollkommen” u. h. w. (Yinaya 
Pitaka, Maliavagga I, ob). bJder: Es giebt nine iinberechtigte Ver^ao-ung 
der Beichte, eine bereolitigte. Es giebt zwei — drei (und so fort bi-^ zobn) 
imbereclitigte Yor-agungen der Bcicdite, zelm bereehtigte- (folgt Aufzahlung 
der^elben, imnier mit der GegenuberMellung vou Gegen^atzen: (Cuilavaaga 
fX, 3;. Aeludielie-; ^e^ir luiulig. — Man vergleiche auch noch Aeiididad 13, 

41: (124 tg.): Ein Tliuid hat das AVe^en von acht Louteu: das M^ec-eii eines 
J rie-'ter,-' , Lla> W e''('ii eines Kriegtn'j^** u. r-. w. (foigt naliere Ausfidirimg), 
und dazu biiddhi''ti''elie Paralteimi wie die folgeude (s. meineii _Buddha" ^ 

S. 204): „Sie>)en Gattinnen giebt e^, tlie elu Mann haben kann. Welche 
>ieb<'ii .dnd da.s? Die eiiuT MunU-riu gleielit, die eiiier KiUiberiii gleicht, 

(-lie eiiier HcTrin nh-ielit" u. \\. 
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zurtick. Wie konnte cs auch aaders sein? Denn selbst wenn 
es richtig ware — was dock in der That nur ein ganz ein- 
seitiger Ausdruck ftir ein Verhaltniss ist, welches so einfacli 
sich nun einmal nicht ahthun lasst — dass uns im Veda wie 
ini Avesta zwei vollkommen getrenntc, in ihrer eigenthiim- 
lichen Characterhildung ahgeschlossene Viilker entgegen- 
treten‘), wiirde es doch immer dahei l)leihen, dass auch da, 
wo geschichtliche Schicksale den Volksindividualitaten einen 
neuen Stempel aufpragen, dies nie und nimmer cine Neu- 
schopfung des ganzen geistigen Bcsitzes aus dem Vichts 
hcraus hedeuten kanu. Sondern in zahllosen Resten und 
Spuren, hald vereinzelt, haid zu compactcn Massen zusammen- 
geschlossen, wii-d Altes in die neuo Zeit hineini’agen. Wie 
einschneidend also auch die Wandlungen der religiosen Vor- 
stellungswelt erscheinen niOgen, welche sich fiir uns — es 
muss hier unentschieden hleihen niit wie viel Recht — an 
den Nanien Zarathushtras knilpfen, darf doch der ganze 
Untei’grund von unausrottharen mythischen Anschauungen 
und Cultgehrauchen aller Art nicht iihersehen werden, die 
sich aus fernster Vergangenheit in die zarathustrischc Religion 
hintihergerettet hahen und diese mit der vedischen vcrhinden. 
Es ist wahr, dass beispielsweise eine solche Hauptgestalt der 
alten Mythologie wie Indra aus dem Avesta wenigstens halh 
verschwunden ist: und doch hezeichnet der siegreiche Gott 
Vcrethraghna auch im Avesta noch dcutlich genug die Stelle, 
an welcher einst die machtig wilde Gestalt des uralten Ge- 
wittergottes, des vedischen Indra Vrtrahan („I. der Vrtra- 
todter“) gestanden hat. Vollends die erhahen kOnigliche 
Gotthcit jenes grossen Asura, der im Veda unter dem Isamen 
Varuna auftritt, ini Avesta der hOchste Herr alles Guten 
Ahuramazda ist, hat sich hei beiden Nationen his zu kleinen 
Detailzilgen ilbereinstimmend erhalten. Wie Varuna so ist 


') P isoli(>l-Gol diior a. a. O. 
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der avestische Ahura der hochste Herr des Rechts oder der 
(Jrdnung (vedisch rta^ dasselbe Wort wie avestisch asha)-^ wie 
Varuna so bildet der avestische Ahura ein eng verbundenes 
Paar mit Mitra^ wie Varuna so ist Ahura der erste in einem 
Kreise von sieben Lichtgottern ; wie Varuna die Sonne be- 
wahrt, dass sie nicht vom Himmel herabfalle (aua-pad), wie 
er ihr den W’eg tiber das Himmelsgewolbe bahnt, halt Ahura 
die Erde, dass sie nicht herabfalle (ava-pad), und bahnt der 
Sonne und den Sternen ihren Weg‘). Und weiter kann man 
hinzufugen: der ganze Typus solcher Gotten'), die mit 
schnellen Rossen auf ihren Streitwagen das Luftreich durch- 
eilen, licht und wahr, unberiihrt oder doch wenig bertihrt 
von den Zilgen der Ttleke, Grausamkeit, Wollust, wie sie 
den Gottern andrer Nationen anhangen, freilich auch nicht 
theilhaft des Geheimnisses olympischer Gotterschonheit: dieser 
Typus des zu himmlischer Hohe erhobenen fiirstlichen Aiders 
pragt sich in der avestischen so gut wie in der vedischen 
GStterwelt aus. Aehnlich steht es mit den sich eng berilh- 
renden und wechselseitig erklarenden Vorstellungen beider 
Nationen von dem ersten jMenschitn und erstcn Todten, deni 
Beherrscher der Todten, Yaiua des Vivasvant Sohn (avestisch 
\ima Sohn des Vivanhvant). Aehnlich ferncr steht es mit 
dem Opfer. Beide Volker brachten als vornehmste Spende 
den berauschenden Saft des Soma (Haoma) dar, wmlchen die 
Priester beider als den Herrn der Pflanzen, den auf den 
Bergen wachsenden, vom himmlischen Eegen genahrten, vom 
Adler oder den Adlern herabgebrachten feierten. In Iran 
wie in Indien presste man den Saft der Somapflanze aus, 
reinigte ihn mit dem Haarsieb und mischte ihn mit ililch. 
Der rechte Somatrinker freilich fehlt dem avestischen Gpfer, 

') Uv. 1, 105, 5, wo offcnl>ar an Varuna iredaoht ibt (a. mehr >H;i 
Borfiaianc [Ft, IIS); Va>na 44, 3. 4 (vi;!. I)anuot!tett,T Ormazd et Alirinian 51). 

Bi'ilauiig ticmrrkt Fiat 5eda win Ave^ta din formidluiftn Zalii 
dreiundiind^MU Odttnrn Fjowalirt (Darme-totnr a. a. 0. 3‘J A. 5). 


von 
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Gott Indra: er hatte der zarathustrisclien Vergeistigung des 
religiosen Wesens das Feld raumen miissen, and so war hier 
das Gelage des trunkenen Gottes zu einem Gewirr von 
Weihungen und symbolgewordenen Ueberlebseln aller Art 
abgeblasst. Die urspriinglicbe Verwandtschaft des beider- 
seitigen Rituals bleibt aber doeh uberall sichtbar. So befand 
sich auf dem avestiscben wie auf dem vedischen Opferplatz 
ein Roister oder Biindel von Pflanzen, nrspriinglich gedacht 
als den Sitz dcr Gottheit reprasentirend, von beiden VOlkern 
niit eng verwandten Xanien benannt (Barhis, Baresman*)), von 
den Iraniern, wcnn sich auch boi ihnen die aussere Form der 
Verwendung geiindert hatte, doch ebcnso wie von den Indern 
als „ausgebreitet“ (stereta, sVi'ita) bezeichnet — den frommen 
Gpferer hiess man danach in beiden Liindern den Mann mit 
ausgebreitetem Barhis oder Baresman. Bei beiden Vulkern 
trug ein mit deniselben Namen benannter Priester (Hotar, 
Zaotar) sitzend jene Gebete vor, deren enge Verwandtschaft 
in ihrem poetischen Character wir schon beriihrt haben: aus 
den priesterlichen Bitten der Zarathustrier um geistliche 
Gtiter hebt sich manche Formel heraus, die dem A vesta mit 
dem Veda gemeinsam ist und uns die Gebetssprache der 
indoiranischen Zeit vor Augen stellt — die Bitte, hintiber- 
zugelangen ilber die Hasser, bewahrt zu bleiben vor Dieb 
und Wolf, dass Vieh und Mannen gedeihen, dass das Ross 
schnell sei in den Schlachten, dass tiichtige mannliche Xach- 
kommenschaft das Geschlecht fortsetze, oder auch, indem der 
Beter sich ganz in die gottliche Hand gab, die Bitte, dass 
Alles geschehen moge so wie die Gottheit es will. 

Beim Lesen des Veda darf man sich viel mehr als bei 
dem des Avesta, dessen Vorstellungskreis ja in ganz andenn 
Maasse von Verschiebungen betroffen ist, dem Eindruck hin- 


*) Auf die urspriingliclie Ideiititat von Barhi?? und Barej?man komuH'n 
Avir in der Daratellung des Opfercults zuruck. 



32 


Vo(.Ui uuil AvO'-ta. 


geben, dass weite Strecken hindurcb das, was wir bier gesagt 
finden, schon in indoiranisciier Zcit gesagt werden konnte 
und in ganz ahnlieher Weise gesagt worden ist. Kein Zweifel 
freilicii, dass auf dem Wcge von jener voigeschicbtlichen 
Periode bis zu den idtesten Yedaliedern die Gedankenwelt 
und Ausdrucksweise complicirter und zugleich stereotyper 
geworden ist; kein Zwcifel, dass insonderheit die Ueber- 
wuclierung der geistliclien Poesie mit Anspielungen, Mysterien, 
verschlungener Dunkcllieit im Wesentlichen ftir einen speciell 
indischen Yorgang gehalten werden darf. Aber nichts deutet 
darauf bin, dass die Wandlungen, welcbe die Yolksseele und 
das religiose Denken wahrend dieser Zeitrauine betrotfen 
haben, auch nur entfernt so tiefgehend gewesen sind, wie etwa 
die, welche zwischen dem altesten Yeda und dem Buddliismus 
liegen'). Die Yeranderung des geograpbischen Schauplatzes, 
welcbe die vorindische und die indische Lebensperiodo dieser 
arisehen Stamme sebied, trug wohl den Keini unabsehbarer 
Wirkungen fur das geistige Leben ferner Folgezeit in sich, 
aber diese Wirkungen entwickelten sicb nicht von einem Tage 
zum andorn. Das Tempo der Wandlungen, welcbe die Cultur 
einer Nation erleidet, beschleunigt sicli mit ibrem Fortsciiritt, 
mit dem Siebbewusstwerden und Freiwerden des Denkens, 
dem fleraustreten der Individualitiit: die Denker der Upa- 
nishaden, vielleicht auch auf der andern Seite die Kreise 
Zaratbushtras baben ein tiefgebendes Anderswerden der ganzen 
Innenwelt erlebt und selbst hervorgerufen. Jene alteren Zeiten 
aber sebeinen sicb in ruhigen Geleisen langsam fortbewegt zu 
baben. So konnen wir es fur kein berechtigtes Streben halten, 

*) So w'u-d (■;- kauin zu vi.-l ,ye,-.anrt (Uk.s dci- Vfili-i-lu' funinii 

iloni Aliura niilii-r stplit aU dciu Varuiia ila.s Indicn; 

ol'woiil fur den Aliftaiid z\vi.-.clien Vanina und Almra nield alleiii die 
Di-^tanz zwisclieii iiulniraiiisclieiii mid vodi>elu')ii, -mndern ancli die z\vii.clien 
indoiranieclieni mid ave;.fisciipiu Zeitattor, ai'jo die gauze zaratliur.tvii.che 
Yimvalznng in Betraclit kommt. 
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die Erklarung des Veda gegen das Licht, welches aus den 
dock nicht ganz spiirlichen Kesten und Spuren uralten reli- 
gidsen Wesens im Avesta auf sie fallt, gewaltsam abzusperren. 
Wie die Grammatik der Vedaspraehe an mancher Stelle von 
der avestischen Grammatik entscheidendes Licht empfangt, 
so dtirfen wir auch glauben — und es fehlt nicht an sehon 
emingenen Forschungserfolgen, die diesem Glauben Recht 
geben — dass die Vergleichung der avestischen Religion 
und Mythologie fiir die vedische an mehr als einem Orte 
den Maasstab zur >Sonderung des Altererbten von Neu- 
bildungen, die Erganzung von triimmerhaft Erhaltenem, die 
Erklarung von unverstiindlich Gewordenem der vorsichtigen 
aber mnthigen Forschung nicht verweigern wird. 


Indogermanische und allgemeine Religionsvergleichung. 

kSchwankend wird die Gewissheit, sparlich die Ausbeute, •" 
wenn wir von der indoiranischen zur indogermanischen 
Mythen- und Cultvergleichung fortschreiten. 

Zwar jener iSkepsis werden wir nicht Recht geben, welche 
uberhaupt dem indogermanischen Volk hohere Gottergestalten 
abspricht und ihm allein den Glauben an Seelen und niedere 
Damonen wie Waldgeister, Windgeister, 'VVassernymphen, 
Krankheitsgeister lasseii will: wo dann die Vergleichung 
einer indischen Gottheit ctwa niit einer griechischen oder 
germanischen principiell abzulehnen wiire. Es ist wold ver- 
standlich, dass die Ernuchterung tiber den Fehlschlag der 
Gleichungen von der Art des Sarameya-Henneias') und zu- 
gleich der imposante Eindruck der vornehmlich durch Mann- 


Aus. iitHit'Ff'r Z(‘it (lui’fcn Jig Coniltin.itionFii SapRn*«‘nvii -Apollon. 
■-'Yabhap^htha-^ophaisto^ hier imgoroibt wmlen, welcht* (1 «mi Gei>t Ifing^t 
vergangener Tage heraufzul>efch\\6reii 80116111611. 

Oldenberg, Religion des Veda. o 
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hardt erschlossenen Uebereinstimimuigen auf dem Gebiet 
der niederen Mytbologie zu soldier Skepsis gefuhrt bat. 
Doch schon Mannhardt selbst warnte davor. bier das Kind 
mit dem Bade zu versebiitten. Bubige Enviiguiig wird keinen 
Grund linden, die Indogermanen urn die Zeit der A’olker- 
trenming unter die meisten wilden Vidker berabzudriicken. 
Und man wird sich vorselien zusaiiimen mit jenen 'l oreiligen 
Vergleiebungen , die iin AVesentliehen auf Etymologicn und 
zwar auf Producten der Sturm- und Drangperiode der Ety- 
mologie beruben, niebt audi die gauze Keibe von Seiten des 
mytbologiscben Inbalts sicber begriindeter Zusammenstellungen 
■vvegzuwerfen. Es stebt fest, dass sebon die Indogermanen 
die den einzelnen gottlicben Mbchten gemeinsame Natur in 
dem Allgemeinbegi'iff von „Gbttern‘'' unter einer Bozeiebnung 
(deu-os) zusammenfassten, deren etymologiscber Werth lebrt. 
dass sebon damals die meisten und bervorragendsten Glitter 
als bimmlische 4Vesen gedaebt warden. Eins diesor Hininiels- 
wesen war der „Vater Hiinmel“ selbst, dem vormutblich ein 
Ehrenplatz unter dor Gbtterwolt zukam'j, obwobi ibn, wie 
es scheint, an Macbt und Bedeutung oin andrer der Himm- 

b V. lirudkf (l)_\.iu.s 1 iOj v<‘rjiiuT)M‘( . hei drii Jtulo- 

<ionn;iiicn ..I'in Pllly(lIl•i-lll^.^ mit uii't;r|ii ii<;t mmuavliiM-Iicm Charm-tHr”. 
mit (ii'iu tati'f Iliiuiiii'l ats patriaivliali-i'liom llciT.'rlicr voivi‘le”i'ii halic. 
Tell moolite ilio^ dooli Imzivoilebi. Da,-.,-, an den Bogriff de.^ Vatpr.- IJimmol 
damals aucU, ^ei es mit i;rii.-..scrci’, sei t“s mit gtringerer Fp'ti”kcit, dip 
Yorstplluiig- gpknupft gewesen scin kann, das.s die idirigpii Gidter de- 
Himitifls Kinder .sind. leiigne icli niclit, olnvold niir die Benennnng der 
Getter als (hivo- f..Himmlisclm") dafiir iiiclit riel zu beweisen sL'Iieint. 
Alicr ieli glaiibe kiiiim, da.s.s diese Vaterscliaft des TIimmels einen ernst- 
llelii'n. dus relisio'c Lebeu belmiTschcnden Glaidien an ties>en Obenjcwalt 
la-deutete. Yon den verscliieilensten Seifeii lier liraelito die Fidle der 
Xatim r'elieinungi'ii Gutter liervor: oim' < >rdming, welelio die seUwankende 
Masse die-er Bildunm ij zu einem G.ltteiTeioli gliedert, unter der Ilerr.seliaft 
ernes li, . ell-ten Gotte- znsammeiifasnt, ist tiocli iiii Yodu niebt oder kaum 
vorlianden . mid dass etwa.s Derartiges tu jene so viel entleuenere Yer- 
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lischen liberragte, der Gewittergott, der blitzl)ewehrte Ueber- 
winder des Drachen, welcher die Wasser gefangen halt. 
Andre Gottheiten, grossere wie das in der Gestalt gOttlicher 
Junglinge verehrte Paar des Moi’gen- und Abendstems oder 
der Gott der Wege und Wanderer (Hermes-Pushan), kleinere 
wie Elben, Wasserjungfrauen u. A. m. lassen sich gleiclifalls 
mit hinreichender Sicherheit in das indogermanische Alterthum 
zuruckverfolgen. Dasselbe gilt von Mythen, -vvelche die Tliaten 
und Erlebnisse dieser Gutter erziihlen: so dem My thus von 
dem Drachcnsieg des Gewittergottes, von der Befrciung der 
Kiihe durch Tndi’a - Ileraklcs - Hercules aus dem Gefangniss 
der Paul, des Gei-yoneus oder Cacus, von dor Genossenschat’t 
der Dioskuren und der Sonnenjungthui, von den Ehon gutt- 
licher Weiber — so der Wasserjungtrau Ervasi-ThctisAIelusine 
— mit sterblichen Idannern'). 

Es ist naturlich nicht die Absicht hier einen vollstlin- 
digen Ueberblick ttber den als indogermanisch zu erweisenden 
Gotter- und Sagenbestand zu gebon; nur auf einige Haupt- 
punkte sollte hingedeutet rverden. Eine wesentlichste Dit- 
ferenz zwisehen der indogermanischen und der vedischen 
Gotterwelt sehe ich darin, dass in der letzteren Varuna und 


caiigenilpit zuruolvvpvlegt wordpii kaiiu, l>czwGitl(' ioli docli. Der G«n\ittor- 
gott, (lor iiiir in iler iiulGg«*nnani-oiien Zpit vom DinimeUgott getreiinr 
gowospii zu ^oin — wie linlra uoben Dvain-, H(*rakle> niOiMii Zpu•^. 

TliGi'-Dnuar Tvv-Zin -culer wer dn* 1 liiimirKgoTt 

war) .-telit — , i-'t in und rultU'< d'‘in niiufurl-outt 

wirklioli untergoovdin't 

Duroluui> unmm-'tig "ind wiv ln*i dnu L:t‘grii\\anie.«‘n 

Stando der Forscliniig iu r><*zug nuf dpii iudooi'rniani-'plH-n Zii>taiul n- 

con.striiirondo Vprglcioimng d*‘r CultforJiK'u ue^trllt. F'* i"! kfin Zw'itt'l. 
dUvSS da-' vodiseliu Ojifor und das i»ru‘clii'*oln‘ zaldrt'ielip uud tiflgruit'iuidr 
Berulirurigcn aufw<‘i.''cii. >\l>er an dunM*llM*ii nininit da-> iui 

Wo^entlielieii tiu'il, um von L «dM*rrin'‘timninngen uutlegi'iu'i’ nnd e^tl«'goll^t^•r 
Volker zu scliwoigon. Hier oinen oliarakteristisoliPii Sondorl^o^itz d»*3 iiulo- 
gonnaDi>eheii Volkes crmitteln zu wolleii ist ein^t\v«*ilen aiissicbt>lo>. 

o ^ 
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tlie ihni verbundenen LiehtgOtter hinzugekoramen sind: die 
Aufnabme dieser wie ich meine von aussen her gekommenen 
Gotten erscheint mir als die tictgrcit'endste Xeuorung, welche 
der indoiranisehen Periode geliort. Eben dei’belben werden 
Haupttbrtschritte in der — wohl an iiltere Anfange an- 
kniipfenden — Entwicklung des Soinacultus, vermiithlich auch 
eine stiirkere Accentuirung der Bedeutung des Agni zuzn- 
schreiben sein. Ant' diesem ganzen Wege, dessen Schluss- 
stadiuni — der Uebergang von den indoiranisehen zu den 
indischen Zustiinden — uns schon triiher (S. 32) beschaftigt 
hat, wil’d man, so reich er an Neuentwicklungen ist, so viel 
von den alten Bildungen verschwunden ist odor sich ver- 
wischt hat, doch nirgends einen wirklichen Bruch zwischen 
Altera und Xeuem antreffen’). Wir ubersehen nicht, dass 
die schwankende, in festen Gesetzen nicht auszudriickendo 
Xatur der Factoren. mit welchen die religionsgeschichtliche 
und mythologische Vergleichung zu rechnen hat“), der Hin- 
und Herbewegung der Forschung zwischen deni indogerma- 

iiiul Ui’liliii'i’ Mill'll ' Xi'ili.vciii' Stmlicij I, S. XAVII;; 

.. wir miii ritnTx-it-. tiic Gutti'i- im 

^ Ju lii't kriat' iiifliv linlx'ii, 'rlioii ill ilcii 

HiiitiTuvuiid ".•tntfii -iiid. wi.' T)\;iii-. tlr'ik allinilhlirli vi'VitiVuiat ■wcrilrii, 
ainlriT'i'it-^ (iir m'd-'i'n Sacciiki'i'iM' .-.iili iiiii uni iiut'kiiiimiriult* cL-lit iniliM.'lio 
^nippiiTcn, 'u wivili'u wir zu clem Srlilii^.- ^ui'drangt, in der Jlytlio- 

iogie riiiu grO'>i* ^ ur^^ciiit'liuiig r'tiUtgul'uiideu hat, lla^^ die vedi^ciu* trutUu’- 
oage einti jungere Schidit ri'|iraseiitiert, widclie wold fiemmisounzun an 
den alten indog. Mytlio.- cntlialten mag, aher ilirera eigeiitliclieu Wesen 
nacli oeht iiidlfcli i^t und in der indischen Volk^iage ilire kVurzidn hat." 
^\ ir stehen, Avie in dcni (dual CTe.-'iigten liegt, zu die.^en Aut'fa&.'.ungen in 
|■llt'eluedl■Il<■In ( rpHi'ii'atz. Fhr inir. sind z. 1!. Indra oder die Asidn tdutter- 
ge-taiteii , welelien geni;-s in indiecher Zeit manelie Sage neu ungelieftet 
i't, die ai.er deii U rii ri d z ii gen mull ihn- Aii.>pragiing an-, indo- 
getinaui'chei' \ ergaiigridieit niitgi^lii'aeht liahen; ehenNO \ aruna und tlie 
Adityu' au.s iiidnii'anisLdier Zeit. So fehlt uns an jeder A eranlassung, 
die Aon jeiieii t oi>eher!i lieliaupteto grosse V ersohieijung anzuneliinen. 

■) \\ ir komnien ant’ dieseu Gesiclit-'jiunkt unten S. .53 zuriick. 
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nischen und dem vedischen Zustand der Dinge auf diesem 
Gebiet ein ganz anderes Ausseben giebt als es etwa auf dem 
der Grammatik erreieht werden kann und erreicht worden 
ist; aber so knapp bier der sicbere Ertrag ist, so unberecbtigt 
Avare es docbj wollte, wer die Gotter- und Mytbenwelt eines 
einzelnen indogermaniscben Volkes darzustellen unternimmt, 
diesen Ertrag ignoriren. — 

In ganz anderer Reicblicbkeit als bei der Beti-achtung 
der boheren Gutter und ibrer Sagenkreise fliessen die Ergeb- 
nisse, Avenn man die Vcrgleichungen auf dem Gebiet der 
niedercii Ditmonenj des Zaubcrcultus, des Cultus der Be- 
sessenheit, der uiederen Observanzcn (Avie Eastern, Kcuscli- 
beit u. dgl.), sodann des Scelcnglaubcns und dor Todten- 
gebrauche A-ornimmt. Xur Aerliert bier die Bcschrankuiig 
der Untersuchung auf die Indogerimiiien nahezu alle Be- 
deutung; zu decretiren, dass die Yergleicbungen an dieser 
Grenzlinie Halt machen sollen, Avare nackte IVillktir. Man 
befindet sich bier eben auf dem Gebiet der Vorstellungen 
und Gebrauche, deren iiber die Erdo sich erstreckende Ge- 
meinsamkeit die Ethnologic immev bostimmter eru'cist. An 
zabllosen Orten AV'erden die Elemente dieser niederen Yor- 
stellungswelt unter oder hintor den fiir das A^edisebe Yolk 
und Zeitalter characteristischen fortgescliritteneren Bildungen 
sichtbar. Bald dehiien sie sich zusainmenbangend iiber einen 
verhaltnissmassig grosseren Baum aus und sind dann meist 
leicht A’erstandlich; bald treten sie als A-creinzcltej A erdunkelte 
Eudimente in anderAAeitige Yorstellungsmassen eingesprengt 
auf. Im Einzelnen nicigen sie bier und da aus Einschleppungen 
A’on den UrbeAA’ohnem Indiens her zu erklitren sein; im Ganzen 
AA'eisen sie unzAveifelhaft zui-iick auf jene fernen, mit dem 
Stempel der Wildbeit bezeichneten Yorstufen, durcb AA’olcbe 
das Leben aucb der Indogermanen oder ibrer Yorfabren 
hindurchgegangen sein muss, und iiber die biiiAA'egzusehen, 
um nnmittelbar aus dem Seboosse der Natur eine Religion 
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inclogermanisc]ier Himmelsgotter eretelien zii lasseii, iiiigetahr 
dasselbe sein wiirde, als wollte eiii Sprachtbrselier die ganze 
an zaldlosen LTmwalzmigen reicdic Vorgescliichte der indo- 
germaiiiscdien iirundspracJie leugnen nnd diese zu einer Ur- 
spi'aelie stenipeln. 

Fiir das Urtlicil dariibcr, was in der vedisclien Vor- 
stelliingswelt alt und was jnng ist — eine Fragc, die, wie 
wir sahen, allein auf Grund der Bezeugtlieit in alteren oder 
j tinge ren Tcxten zu cntselieiden vielfach niclit angelit — 
sind die Maasstiibe, welelie die ethnologische Erforsclmng 
der niederen religiOsen Typen licfert, oft von ausschlag- 
gebender Bedeutung. Fnd ebenso sind die bier zu findenden 
Parallelen unscliiitzbar wicbtig fiir die Erkliirung der zu 
Kudimenten erstarrten, vielfocli mit modernen Elementen 
venniselitcn, durcli Umdeutungen iiberdeckten Vor&tcllungcn 
und Gebrauclie; sie sind wiehtig aueh insofern als sie uns 
die fiir eine obcrflilclilielie Betrachtung in sieli abgeseblosscne, 
sdieinbar nnr iliren eigcncn Gesetzen folgende Welt des 
indisclien Cultus in liundertfaclier Bezicliung zu ausscrindiseben 
Cultformen zeigcn und uns so das Indisolie an vielen Punkten 
als cin Exemplar eines Tvpus, neben dein eine ilonge andrcr 
gleicbwortbiger Exempbire stebt, versteben lebren. 

Icb tiinscbc mieh nielit dariiber, dass wer diese so jung 
angebauten und zugleich so unabsebbar weiten Forscbungs- 
gebiete zu betreten wagt, oft genug irren wird, zuinal wenn 
er sieb auf denselben doch nur als ein Frcmder bewegt. 
Aber der A’ersuch muss gewagt werden; ibm entsagen biesse 
darauf verzicbten aucb nur die ersten Scbritte auf einem 
Wege zu tbun, von dem so viel gewiss ist, dass er allein 
zur L<)sung vieler dcr wiebtigsten Biitbsel der vediscben 
Keligionsgescbicbte fubren kann. 



ERSTER ABSCHXITT. 


Die vedisclieii Gottei* und Damoneii im 
Allgemeiiien. 


Die Gotter und Dilnionen in ibreiii Verhiiltniss zur Natur und 

den iibrigen Substraten der niytbisclien Conception. 

Naturgottlieiten und Aiitliroponioi-pliismu.'!. Fin- 
den vedisehen Glauben ist die gauze den Men.selien uni- 
gebende "Welt beseclt. Hiuiniel und Erde, Bei-g, Wald, 
Baum und Getliier, das irdisclie "W'assez- und das liinnnliscbe 
Wasser der Wolke: Alles ist ertullt von Icbendigein, dem 
Mensclien bald freundlicliem bald feindlicLcm Gcisterdasein. 
Unsiclitbar oder in sicbtbarer Verkorperung umgeben und 
umschweben 8cbaaren von Geistern die menscblielien Woli- 
nungen, thierforniige oder missgestaltete Kobolde, Seelen 
verstorbener AngehOrigcr und *Seelen von Feinden, bald als 
giitige Beschiitzer, biiutlgcr als Krankheit und Unlieil brin- 
gende, Blut und Kraft aussaugende Schadc-nstiftcr. Beseelt- 
lieit kommt selbst dein von Menscbcnliand verfertigtcn Gogen- 
stand zu, dessen Functioneji aks freundlicli oder feindlicli 
empfunden werden. Der Kiiinpfer bringt dem Gott Streit- 
wagen, dem Gott Pfeil, der Trommel, der BHiiger der Pflug- 
scbar, der Spieler den Wiirfeln seine Verehrung dar; der 
Opferer — natiirlich sind wir iiber diesen am genausten 
unterrichtet — verebrt den Pressstein der den Soma prcsst, 
und die Streu, auf der die Gotter sicli niederlassen, den 
Pfahl, an den das Opfertliier gebunden -wird, und die gott- 
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lichen Thore, dureli -vvclcbe die Gutter hervorkommen, iim 
das Opfer zu geniesscn. Bald sind es eigentliche Seelcmvesen. 
welche der iMcnsch sick gegeniiberstebcnd fidilt, bald werden 
vielmebr, dem Fortscbritt der Weltauffassung entsprecbend. 
Substanzen oder Fluida vorgcstcllt, die init cbaracteristischer 
Wirkungs'vveise ansgestattet Hcil odcrUnbeil bringen: zwischen 
dor einen und der andcrn Auffassung spielt dor Glaube bin 
nnd her. Die Kunst, das “Wirken dicser Seelenwcsen, das Spiel 
dieser Substanzen und Kriifte sicb znni Heil zu wenden, ist 
niebr Zauberei als eigentlicber Gultus. Die Grundlagen des 
bier gescbilderten Glaubens und Zauberwesens sind ein Erb- 
tbeil aus fernster Vergangenbeit, aus einer auch von den ^ or- 
fahren der Indogermanen dui'cblebten Zeit, wie wir uns kurz 
ausdriicken diirfen, schamanistischen Geister- und Seelen- 
glaubens, scbamanistiscben Zauberwesens. 

Auf diesem Hintergrunde nun tritt die Welt der hulieren 
Getter, des reineren Cultus hervor. Jene Getter tragen, nicht 
tiberall und nicbt in jedem Fall gleicb stark ausgepriigt, im 
Ganzen aber unbedingt vorbcrrscbend , den Character des 
Antbropoinorpbisinus. Sic sind zu iniicbtiger GrCssc und 
Herrlicbkeit gesteigerto Menscbcn, init nienscblicben Leiden- 
scbaftcn, zwar niclit wie die iVIenschen deni Tode unterworfen, 
aber geboren wie Menscbcn. So Avaren scbon die Gotter des 
indogermanischen Volks gestaltet, Avenigstens in den Perioden, 
Avelche der Yolkertrennung naher vorangingen; man denke 
an den Vater Himmel, an den heldenhaften Gewittergott, an 
die jugendlich scbenen Dioskuren. Es steht fest, dass diese 
hoberen Gotter der A'ediscben und gcAviss auch der indo- 
germanischen Zeit ausnahmslos oder nahezu ausnahmslos die 
vergottlichtcn Abbilder von NaturArvesenheiten oder die A’oll- 
bringenden iMiichte in den grossen Eaturbegebenheiten sind‘). 

Piir liuvcliBU'' linltp icli dio Aufla>=.un;:T^ weleho Griippo (Die 

Gultf und Mytlu'ii I, ich i:laidn‘ iiiclit zatreffend, nls die 

An.-'iclit mid deivn Bcrechtiiiun^^ er fur jiDsichert 
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Wir verfolgen hier nieht die Spuren davon, dass der Zeit 
des tiberwiegenden Anthropomorphismus eine andre voran- 
gegangen ist, in welcher therioraorpbe Eleinente starker lier- 
vortraten. Darauf werden wir an einer spiitercn Stelle zuruck- 
kommen. Denn es ist niclit unsre Absiclit, und die Zeit 
diirfte dafiir noch nicht gekommon sein, in der Darstellung 
des vedischen GIaul)ens das an die Spitze zu stellen, -ttas in 
der vorvedisclicn Vorgescbiclite dieses Glauliens das alteste 
ist: wir gelien vielmolir ans von dem, was in der Gegenwart 

crkh'u't, ..da'-’ dip vodi'clipn tliPii iiiclit dirart iui> Xiitni'aii-pliiiiump, 

'niidpni zuniich't luw dpiii liitiml ppiln-'Cii 'iiul. dp-'pji t iii/pliip ('i>i'p- 
iiiiinipii pivt nut dpu Xaliiivorpanppii vpi'pIk lii'ii ■« iirdi ii.” IpIi uiilPi-lii"P 
p', dipsp TIipoHp liipi' zn dispntii'pii : w.i-t lupiiip- Krai’litPii- IiIpi’ zii .-iippii 
varp, bt ill inpiiiPr piiiiiPii Iku Mclhuiu der MvtliPii mid dps liitiial' 

piitlialtcii. Xiir wpiiiaP kVortp spii-n niir lupr pp'tattpt. mii nipiiip Aiif- 

fa^smig lilipr das Vprlialtui." vmi Alvtiuis imd liitual kinz. ausz,U')n'pplipii. 
Die Kuiist, dip uhenvioppud anf ('Inuid vuii Xatiii'anspliaminepn ponoijiiitpii 
Glitter deu IMeiiM'lieii tei o.- ppm-ipt .-ci ps ini^cliadlioli zii inaplieii. ciitlialt 
das IiituaJ. Der i>[_vtliu.s lipsoliroilit. vie dev ]>iiiinpivv dip ^pfaiippiieii 
Hiiiimplswasspr erkiimiift oder l>pfreil: die Ititen I'PWpp'en iliii. iHpsP That 
oder andei'e gleioli lieldenltafte und gnadigp Tliaten zu Glm^tpn de^ 
Frommen auszufiiliren. Das Ilauptmittol dor l!itpu zu diesein Zweek 
ist, dass man den Gott s[ipi.s(, tniiikt, z.u ilini iietet, ilin loht. Zii 
dor speciolleii Xatiir dor Thatpii. 'upIpIip plien ilipsoiu Gott pijiouthiimlieh 
.sind, stotit dip.s Tpi'falirpu in keinor Bezipliuiuj: iihor spine ]>ersiiidiplipn 
EigoiiscliaftPU pi-f.ilirpii ANir dai'au~ ini Gaii/.pii iiielit ^ipl nielii'. aD dass 
or oil] luriiariup'. diiistipps, fur Selinipii liplci zim.iiiLilii'lios \\"psi-u isi 
(ieh sage im Ganzen: iiii Fiiizelueu tallt dnpli iiiei' iiiiil da iiielir ali. 

B. iusofeni die Ujiferzoil, die uidierp Bpspliaftpidipit iti-s tdjit’pilliiei's etc. 
in apeoiellpr Bezieliiiiip zu dor Xatur des Guttos stidipii kaiiu). I'rpllieh 
kanii das fortsclii’citeiule AuwaolisPU des p'.iuzpii ( 'iilt\ve~piis aueli z.iir (Ani- 
oeption von Gotteru fidireu, deren Suli'trat ganz oiler zuiu giosspn Tlieil 
inuprliall) dor cidtiselipu AVelt liegt (Agui, Soma, liiha'pati ete.). Und es 
kann Eiten gelieii, die in der Naelialimuug eiiies no tliistdieu ^ organ"' 
lipstelien (z. B. die Saufraimini}. Dus oiiip uie das aiidi-p alier i't eiii 
sjK^eiplIer Fall, anf wololieii dip Bourtlipilniig de- GpsaiunitvprIialtnissO' 
von Alytlien und Eitual nieht lipoTiindet ■nerden darf. 
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der vedischen Zeit selbst bclierrscliend iiii ^ ordergrund stelit. 
So besebaftigen wir uns bier niit dein Verbaltniss, in -(velcbcni 
die grossen, vonviegend niciiscbenabnlicben XaturgOtter des 
Veda zu den ibnen entsprecbenden Xaturobjecten odor Xatur- 
vorffilnffen stcdien. Dies Verhiiltniss ist bei den yersebiedenen 
Gottern merklicb verbcliicden, die \ erselbstandiguiig iind 
Vermeil scbliclmng des Gottes seineiii Xatursubstrat gegeiiiiber 
bald ziiriicbgebliebcn bald weiter fortgesebritten : der Feuer- 
gott Agiii beispielsweise stebt in dieseii Beziebungen ivesent- 
licb aiiders da als der Gewittergott Indra, der Sonnengott 
Mitra anders als der Sonnengott Surya. Xeben mancberlei 
sonstigen Monienten ivie dem Eiiifliiss des Xaiiiens, der die 
Identitat des Gottes init deni Xaturobject ausdriickt oder 
niebt ausdriickt, dem Einfluss des Alters der betreffenden 
Conception, des Gegensatzes selbstentwickelter und von aussen 
ilbernoiiiniener Glitter sebeint niir fiir diese Versebiedenboit 
vor Alleiii die Gestalt des betreftenden Xatursubstrats selbst 
ausscblaggebend zu sein. ]Man vergleicbe etiva dasjenige des 
Agni oder der Usbas ( Morgenrotbe) init dem des Indra. 
Das Feuer, die 3Iorgeni'iitbo bictet cine kbire, in sicb Amll- 
stiindige Ersebeinung; man siebt Agni oder Usbas. Im Ge- 
ivitter aber wird keinem Auge die Gestalt Indras') siebtbar. 
Man siebt wolil die dunkeln Berge der Wolken, aus denen 
Indra die Wasser befreit; man siebt die Wasser; man siebt 
des Gottes blitzende Waffe: aber ivo ist er selbst? Hier 
bleibt eine Liicke, und diese Ltlcke ftillt der mytbenbildende 
Geist init der Gestalt eines Helden-) aus, der uni so menschen- 
abnlicber^j vorgestellt wird, je weniger ein von der Xatur 
gegebener Uniriss die Einbildungskraft einschrankt. Auch 

' Mini (-('I/.' Iiicr, inn ecnnii zn ...pin, 'tiitt des V(‘(li,..cii('n Indra, der 
kl'iij icfiiD r ( M-\vittfr;2'>tt in«*lir vorvGili.-'cluMi Vnrgiai^vr. 

< Uirr <-iitiU'll ciiiC'N liottlii-lu'H Stellc tlaim 

-paT*'!' der aiithriip'niinrplH* Golt tritt. 

^ Hflfi rvciitucl! ur-tn‘un^lic!i in mn n-Incn'r Tliicnilinliclilvcit^ 
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ein zeitliches Moment wird hier mitvvirken. Die bcstandige 
iiegenwart Agnis, die regeliniissige Bewegung der Ushas mit 
ihrem steten Kommen und Gehen legt der mythischen An- 
sehauung einen Ziigel an, wahrend ihr aueb von dieser Seite 
her in Bezug auf Indra Freiheit gelassen ist: es gewittert 
nicht immer, nicht zu regelinassigen Zeiten : — gewiss wird 
Indra sich nach unherechenharer Laune hierliin und dorthin 
begeben; cr wild Tbaten vollbringen, die mit dem Gewitter 
niehts zii tliun balien und nur denselben Character lieroischer 
Erbabcnheit zeigen. Und es wird miiglieh sein — wir kommen 
auf diesen Vorgang nocb cingehemlcr zuriick ~ dass iiber 
der starken Accentuirung dieses niensehongleiclien, licldcn- 
haften Wesens, welches die mythisclicn I'orstel] ungen in eigne, 
neue Bahnen lockt, der Zusammenhang mit dem urspriinglich 
im Centrum stehenden Naturcrcigniss vcrgcssen v ird, widirend 
das Verstttndniss otwa fiir das irescn Agnis angcsichts des 
bestandig gogenwartigen Xaturobjects, wcielies mit ilnn den 
gleichen Namen trug, umnoglich erlOschen konnte. 

Yerweilen wir, um den Typus der mit dem Xatui-pliiinomen 
eng verkniipften Gottheit niihor zu veranschaulichen, noch 
etwas lunger bei Agiii. 

Soli man die vedische Vorstellung von dem Yerhaltniss 
Agnis zum Feuer dahiii ausdrucken, dass dieses der bevoi’- 
zugte Aufeiithalt und Wirkungskreis des auch tiber andre 
Aufcnihalte uiid M'irkungskreise verfiigendcn (tottos ist, oder 
steht Agni mit dem Feuer in untrennbarer Y esenseinheit? 
Ist, kann man sagen, das Element das llaus des Gottes oder 
ist es der KOrper des Gottes ? 

Fiir die zweite Auffassung tritt selion der Xame Agni 
ein; der Gott heisst .,Feuer‘‘. AYo Feuer ist, da ist er; wo 
kein Feuer ist, kann ich kanm irgcndwo linden, dass der 
Rgveda den Gott als gegenwiirtig vorstellt; ist von dem 
in den lYassern oder in den Pflanzen verborgenen Agni 
die Bede, so ist der Gott danim nicht von dem Feuer ab- 



44 G'Htcr und l)amoTieii in iliivii) A'«'^h^dtui'^^ zur X.dnr n. \v. 


gelost; das Fcuer ist daiin eben als im Wasser oder ira Ilolze 
latent enthalten gedacht*). Wer durcli die Eeibliolzer das 
Opferfouer hervorbringt, erzengt iiicht zuerst das ungbttliclie 
Element und ruft dann den Gott in jenes einzugcben. sondern 
er erzeugt den Gott oder bringt ihn zur Geburt. „Den Agni 
baben die Milnner init Andaclit aus den KeibliOlzern geboren 
werden lassen durcli der Hande Bewegung, den gepriesenen“. 
„Den Unsterblicben baben die Sterblichen erzeugt.“ „Eeibt, 
ihr Miinner. den Wcisen ohne Falscb, den kundigen, unsterb- 
licben, scbongesicbtigen: des Gpfers Banner, den Ersten vorne, 
den Agni, ibr Manner, erzeugt, den gnadigen-)“. So bnden 
sicb denn aucb Wendungen, die dem Agni menschlicbe Gestalt 
beilegen, wesentlich sparlicher und weniger ausgepragt als etwa 
in Bezug auf Indra; man sieht eben den Korper Agnis vor 
Augen und sieht, dass er dem menscblichcn Korper nicht gleicbt. 

Die Identification des Gottes niit dem Katurobject trifft 
nun freilieh gerade im Fall des Agni auf eine Sclnvierigkeit, 
und insofern ist dies Beispiel zur Exemplification vielleicht 
nicbt das gilnstigste. Das natiirlicbe Feuer tritt in einer un- 
begrenzten Vielheit gleicbzeitiger Erscheinungen auf. An 
dieser Vielhcit nimmt Gott Agni in gewisser IVeise tbeil: er 
ist „der eine Agni, der vielfacb entfiamnite“ (Ev. VIII, 58, 2), 
und obne Zweifel bat c> eine Zeit gegeben, wo er nur in der 
Vereinzelung und i\[cbrheit bier als die diimoniscbe Seele 
dieses, dort jenes Feuers vei-ehrt ward. Offenbar aber ftihrte 
dann das Vorbild solcher Gotten wie des Himmels- oder des 
Sonnengottes, welche entsprechend dem ibnen zugehorigen 
Katursubstrat als unvergleichliche, einige, weltuberragende 

b Aui'li wcnn A^iii :iU <li-r Jidtc zwi^rlieii IJimiiiel luid Enlo, zwisclicn 
und (Ti'tfurii wini, Iti-drutut (Iun ki'iiic Ijo.'f'stnic you 

der zmii Iliniiiiul empdrAndiciiduii , init ilnvr Gliitli, iluTiii Glanz, ifveiu 
liaiK’li sieli in uiiliugronzte IIdIicii fort-utzuiubn Opforilaminc. Vgl. z. It. 
Kv. \ [I, n. ;>>. 

■j Kv. A IT, 1, 1; III. •«). 13. .5. 
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Wesenheiten gedacht wurden, die Aenderung herbei: Agni 
■vvurde jenen gleiehartig und ebenbiirtig; der „vielfach ent- 
flammte“ wurde doch zugleich der „eine Agni“'). Eine Be- 
arbeitung oder Losung dieses Widerspruchs zwischen Einheit 
und Vielheit versuchen die Dichter des Rgveda nicht; unter 
der Menge der zahllosen vedisclien Eathsel und Paradoxen 
lassen sie auch dieses stehen. Es ist aber klar, dass die 
Auffassung des Agni als eines einigen Gottes zu seiner Iden- 
titat mit dem irdischen Object nicht passte. So dnden wir 
denn neben der eben erwiihntcn Vorstellung von dem aus 
den Eeibholzern immer iieu geborenen Gott andrcrseits aucJi, 
freilich veroinzelt und, wenn icii micii nicht t;ius<‘he, den 
illteren Textschichten frenid, den Gedanken von dem Ein- 
gehen, dem Herabsteigen des Gottes in das Feuer, tvelclies 
Menschenhand erzeugt oder anschiirt. Xiclit sicher fix-ilicli 
ist es dahin zu deuten, wenn man bei der Ei’zeugung des 
Opferfeuers durch Keiben zum Feuer, wie es zum Vorschein 
kommt, spricht: „Steige herab, Jatavedas, bringe du wieder 
den Gottern kundig die Opferspeise'* ■); hier scheint kein Nieder- 
steigen des Gottes aus seiner gottliehen Hohe genieint, sondern 
es handelt sich wohl einfach um ein Heraussteigen des Feuers 
aus seiner Verborgenheit in den Reibholzem®). — ilehr besagt 

VaL Ijornniiiuo , voditjUc [. Man lte:u-lito otwa 

Rv. [II, 7 I'in Foiifr iVi-*»'li lunlu-n «‘iv.ouut inu) c- daiui 

von hGir-t; i-'i (I'M’ Auni. tliirpli w Irlim (li<‘ 

(TtittfV tlic F*‘hult‘ iM'zwuii^Gn liaFfn": li.i'. K'-uor i-t id'-iit li mit 

(leni alten. 

") Smut. \, 10. 12: Tuitt. liruliiit. I[. S, S. 

Dor Sj)ruoli i-xt otY(‘ii)»ar nioht fur dioMUj AiiLm" -s 'M'la'-t . ,^oii(i<'i’n 
fur (bl.^ WiotU'riiorvorlioloii <los (OpfridVunv, dalu-r: ..Onuu** wird**!’ dtui 
GnttfU’n*' 11. s. ^\.), tl:m nuiu thuvli oiinui iM-^riumitou Act iii die iicil)iMdz<'V 
luitto ..uuf^toi,i;oii luuclit'n’* iiml dim man, iiidom man tlic-o rciliT, aim iliiicu 
„liora1)stoigon maolit" (vgl. Srinkliuvaiia Si'. 11, 17, S). Da flcr-t'Du* Spnich 
Jiier in Verliindung mit der Konorroihiing zur Anwcnduji:^ k"iuiut. wird 
anch die Voivtollnng voni ^lloralmtoigou** ktdno andre >pin. 
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es, wenii man bei cler Scliichtung des Feueraltars, wabrend 
das Feuer entHanimt wird, betct; ,,Aias der liiichsten Feme 
komm herbei, dn Gott uiit den rotben I!ossen')“. — Der 
'iveiter unten (S. 77) zu bespreehende Gebraucli, an dem 
Platz, an welchem das Feuer gerieben wird, ein weisses 
Boss aufzustellen, welehes axif die Feuerreibung liinblickt, 
kann gleicbfalls die Vorstellung cnthalten, dass der durcli 
das Boss reprasentu’te Gott Agni sich mit der friscli erzeugten 
Flainme vereinigen soil : obwobl ein solcher Schluss auf die 
genauere Gestalt irgend einer Vorstellung aus einem der- 
artigeii Zaubergeb ranch imnier reclit unsiclier ist; die An- 
wesenheit des feuerhaften Thiers braucht einfach nur zu be- 
deuten, dass man das Erscheinen des Feuers aus den Holzern 
zu befordern wtinschte, wobei sich fur das Verhaltniss von 
Gott und Element nichts ergeben wiirde. — Hier luOge noch 
erwahnt werden, dass ein jungerer rgvedischer Dichter (X, 
12, 1) den Agni, welcher zmn Upfer entflammt wird, den 
Gott nennt, welcher den Sterblichen zum Opfer helfend sich 
als Priester niedersetzt „zu seiner Welt gehend“. Es steht 
hier der Ausdruck, welcher mit Vorliebe von der in die 
Gcisterwelt eingehenden Seclc gebrancht wird'); der Gott 
gelangt beim Opfer der Jlcnschen zu seinem Ziel und seiner 
Heimath wie die Seele in der Welt der jenscitigen Herrlich- 
keit — auch dies offenbar eine den Gott von dem sichtbaren 
Element sondernde Auffassung. 

Es wird nicht nothig sein, weitere Detailzuge zu sammeln: 
was hier fur die urspriingliche Vorstellung, was fur secunditre 

') Sarah. XI , TZ. Da-- Xulii'ro utira' du-i ziraalinrlf^a' Ritual 

Iu(li~rlif Studicii Xltr, tt'iT. 

--rnm a^nm ym. itan lioa.-litc, da- din all.T Walir.-chfinlich- 

ki'il nai'h v<ui dcra \prfa.s^i‘r dur Todk'nlh'dor X, 1 1 Gg- lii“n'uhrt, der .sicli 
Ue^oudeV' gem in de)ii Idocukrei-ie vnii Ted raid Jen^eiti liewegt: m) 
I'laue'ht er aueh 12, 1 vnn ueii Tagen ilen Xu'.druek abioiitiin oyaii- Xgl. 
meiiie Prulegiiiueiia zu den llyiraieii des Rgveda 232 fg. 
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Umgestaltung zu gelten hat, ist klar. Urspriinglich ist Agni 
das mit gottlicher Seele ausgestattete Element, dann erst ein 
Idealwesen, welches auch von dem Element losgelost denkbar 
ist. Muss eben hier, wie wir hcmerkten, der Mdderspruch 
zwischen der Vielheit der concreten Feuer und der Einheit 
des Gottes diese Loslosung bef6rdern, so kommt in andern 
Fallen die Identitlit des Gottes mit dem Naturphiinomen rein 
und ungcstort zur Erscheinung: so hei Surya der Sonne, 
Ushas der Morgenrothe, hei welehen der einzigartigen Gott- 
heit ein einzigartiges Xaturwesen cnFpricht'), oder bei Apas 
den Was.sern, deren natiirliche A'iclheit sich in der plnrali.schen 
Natur der Gottheit reflectirt-). "Wo die Morgenrothe scheint. 
sieht der vedische Inder die louchtende (Jottin, die iliron 
Busen enthiillt; wo die Sonne aufgeht, sielit er den fernhin 
sichtbaren g<ittliehen Sohn des Himmels: wo die Wasser 
fliessen, ziehen die rastlosen Grdtinnen einlier: der ])ichter, 
der von dem heilsamen Wassertrank spricht, sagt dass die 
Apas, die Gottinnen, heilsam zu trinken sind 


’) Ini Full (lor Morgenrotlw iillonliii;;.. M-liwaiikt, wit' liclaimit, dor 
Veda zwi.sclioii der Vor^ttdlnng dt'r tiigliVIi Mii'derkflirciiilt'n cini'ii Gnttiii 
und inimer neiu'r Mcirgenmtlion. 

Et d:).. weiltlirlic ( le'fldedit dor A|)a> tlaln'i iin Spii-le, da'> >ieli 
liior nicht wie im F.ill ilC' Ainii fin fiidifitliflie' Iili'iilwe-en iiiu-li di>m 
Vitrliild df> Siiryti oti. fiitwiftfll Imt? 

^1 Ufltfitn'ii^ Zfiffii ihf Va^'fi' iiflifii ilfin itii fiiu'lfn tiu 

mit dfui Xaturi'lf iiifiit vtu'dlifltfiifn gitttlirlifir Tvjui- 'dfu Apit'' .null tlcti 
7,u iVt'ifi’f r t’frxiiiilu'iifi'tii f’.ti’mf'fltrittf iifu tier A [t'.ir,i.> ■ \\ luplicjj, i!r'[triiijf - 
licli AV;i"(‘ni_vjii[)lifii I'if Aji'Ui-ii', liif (If^l.-ilt t-flitiiifr ufttlirlu i' W filifi 
trjigt'iul, ktniiifii llir Elfim-iil ifrkm-'fii iiml niaiiflifrifi Vl'fiitfiifi' uiiTfr 
til'll Ali'ii'i’lieii frli'lifii; d,'i~> ~i)li'lifiii 'rri'ilifii durli ilfC ( 'liiii Mi Tfi- fiiii i- 
gfwi^M'ii llt'inuttlili)'if kfil uiili.iltfl nml iltri' walirf llfimiith immer ihiN 
Was.sor lilfilit, Zfift tli*' ( If^t* hit'liti' licr rmlint' tiff Mfln^in*' 

Indieim. — Eiiif .''tfllf df'. Kv. (LX. 7.S, iiliriiifii' iilfiilitii'iit dif A|>':ii:|..f|i 
nocii ganz mil iliri'iii Elfini'iil : die A|i'ara'fn .^truiiifii ziiiii Smiia, il. It. 
dor.^ellie wird mit XX';i"fr voniii-'clit. 
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Vercluiiklungen tintl Ncubildungen. Aber niclit 
bei alien Gottern, ^velche in clieser Art Xaturobjectc repril- 
sentiren, liegt der Zusammenhang niit jeneii ebenso klar nocli 
im Veda vor. Wir konneii nicht zweifeln, dass wie 8arya 
aueb Mitra ein Sonnengott gewesen ist: mir scheint es kanin 
minder sicker, dass ilitras gottlichcr Gefahrte Varuna ein 
Mondgott war‘). Aber in den Liedern, welchc an Mitra und 
Varuna gericbtet sind, erscheint die Bezieliung zwiscben Gott 
und Xaturwesen ganz anders als etwa bei Agni oder Ushas. 
Im Bowusstsein der vedisehen Dichter ist jene Beziehung 
direct iiberhaupt nicht vorhanden; sie kennen nur eine Reilie 
von Characterziigen jener Giitter, die fiir uns die 8puren 
jenes urspriinglichen Wesens, fiir sie rein gegebcne, weiter 
nichts bedentende Facta sind. Mitra und Varuna sind lichte 
Konige, die anf liimmlischeni Throne sitzcn und alios Recht 
und Unrecht unter den Menschen iiberscliauen. Sie haben 
der Sonne die Balm erolfnet; die Sonne ist ihr Auge: bier 
eine Spur von Jlitras urspriinglichem Wesen, aber fiir den 
Veda ist die Sonne auch Varunas Auge. Der Glaube tritt 
auf, dass IRitra eine besondrc Herrschaft tilier den Tag, 
Varuna iiber die Xacht fiilirt: letztcres dor oinzige Zug, der 
direct ant den ilond Iiinweist. An Stclle der ganzlich 
verblassten Xaturbedeutung aber ist bier menschengleiches 
W esen in viel rveiter fortgeschrittener Ausgestaltung ent- 
wickelt Worden als etwa bei Agni oder Sarya. Ein Zug 
reicht aus den Unterschied zu characterisiren: Mitra und 
\ aruna haben die Sonne als ihr Auge; Surya ist selbst ein 
Auge. Eine Zwischenstufe zwischen dein altesten Zustand, 
in deni Mitra die gOttlich beseelte Sonne gewesen sein muss, 
und der vedisehen Losgelostheit des Gottes von deni Xatur- 
kfirper zeigt das Avesta, wenn es Mithra als den ersten der 
heiligon Gotter iiber die Hara, den Berg des Sonnenaufgangs, 

b Lit Y<‘rwei.-r uiU’ dir Buliiuidlung G'jttfa' luiten. 
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lieriiberreichen, die sehoneii Gipfel ergreifen und ilber die 
Wohnungen der Arier hinblicken lasst „vor der unsterblichen 
Sonne, der schnellrossigen“’). Der Sonnengott ist bier von 
der Sonne schon so weit losgelost, dass er vor ihr, freilicb 
in nachstem Zusammenhang mit ihrem Aufgang, erscheint. 
Es ist ein principieller Fehler, auf Grand solcber Ausdriicke 
nach eineni Naturphanomen zu suchen, auf ■welches jene 
genau passen, und dann dieses Phanomen — et'wa das Licht, 
■n'elches die Sonne begleitet und ihr vorangeht — mit Mithra 
zu identificiren : das Naturobject ist allein die Sonne selbst, 
aber der Zustand, in ■welcheni die Vorstellungen von Mithra 
zu diesem Substrat genau stimmten, ist in avostischer Zeit 
' bereits in’s Wanken gekonunen. 

Fragen 'vvir nach den Ursachen, welche diesem Sonnen- 
gott im Avesta und vollends im Veda cine so andre Gestalt 
gegeben haben als et-sva deni Sonnengott Surya, und -welche 
den im Veda als Varuna erscheinenden Mondgott so ganz 
vom Monde sich haben loslOsen lassen, so -(verden wir vor 
Allem an die, -wie ich glaube, zu grosser IVahrscheinlichkeit 
zu bringende ausserarische Herkunft dieser Gdtter^) denken 
mvissen; das Wesen der fremden Gotter haftete nicht fest im 
arischen Be'wusstsein. Zugleich fehlte hier der Zusammen- 
halt des Namens, durch ivelchen der Gott mit dem Natur- 
object verkniipft wurde. Endlich hatte sich gerade an die 
Gestalten von 3Iitra und Varuna ein Kreis sittlicher Vor- 
stellungen geheftet, denen die fortschreitende ethische Ver- 

•) Unigckelu't tiiulcii wir di'ii uvr-ti-clicii .'jum.i. wi'lclii'i- zii dcm ;im 
peiioi-iUiir liosi'haftigtmi lii‘r.intrin id- i^iii Mann von liorh.-toi 

Sclii'inln'it iintor der g-anzen kc)r|icrlieheu Melt ^llum Aii-lit 1), -tarkei- 
antliropnmorplii-irt al.- der vedi-clle Sonin e- weidg-ten- im Uanzen i-t. — 
Auch z. B. der Agiii der jungereii Vedi-elieii iind tier naelivedi-elieii Literatnr 
i.-t in dieser Beziehnng Ton dein de- Rv. inerklieh nnter-eliietien , deni 
Element gegentiber we.-oiitlieli freier. 

A"gL nnten den AJiselinift fiber Mitni nnd Viininii, 

OJdenberg, Religion des Veda. 
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tiefung des Seelenlebens gesteigertes Gewiclit zufiilirte und 
die so ihrerseits wesentlieh dazu beitrugen, die Xaturbedeutung 
jener Goiter verscbwinden zu lassen. Man kann sagen, dass 
das religiose iioment bier besonders eiiergisch dem mvtho- 
logischen Vorstellungscomplex die Kraft aiissaugen half. 
Sonne und Mond und 'was sich bei diesen ereienen niochte 
stand nieht uiehr im Vordergrunde. Worauf es ankain, war 
die Vorstellung von allscbauenden, allgerechten Konigen, mit 
denen man sich versohnt und befreundet zu wissen verlansrte. 

o 

An Stelle des alien Gefiihls rettungsloser Abhangigkeit von 
der Natur waren es immer inehr menschliche, gesellschaftliche 
und staatliche Lebensverhiiltnisse geworden, welche das I’roto- 
typ fiir die Vorstellung der Abhangigkeit von hoheren Machten 
lieferten: die Abhangigkeit von dera Konige, von dem starken 
Krieger, dein weiscn Priester, dem Reichen. So trat an die 
Stelle des vergottlichten Katurwesens die immer mehr von 
der Natur sich emancipirende Gestalt eines gottlichen Helden 
oder Spenders, im Fall des Mitra und Varuna diejenige gOtt- 
licher Kflnige und Richter. 

Ein "(veiteres Beispiel der LosgelSstheit vedischer Gotter 
von ihreni Katursubstrat sei bier nur kurz bertihrt: es betrifft 
die indischen Dioskurcn, die bciden A.svin. Sehr wahr- 
scheinlich sind diese ihrer ursprunglichen Bedeutung nach 
der Morgenstei'n und Abendstern'), Im Veda aber erscheinen 
sie als zwei strablende Jiinglinge, die morgens um die Eeit 
der Morgenrothe auf ihrer himmlischen Bahn zusammen 
einherfahren und den Menschen in Bedrangnissen aller Art 
Hilfe bringen. hier ganz 'wie im Pall des Mitra und Varuna 
vulhg menschenahnlich geivordene Idealgestalten mit einem 
Rest von Attributen, die der ursprunglichen Xaturbedeutung 
entstamnien, von dieser aber so weit losgelost, dass ihre 
Attribute, so wie sie im Veda vorliegen, jener Bedeutung 


) loll ^ fi'w aut* tia.'' lictrrfffittlo* (Japitci untpii. 
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theilweise direct widersprechen : wie Mitra und Varuna, 
Sonnen- und Mondgott, die Sonne zum Auge haben, so 
ziehen beide Asvin, der Morgen- und Abendstern, uber den 
inorgendlichen Himmel bin. 

Wir stellten oben Indra, den Gewittergott, deni durcb 
Agni, Surya, Ushas reprasentirten Typus insofern gegeniiber, 
als ibm von vorn herein eine starkere Antbropomorpbisirung 
eigen gewesen zu sein scbcint. Wir miissen bier binzufiigen, 
dass aucb in Bezug auf die secundare Verdunklung der ur- 
spriinglichen Xaturbedeutung der Indra des Bgveda in eineni 
Gegensatz zu jenen Gottern stebt und sicb vielmelir deni 
Mitra oder den Asvin vergleicbt. Wir werden zeigon, dass 
die ursprtingliche Grosstbat dieses Gottes, die ini Gewitter 
vollbracbte Befreiung der bimmliscbcn Wasser aus dem Ver- 
scbluss des Wolkenberges, sicb fiir die rgvediscben Dicbtcr 
in die Befreiung der irdiscben Fliisse aus deni Verscliluss 
des Felsens, dem sie entspringen, uingcsetzt batte. Hier 
tritt also die Verdunklung des ursprilnglichen Vorstellungs- 
coniplcxes zunacbst in der Form auf, dass sicb an seine 
Stelle ein nicbt minder concreter neuer Vorstellungscomplex 
scbiebt, weicber mit jenem durcb dieselben Worte ausdriickbar 
ist (Wasser = Regen oder Fluss; Berg = Wolke oder Berg); 
wobei, wie man siebt, tbeilweise von dem metapboriscben 
Gebraucb des Worts zu seiner eigentlicben Bedeutung iiber- 
gesprungen wird'J. Dann aber wirkcn aucb liier, wie die 


(n'linucr wird dn VGr::.iuii clwa !i»li»«-iid« i i)i:i"cii [.(•"i liricix ti 
Wt’rdt'ii kouiH'ii. Uii'"- lift- altclF w»*I« In* tin* do G«>rji 

YOU dfiii (H'wiftnr \*-r-'tand, juir ^^h‘ tl**r allcln vnii 
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deiiklnir. jicido Au'idriu-k*'\\ri''i*ii uKt* liofoii jH*lM*n (‘in.indor In-r. dn* 
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alte Naturbedeutung Varunas liinter der ethischen zuriicktritt 
und durcb diese verdunkelt wird, diejenigen Ziige, an welche 
sich das religiose Interesse vor A Hem heftete, weiter dazu 
mit, den urspriinglichen Naturcharacter Indras verscliwinimen 
zu lassen : der muchtige, Sieg und Reichtlium spendende Held 
■war es, an den sick die Gebete vor Allem ricbteten, nicht 
der Gewitterer. 

So linden u’ir die aus der Ansehauung von Haturobjecten 
und Xaturereignissen hervoi’gegangenen vediscben Goiter nur 
zum Theil klar erhalten; ein andrer Tlieil liegt in Folge der 
Verdnnklung alter und des Ansetzens neuer Vorstellnngs- 
elemente in einer von dem ursprunglichen Typus bereits stark 
entfernten Form vor. Es ergeht auf dem Gebiet der Mytbo- 
logie eben nicht anders als auf dem der Sprache, welche 
auch uralte Bildungen bald treu bewahrt, bald in modernen 
Richtungen umgestaltet oder auch gilnzliche Reubildungen 
neben sie stellt. Wie an der Sprache die beiden umgestal- 
tenden Machte arbeiten, der Lautwandel, welcher grOssten- 
theils lautlicher Verfall ist, und die Xeues erbauende Ana- 
logie, so stehen sich auch in der Geschichte der Gbtter- 
gestalten und Mythen — ebenso dann fcrner, beilaufig be- 
luerkt, in derjenigen des Gultus — zwei uhnliche Vorgange 
gegentiber: das Abblassen, das Leerwerden der mythischen 

bcrulit. Xim re^^te winter cIit nietuulinrihcke Aiisdi’Hok (Berg, Fluss) cine 
neun A orstellungt-reiho an, die yon dem Entspringon der Flusse aus dem 
Gebirge. Bei der eben schon berulirten, fur das Denken jenes Zeitalters 
giiuz amiers ais fur da., uni.rige lebendigen Identitiit der himmlisclien and 
der irdi'ibeu Wa.-ser (man denke etwa an die Identitiit des Feuers in 
seinen verseliiedenen Erf.ci)eimingsformen; .s. das Capitol iiber Agni) luitte 
I ' et\va~ unmitteltiar Einleiiflitendes, dass die letztereii dureli denselben 
(•ott und dieselbe That befreit seiu muN..ti‘n me die ersteren. Jmlein 
dann liii die im stromdurohtlussmien Eaiule wandernden Stiimme sich an 
di.' Strilme <un ganz l>osondere» Interes>c kuiipfte, erhielt .sich diese Vor- 
'telhing..iedie alhuii; man horte nun anf von A\oIken und llegengiissen 
/.u spreclicn mid sprach allein von Bergen und Wassern odor Fliissen. 
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Vorstellung und das Sichanfiillen des leeren Gefiisses mit 
neuem Inhalt. Nur ist naturlich der Versuch von vorn 
herein ausgeschlossen, die mythologische Verwitterung auf 
eine so klare Gesetzmassigkeit zuriickzufiiliren , wie sie 
die Wissenschaft in den Vorgangen der spraehlichen Ver- 
witterung nachweist. Denn der einfaehen und festen Claviatur 
der in den zahllosen Worten immer wiederkehrenden laut- 
lichen Elemente steht auf mythologischem Gebiet die com- 
plicirteste Mannichfaltigkeit psychischer Factoren, welche 
die Schicksale jeder einzelncn Vorstellung beeinflusst baben, 
gegenilber. Die Analogic andrerseits, deren Macht sicb un- 
zweifelbaft wie in der Spracbe so aucb in der ^Ivtbologie 
bethatigt, findet in dieser nicbt so wie in jener ein festes, 
etwa den Paradigmen vergleichbaros Ilabmenwerk vur, 
welches der Forschung die Moglicbkeit geben kdnnte, ihr 
Wirken aucb nur annahernd auf so ausgeprugte, sicb be- 
standig gleichbleibende Typen zuriickzufubren wie in der 
Grammatik. Vor Allem wird der Unterschied der sprach- 
gescbicbtlichen und der mythengeschicbtlichen Vorgange 
aucb dadurcb gesteigert, dass diese nur zum Tbeil in der 
Sphare der Unbewusstbeit verlaufen, in welcher sicb jene 
nahezu ausschliesslicb bewegen: priesterliche Speculation, 
dicbterisohe SchOpfungslust greifen bier ein und theilen ihren 
Producten den Character der Freiheit mit, deren Wirken 
eben nur constatirt, im gunstigen Falle inotivirt, aber nic 
vorausberechnet werden kann. 

Xaturmytben. Anderweitigo Elemente der 
Mythen. Es liegt in dem bisher Gesagten, dass als ein 
vornehmster Grundstock der vedischen Mythen Xaturmytben 
zu erwarten sind, die in der Spracbe des iMytbus gegebene 
Bescbreibung der Xatur vorgange, welche die Gotten oder die 
niederen damonischen Wesen vollbringen und erleiden. Durch 
alle Verdunklungen und Xeubildungen hindurch ist eine An- 
zahl solcher Xaturmythen mit Sicherheit oder doch mit grosser 
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Wahrscheinlichkeit erkennbar gebliebeii : so der Sieg Indras 
tiber Vrtra d. b. das Gewitter; die Befreiung der eingesclilos- 
senen Kiilie d. li. das Erscheinen der Jlorgenrotlie; die blerab- 
kunft Agnis d. li. die Erzeugung irdischen Feuers durch den 
Blitz; die Genossenschaft oder Veriiialilung der Asvin und der 
Survu, d. h. das verbuiidene Erscheinen von i\Iorgenstern und 
Sonne. Solche Mvthen werden kauin je besonders zahlreich 
gervesen sein; sie sind urspriinglich sehr kurz; gewiss nicht weil 
die Uebung des Vorstcllens, die Fertigkeit des Erzilhlens fur 
complicirtere Begebenheiten nicht ausgereiciit hiitte, aber der 
von der ivatur gelieferte StofF enthielt eben nur wenig. 
Daftir pflegt diesen Mythen ein Schwergewicht und Be- 
harrungsvermogen gegentiber dera fiuctuirenden Bestande 
jiingerer Elemente eigen zu sein, welches der Festigkeit der 
ini Kindesalter empfangenen Eindriicke verglichen werden 
kann. Wie viele Thaten Indras auch erzahlt warden, der 
Vrtrasieg blieb immer die vornehmste. 

Treten nun solche xMythen, die man im Vergleich mit 
den complicirten jilngeren Gebildcn als mythische ^lolectile 
oder IMonaden bezeichnen mOchte, mit einander zu Vereini- 
gungen zusammen, so wird man in dom Ergebniss nicht etwa 
das mythische Bild cines liingcren, verwickelteron Xatur- 
vorgangs zu sehen haben. An die Natur direct reichen nur 
die Elemente heran; ihre Verbiudung spiegelt nicht mehr die 
Verkettung von Xaturvorgangen wieder, sondern ist das freie 
Werk von Dichtung und Speculation. Vor Allera aber 
wachsen jene Monaden nicht durch gegenseitigen Zusamnien- 
schluss, sondern durch das Herantreten von Elementen andrer 
Plerkunft. Die Phantasie benutzt die alten Motive als An- 
kniipfungspunkt fur ihr selbstandiges SchafFen'). Das Be- 


M ii‘ lH-riilin'ii Hits liier mit tivfftMidon Bt'iiHM’kungpii ydii 

IU»> n in fi (‘1 (1 . ( \iiiii ilmtioii-' lU, 18.”). Ucl)«.‘r (Itni im Fulgondnn Ferulirteii 
Mytliu-' vtm driu ■'Gmaliiitfiulpii Si-liutzGii “JL 
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diirfniss nacli dicliterischer Ausschmiickung und Abrundung 
iiiaoht sich geltend; die Erfordernisse einer naturwucbsigen 
Poetik fangen an mythenbiidend zu wirken. Wenn es, wie 
wir far moglich lialten, wenigstens in gewissem Sinne') ein 
biaturmythus ist, der den liimmlischen Gotterti’ank durch 
einen Vogel deni Gott gebraebt werden lasst, so fugt die 
Phantasie, angeregt durch don im menschlicben Leben ge- 
wohnten Gang dei- Dinge, binzu, dass der Wacbter, welcher 
den Trank zu liiiten liattc, den Vogel hart verfolgt. Er 
scbiesst: trifft er? Eine Feder fiillt; der Vogel selbst aber 
entkommt gliicklicb mit seinein kostbarcn Eaube. Soil der 
Schuss einen b’aturvorgang, die Fedor ein baturobject be- 
deuten? Ich glaube nicbt. Die Ejiisode berubt, meine icli, 
nur auf dem Bestreben deni ganzcn Vorgang Leben zu ver- 
leihen, eino Spannung zu schaffen, die sich dann gliicklicb 
lost: ein den Jiigern und Jagdgescliicliten jener Zeiten 
gewiss unendlicli geliluiiges Vorkoinmniss gab das Motiv her. 

Ferner aber fliessen dem Mythenbestande der batur- 
gOtter weitere Elemente und neues mannichfaltig beivegtes 
Leben von andern Seiten zu. Unzweifelbaft bat schon das 
Zeitalter, welches die hoheren Gottergestalten sich bilden sab, 
eine Fiille von Geschiehten aller Art besessen, in denen 
Menschen^ Thiere, Geister in buntestem Durcheinander auf- 
traten: Geschiehten bestiinnit den Ursprung irgend einer die 
beugier erregenden Besonderheit ini baturlauf, bei Thieren 
Oder Pflanzen, in luenschlicher Sitte und < »rdnung zu erklaren, 
Oder aucli einfach die Aiisgcburtcn fabulirlustiger Phantasie. 
In solchen Geschiehten, den altuberkomnnnen wie ncu 
entstehenden , inussten die Gutter cine Eolle ubernehnicn. 
Vor Allem niusste der Glaube an ihr Eingreifen in die 
menschlichen Dinge Erziihlungen schaffen, welche dies Ein- 

') Sii'lii' die Ei'iirtcninj; dii'^e^ MvtIiU' lint' ii in dcin Al'^rliniti 
iiber Indra. 
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greifen veranschaulichten, sie als Spender der von ihnen cr- 
hofften Gaben und Segnungen zeigten. Die Gotter niussten in 
diesen Gescbichten Thaten vollbringen, welche, durch die ganze 
Umgebung menschliclier Schicksale bediugt, dcr Erklarung 
aus der urspriinglichen Xaturbedeiitung des betrctfendcn Gottes 
unzugiinglich sind und luit dieser nur insofern in Zusammenbang 
stehen, als sie dem Character des Gottes, wie er sieh aus seiner 
Xaturbedeutung ergab, selbstverstiindlicb zu entsprechen batten. 
Indra ist der Starkste der Starken : so pflegt er in die Begeben- 
heiten beispielsweise da einzugreifen, wo es gilt, zum Besten 
eines Ghtterlieblings einen sebr machtigen Gegner zu iiber- 
winden. Die Asvin bringen nach den Scbrecken der Xacht das 
freundliche, rettende Licbt: so ersebeinen sie stehend um den von 
dunklen Gefahren Bedriingten zu Heil und Rettung zu fiihi'en'). 
Die Apsaras, die rcizgescbmuckte Xyinphe, uberninnnt die 
Rolle der Gattin oder Geliebtcn des menschlichen Helden. 
Dieser Held selbst aber ist natiirlich wenigstens in den Er- 
zSlilungen , wie sie in den hoheren Gcsellschaftskreisen um- 
liefen, in der Kegel eine hervorragendc Bersonlicbkeit: etwa 
ein KOnig und beriibmter Kriegcr der Vorzeit oder — man 
beriicksiehtige die Rolle, welche der Priesterstand bei der 
Bildung der vediseben Traditionen gespielt bat — der Be- 
griinder, Ahnherr und Xamengeber cincr Priesterfamilie. Die 
Motive der Erzablungen entstammen den verschiedensten Ge- 
bieten des menschlichen Lebens oder wenigstens den Ge- 
bieten, mit welchen ansehnlichere Personen in Bertihrung 
kamen, dem Krieg und import, sodann den mannichfachen 
bituationen des Familienlebens; den priesterlichen Dichter 
beschaftigt nicht zum wenigsten die Frage, wie die Menschen 

'i fiulni 1111(1 dll' .V'.viii rc'praM'iitirtiii die liuiik'n liaupt.'ilcldi(.'li>ton 
Tvjii.u di'^ ^ii'ittliidicu Ein^n-if.'iH in din iiu-ii.-cliliclien Gesnliioke; mi nr- 
-clii'ini'ii die iiii Kuvi'da iM-riiddctcii ^dttlii'li-meuM'ldiL-lien Bngelieiilieiten 
an di.",f Gottheiton mit einfr An.-idiliiM^iclikeit gi'kniipft, weldm den 
andcrii iiirlit viel idirig nela^Mni liat. 
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opfern gelernt, wie die Gotter dieses oder jenes beriihmte 
Opfer der Vorzeit mit besonderm Segen belohnt haben. 
Schwierigkeiten und Ungliicksfalle aller Art ftthren zu gott- 
licbem Eingreifen; zwischen Erdachtem fehlt sicker auch die 
Erinnerung an wirklieh Geschehenes nieht. Es ist schlechter- 
dings kein Grund vorhanden, diese Erzahlungen, in welcben die 
Gotter figuriren, aus der ganzen Masse des sonstigen Volks- 
besitzes von Erzahlungen als etwas Besonderes herauszulosen, 
eine scharfe Grenze zvischen vornehmen „Mythen“ und Ge- 
scbicbten niederer Dignitilt ziehen zu wollen: nur dass wir 
natilrlich bei einer Ueberlieferung vom Aussehcn der vedisehen 
wenig Aussicht baben, aus der alten Zeit Erzahlungen, die mit 
den Gottern nichts zu tlmn haben — vorhanden waren solche 
sicher in libergrosser Menge — kennen zu Icrnen'). — 

Die kleinen Damonen. Seelenwcsen. Die- iiltesten 
Textmassen, ganz (iberwiegend vom Freis der grossen Gotter 
erftillt, gedenken nur selten der Kleinen unter den iiber- 
irdischen Wesen, der Feld- und Waldgeister, der Kobolde, 
Unholde, Spukteufel. Wir sahen schon (S. 11 fg.), dass das 
Gewirr dieser Damonen erst in den jtingsten Schichten des 
Rgveda deutlicher hervortritt; es steht dann im Atharvaveda 

Bei dor buiitoii Mi-elimig von Elomoiiten idler Art, Avio >10 in iIfu 
fOinplieirtei'Fii SagfUgflvilden vorzuli|‘o-«*n pllejit, deni unondlieli liaiifigcn 
ZuMiinniFUli’ett'U V'*ii iir-'pEinmliidi niciit Zuxaninu-ngoli'irim'iu lifgt (*•> ant 
dcF Hand \\i<- St iingon \oii doi Ait d<Tj'‘iiiL:'‘n . dir ^larold 

(Da-^ fiuiiiuyana Idl; In (If/iii: aiit’ tlir lvuina-'ai;i‘ Ix iiiTlu'ilt 

werdt'U iiiu>''Cii. Sitfi i't iin Kjw»s die Hattm ixruua'<: .,da '■ir iiuu in dtni 
Grlivatoxti'U die (Jaltiii Iiulra'* lie/. Parjanya-' i'-t. "O laii'"' Kama eiiH‘ 
Fonii de-- Iiidra'Barj.ui\a '•eiu**. KtA\a al" A\eiin >ieli in der (Irainmatik 
daraiiN, da-'S zwei Fonneii in ver'*e!iiedein-n Zeitalteni an diT'-ellieii Sfellt' 
ein(‘^ Paradiyiiia ev-'flieinen. fol^ein lie^M*. ila"" die iler lantue'etz- 

liclu‘ Xaehkoiume der rdtenni "eiii uiU"-. Und in der (le-eliielite dta* 
Sagen Avird der AVahrseheinliclikeit, lla^^ Xeuliildiinuen eingetreten '.iud, 
eiu nock viol gro^soro GeAvlcliT zuziiorkeiineu M-in aU in tier Ge^cliichte 
der granimati>c!ien K urmt*n^y^telne. 
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und vielfach auch in den Texten, welclic die hiiubliclieii ( 'ult- 
gebrauclie darstellen, ini Vordergrunde ; in der erziililenden 
Literatur, in den grossen Epen wie in den ( ieseliicliten- 
sammlungen der Buddliisten ninimt cs einc bedeiitende 
Stelle ein. 

Von dieseni relativ spiiten Aut'treten der betrctfeiiden 
Vorstellnngsmassen in der Literatur dart’ auf ihr jungeres 
Alter neben den idytlien und deni Ciiltus der grossen 
Gottcr natiirlich nicht ge»chlossen werden; kauni irgendwo 
stelit das vollige Auseinandergelien der literaturgcscbielitlicben 
und der religionsgeschichtlicben Chronologic so test wie in 
diesem Fall. Ethnologic und Vslkerpsychologic haben das 
Verhaltniss, welches bier ganz ebenso wie in den Traditions- 
massen mehrerer untcr den verwandten ^■^olkcrn vorliegt, 
hinreichend aufgeklart. Wir wissen jetzt, das^ der Claube 
an Massen kleiner, in bunteni Gewirr die AVclt bovOlkernder, 
bald ntitzliclier bald schadendcr Seelen und Jsaturdanionen 
und ferner die Technik einer dicse 'Wosen dureh die 
rohesten Kunstgritfe unschildlich odcr deni IMenschen dicn&tbar 
niaehenden Zauberkunst den Grundziigen nach identisch tiber 
die ganze Erde bis hiuab zu den ticGt stehenden Vblkern 
hinreicht: auf deni genudnsanien Untergrunde dieses Glaubens 
erbaut sieh dann bei den fortgeschrittenercn Xationen cine 
hohere Gotterwelt, auf dcni geiueinsainen Untergrunde 
dieses Zauberwesens ein boherer Cultus, beide verschieden 
geformt je nach Character und Schicksalen des einzelnen 
Volks. Aber jene niederen Fonuen religiosen Wesens, 
von den zunftmassigen ^ ertretern des fortgeschrittenen 
Glaubens gern in den Hintergrund gedrangt und dock selbst 
von ihnen nie ganz fallen gelassen, behaupten sich in zahl- 
reichen Resten inmitten der holieren Bildungen und erhalten 
sich vollends nahezu unveriindcrt in ihrer alten rohen Gestalt 
in den tieferstehenden Scbichten des Volkes. Mit dieser hier 
kurz angedeuteten, durcli die vielfaltigsten Forschungs- 
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erfalirungeii bestatigten Auffassung des Hergaiigs stehen die 
concrete!! Tliatsachen der vedischen Ueberlieferuiig in iibcr- 
zeugendem Einklang. Hindeutungen auf den Glauben an 
eine weit verzweigte Damonennelt durcbzielien docb auch 
die alteren Schichten der rgvedischen Poesie, und rvenn diese 
Hindeutungen spSrlich, inbaltsarm und farblos sind, so erklart 
sich das aus dem Character dieser auf ganz andre Punkte 
gerichteten Hyninen niehr als ausreichend; es wtirde gegen 
alle Walirscheinlichkeit sein, wollte man darum annehmen, 
dass den betreft'euden Vorstellungen selb.st die spater ihnen 
eigne bunte und derbe Concretheit danials noch gefehit habe. 
Und wie die Hymnendichtung so finden wir auch das (dpfer- 
ritual sogleich auf der altesten Stufe, auf welchcr wir es in 
der nOthigen Detaillirtheit kennen lernen, durchsetzt von 
GebrSuchen, welche von der Denkweisc des primitivsten 
Zaubercultus erfiillt sind’). Erstrecken wir dann unsre 

Betrachtung iiber das indische Gebiet hinaus, so treffen wir 
zunhehst auf die Identitat vedischer und avestischer Diimonen- 
benennungen, dann aber uberhaupt auf eine so weitgehende 
Uebereinstimmung des indischen Geisterglaubens und der 
indischen Zaubergebi-Suclie niit denjenigen der verwandten 
so gut wie der allerverschiedensten nichtveiuvandten Voiker, 
dass an dem Sachverlialt kein Zweifei bleiben kann: wir 
haben hier das Stratum der uralten, aus den Zeiten der 
Wildheit sich herschreibenden Vorstellungs- und zauborisclien 
C'ultformen erreicht, die hinter aUem lioheren reiigiesen esen 
wie eine Art religionsgcschichtliehcr Steiuzoit den Hinter- 
grund biklen. 

Uiiter den Diiiuoncn, wehdicn der vcdische Zaubercultus 
gilt, heiTschen die schiidlichen, die Krankheitsgeister und 
sonstigei! tiiekischen Unlicilstifter vor; vermuthlich wcil die 

y ir [lotYcii imft'ii in iiierni Par^O-nnn^ <!'*' ('nlin-. ini Lni/ii'lnnn 
zii fnvei't'ii. 
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grossen Gotter fast ausschliesslich als gut und wohlthiitig 
gedacht sind und sie so die freimdlichen Damoncn violfach 
aus ihrer Sphare der Thatigkeit verdriingt liaben. Dass jene 
Unholde sich wenigstens zuin Tlicil aus Seelcn Vcrstorbenor 
entwickelt kaben, darf fur M'ahrsclieinlich gelteii. Wir werden 
seben, wie der altindisehe Olaube, weicbcr in diescr Beziehung 
uralteste Glaubensfonnen fortsctzt, das Dasein der Lebenden 
von den iSeelen der verstorbenen Freunde, aber aucli von 
den ttickischen Seelen von Feinden umgeben sein liisst: diese 
Seelen schweben bald unsichtbar in Xiilie und Feme umber, 
bald zeigen sie sicb in gespcnstiscben , in tbieriscben und 
den verscbiedeusten andern Bildungen und ilissbildungen; 
sie bringen den Lebenden, wie die den Seeleneult durch- 
ziebenden Yorsichtsmaassregeln aller Art beweiscn, mannich- 
faclie Gefahr. Derselbe Process des Verblassens alter und 
des Hinzutretens neuer Vorstellungen, welcber den Gewitter- 
gott Indi’a in den kriegerisclien Vollbringer von Holdenthaten 
aller Art, den Mondgott Varuna in den Erschauer und Be- 
strafer aller Siinden uingewandelt bat, konnte Seelen zu 
krankbeitsbringenden und iibnlichen Diimonon werden lassen, 
welclie dann im Einzelneu sclbstverstilndlicb ihre Spocialititten, 
die Beziehung auf diese odcr jene bestinnnte Art des moist 
schudlichen Einwirkens auf die nienschlichen Geschicke 
berausbildeten. Wie es bei vielen Volkern, z. B. den so 
eng der vedischen Nation verwandten Iraniern^), inOglich 
ist die concrete Spur derartiger Entwicklungen zu verfolgen, 
glaube ich, dass auch auf indischem Boden Maneherlei auf 
dieselben hinweist. Die spatere Literatur Indiens ist reicb 
an Geschichten wie z. B. der in den „Zweiunddreissig Thron- 
erzablungen“ von dem Mann, den seine Frau betriigt und 
der aus Kumnier hiertiber gestorben als boser Geist jede 
Nacbt wiederkehrt sie zu peinigen^). Fiir die Gegenwart 

Si(‘iii‘ Daruii'^ti'fcr, bitinlo', iranicTino.'i 11, lOO Aniii. 1. 

-! tii'li'clic Studini X^ , 3*)3. — Da^ Muliulthanita die Bralniianpii' 





61 


fetellt Mo nier Williams’) es als den allgem einen Glauben 
der Hindus fest, dass die Mehrzahl der bosen Geister ver- 
stoi’bene Mcnsehen sind ; bier spukt der Geist eines von einem 
Tigei’ getodteten Milchmanns, dort der Geist eines TOpfers, 
der Schrecken der ganzen Nachbarschaft, bei -vvelcben 
Geistern natiirlicb im Lauf der Zeit leicht der Zusammenbang 
init der Erinnerung an den und den Yerstorbenen verloren 
geben und die blosse Gestalt eines die Menscben peinigenden 
Kobolds ubrig bleiben kann. Scbwerlicb darf man derartigem 
Yolksglauljen das llecbt, fiir Untersucbungeu iiber die vediscbe 
Zeit Fingerzeige zu liefern, in der Weise absprechen, dass 
man ibn unter die grosse Hubrik dev Seelonwanderung stellt 
und ibn damit von jedem Zusammenbang venigstens mit dem 
alteren vediscben Glauben abgescbnitten zu baben meint. 
Yermutblicb wird es sicb immer deutlieber zeigen, dass die 
Seelenwanderungslebre nicbt viel niebr ist als die sj^stcmati- 
sirende, scbablonisirende, das Einzelne in's Unabsebbare 
steigernde Yerwerthung von Elementen, die zwar ftir uns in 
der Tradition zuriicktreten, aber darum docb so alt und iilter 
sind wie der indiscbe Glaube und das indische Yolkstbum 
iiberbaupt: und dass zu solchen Elementen eben aucb die 
bier in Rede stebenden Yorstellungen gebOren, wird scbon 
durcb ibre wcite Yerbreitung in niedrigen und allerniedrigsten 
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A er^torlicni'ii (Fi'or, Avadaiia Sataka |). -I'.ir). t'lvundlii'lu rc Si'rli-ii im tiIi'Ii 
in lien ..Giptti'ni. ilii' yon llaii' aii^ Alfii^rlinii warnii" Aiia-tanilia Dlianii. 
I, 3 , tl, 3 711 siU'lii'ii .' 1 ‘iii, Minic in ilnii .(InttiTU ilircr Tiiatcii". 

ilio lias Satajiatlia I’r. Ai[\ , 7, 1. 31. 3.3 \(iii iloii ..ni'l'i'lniicii (nitfrni" 
imtiTscliniilct. 

') Jtraliniaiiism ami lliniluisin (3. A nil.) il3ik Vyl. aucli Lyails in 
iler Revue de riu.st. des religiiiii.s XlIT, .‘Sltl wiedergegeliene Beiiierkiingen 
(das Biich sellist ist niir gogenwartig niclit zugfiiiglieli): Grierson Bihar 
Peasant Life 3!)7. 
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Culturgebieten wolil 'ivahrseheinlich. Cianz feblen clirecte 
Spuren des Zusammenhangs versehiedcnartiger Dilmonpii mit 
Seelen Verstorbener iibrigens aiich in der alteren Literatur 
nicht. In einem Zauberlb-d des Atharvavcda znr Vertreibung 
der Kobolde, die iiu Kalistall und Wageiiraum und die am 
Grunde des Hauses sitzen, wird zu diesen gesagt (II, 14, 5): 
„ob ihr von den Feldgeistem seid oder ob von 4Ieiischen 
gesandt, oder ob ilii* Kinder der Das^'us seid'‘ — also bose 
Geister vom Stamm der dunkelfarliigen Ureinwohner, was 
denn doch der Yoretellung von feindlichen Seelen nahc genug 
kommt. So werden aucL im Todtencultns „die Ilasyus, die 
unter die Viiter eingedrungen sind, die das Gesicbt Yer- 
Avandter , angenommen haben“ A’om Opfer abgewehrt') — 
feindliclie Seelen, Avie es scheint, die den Genuss dor (!)pfer- 
speise mit den befreundeton zusammen zu erscbleiehen sucben. 
Anderwiirts ist direct A'on „den Asuras, den Raksbas, Avclche 
unter den Yfitern Aveilen“ die Redc^); ein Aufenthalt der 
bosen Gei-iter, A\flcl)or A’ielfach im Cbiltus und den rituellen 
Spritchen beivortritt^) und Avohl als auf die Seelennatur dieser 
Geister oder doch A’ieler unter ihncn binAveisend gedeutet 
Averden dark So wohnen denn aucli sclion in der iilteren 
buddhistischen Literatur unlieimliche Geister aller Art mit 
Yorliebe auf Leichenackern oder an Grabmiilern'*). Ein 
„Wunsclie spendender Geist‘'‘ in eincr buddhistischen Erzilh- 
lung, AA'elcber in einem Baum Avobnt, sagt A’on sich selbst; 
„Kein Gott und kein Gandhai-A’e bin icb, auch nicht Indra 
der Burgenzerbrecher: einen Verstorbenen ei-kenne in mir, 

‘ A 111. Vr,l;i XVIir, 2. 2S. 

-I lCan>lk;i SuTru hT, 

Sii'lu' z. []. Kaits, Sutra SS, 1; Taltt. Ar. VI. 1. 

•*1 IyIi inich tianiit, au> <((*r liiul(llii>tisY(ieii Litcnifiir 

(lii‘ !iut‘ fiiifiii LflYhcnackfr liau^t*iul<*u Yak'-lia" uiul {{hfitaft P('tav. Ill, 

'2 -owiG (lit* vtT'iliiiMlfueii Yak'.lia*-. <lit* in CaitYas -vMtluiou (Udaiia 1, 7: 
Sartn iitla Aikaya I. lO. 4 = \(»]. [ [t. liOH, 
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der von Bheruva hierlier gekommen ist‘)“- An einer andern 
Stelle derselben Erzahlungssanimlung, welche diese Geschichte 
enthalt, -wird den Frommcn der Rath ortheilt, Gaben zu 
spenden „im Namen der friiher Verstorbenen oder der am 
Ort hausenden Gottheiten (vatthudevata)-) — diese Gottheiten 
werden also mit den Seelen, deren Loos im Jenseits der 
Lebende durcli fromme Gaben erleichtern kann, auf eine 
Linie gestellt. 

Die jMoglichkeit wird sich nicht ableugnen lessen, dass 
schadenstiftende Seelen da wo sich ihre Thiitigkeit in grosseren 
Dimensionen bewegte, ilbcr das Reich der niederen Diimonen 
hinaus zu einer Macht anwachsen konnten, welche sie den 
himmlischen Gottern ebenbiirtig erscheinen Hess. Der bOseste, 
man kann sagen der einzigc wirklich bose unter den grosseren 
vedischen Gottern ist Rudra. Sollte sich in ihm Jcne Mog- 
lichkeit verwirklicht haben? Wir werden bei der sjiecielleren 
Betrachtung des Rudra auf diese Frage zuriickkommen, deren 
auch nur annahernd sichere Beantwortung tibrigens der ver- 
wischte Zustand der betreffenden Vorstellungen, die olfenbar 
allzu weite Entfernung derselben von ihrem Ursprungsort 
kaum moglich zu machen scheint. 

Jiingere Gottertypen. Wir schliessen diese Betrach- 
tungen mit dem Hinweis darauf, dass nach dem Vorbild der 
alten und itltesten Gottergestalten natiirlich in spilterer Zeit 
mannichfaehsto Neubildungen jiingeren, freieren Stiles ge- 
schaffen worden sind. Dass z. B. der Gott Zorn LManyu), 
die Gottin Rede (Vac), die Gottin Fit lie (Ruramdhi) junger 
ist als der Gewittergott wird man nicht bczwcifcln"). Wir 
wollen uns begntigen einige wenige der unter dieser jiingeren 

') If. i), 

2) L 4, 1. 

2) Dit* Gi'tttin Fiillo uIkt (Piiniiiullu a\ Par*'ii(li^ /^iot 

docli, diis> dif*-. Stratum von Grittcrbildunj^Dii iriiiuDrhiu in diu indnirani-'t'hu 
Zt'it hirn'ini’DicliFn kann. 
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Gotterwelt hervortretenden Typen liier in der Ktirze zu 
beruliren. 

Wenn der Mythus fur das Ilandeln, das im Gewitter 
sichtbar wird, den handelnden Gott in Indra, fiir das Ilandeln, 
das sicli dem Menscben in Krankheit filhlbar macbt, die 
handelnden iiberirdisehen IMachte in lludra und vcrschieden- 
artigen Damonen aufiveist, so scbrcitet in der Folgezeit die 
Fragestellung von diesen concrcten Typen des Handelns zu 
abstracteren fort. Die niannicbfachste Bewegung durchzieht 
das Weltleben: iver ist der Erreger dieser Bewegung? So 
schafFt man den — in der rgvediscben Poesie scbon fcrtig vor- 
liegenden — Gott,, Erreger “ oder „Antreiber“ Savitar*), dessen 
Name sein Wesen ausspricbt: er streckt seine goldnen Arme 
aus alle Bewegung anzutreiben, die im Himrael und auf Erden 
vor sich gebt. Die Sonne lasst er ihren Tageslauf vollenden 
und lasst die Nacht kommen: die Menscben treibt er des 
Morgens an ihr Werk zu beginnen und lasst Abends ilensch 
und Tbier zur Rube geben”). Da die Sonne die niiichtigste 
Bewegung im Weltall sclbst vollendet und damit alle andre 
Bewegung beherrsebt, stebt Savitar naturlich zu ibr in be- 
sonders enger Beziebung, und es bestebt eine Neigung At- 
tribute des Sonnengottes auf ihn zu tibertragen. Aber es 
hiesse die Structur dieses ganzen Vorstellungscomplexes von 
Grund aus verkennen, wollte man darum Savitar fiir einen 
Sonnengott erklaren. Das AVesentliche an der Conception 
des Savitar ist nieht die \orstellung der Sonne, auch nicht 
die Vorstellung der Sonne in einer bestimmten Kichtung, 

k Die ZfirucIitiiltruDg ClottoN auf die iiidugeriuani'jche Zeit und 

-riiiu Zu-,iminiui>tolUina iiiit Satimnis sclu'int luir vurfidilt. 

- I Auf dio^rm W du.. Savitar al-- Autvuilior lii'nilit os, lieiliUifig' 
bonioikt. da>^ Mo]’ an da^ Piiornon dos \oda liorautrat, ziuv.-.t uii diesoii 
Gott. ..dor 1111,10 Godaiiken vonvart., Ipringoii iiuiiro-, sein fiidiet riclitete. 
Dalioi di<‘ IjiH'uiiintluMt ilor violgefoiortou Sdvitri, ties an Savitar goriolitoton 
Aor,o,. uolcliiT da, oda'tiiilliim erdffnote (Rv. Il[, 02, 10). 
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insofern sie namlich zu Leben und Bewegung antreibt: sondern 
das Wesentliche ist der abstracte Gedanke dieses Antreibens 
selbst. Er giebt so zu sagen den Rabmen her, welcher die 
den Savitar betrefFenden Vorstellungen umfasst: wo es dann 
freilich nicht nur nieht ausgeschlossen, sondern sogar das 
Naturgemasse ist, dass in diesen Rabmen sich aucb mancherlei 
• altes, concreteren Anschauungskreisen entstammendes mytbo- 
logisches Gut cinfiigt. 

Wie man in einer jeden Epoche der Sprachgeschichte 
neben Wortbildungselementcn, deren Wirksamkeit abge- 
seblossen ist und die nur in t’ertigen, aus der Vergangenlieit 
ererbten Bildungen vorliegen. soicbe iiudet, die in vollem 
Leben stehen und von jedem Spr(;cbendcn zur Erzeugung 
immer neuer Worte gebraucht werden konnen, so muss der 
mvthologischen Bildungsweise, welcber die Gottergestalt dcs 
Savitar angehOrt, fiir das vediscbc und scbon das demselben 
nSchst vorhergebende Zeitalter die hocbste Lebendigkeit und 
Productivitat beigelegt werden. Wie den Gott Erreger, so 
hatte man den Gott Bildner, den Gott Macber, den Gott 
Schtitzer') und zahlreicbe andre, bei denen alien die abstracte 
Vorstellung einer bestimmten Art des gOttlichen Handelns 
die Grundlage der betrefFenden Conception abgab. 

Eine andre bequeuie und entsprechend beliebte Weise 
Gottertvpen zu Formen und zu bonennen war die Auffassung 
und Bezeicbnung eines (tottes als des „IIerrn“ iputi) der und 
der Wesenheiten. So vcrebrte man oinen ..Hcrrn der Xacb- 
kommenschaft“ {prajapafi), einen ,,Herrn der Spoise” {aiuia- 
pati), cinen „Herrn der St;itte‘‘ {i-nsto^hpafi). einen „HeiTn 
des Feldes“ ikf'hetrd.sija pati) u. A. m. “Wir wollen bier einen 
dieser Gotter, welcber in den iiltestcn Texten am meisten 
unter ihnen hervortritt und ais die gottlicbc Verkbrperung 
eines rein geistigen Vorstellungskreises von besonderem 

') Tva^htar, Dliatar, Tratar. 

Oldeuberg, Kelit^ion des Veda. 
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Interesse ist, etwas nalier )»etracliten, den „GebetsheiTn“ 
Brhaspati oder Brahnianaspati*). Das W esen dieses 
Gottes drtickt sein Name in der That vollkommen adiu^uat 
aus; er ist ..der illteste Koni^- der Gebetc“, „aller Gebete 
Erzeuger“. Er sing’t selbst die Opferlieder und spriclit die 
zauberkraftigen, der Gotter Gnade ermeckenden Gebets- und 
Zauberformeln, ,,den Sprueh, an dem Indra, Varuna, llitra, 
Aryaman die Gotter ihr Gefallen finden‘‘, oder er theilt 
solches Gebet dem menschlichen Priester, der ibn darum an- 
gerufen hat, iiiit — „ich gebe dir ein glanzendes Wort in 
den Mund“, sagt Brhaspati zu einem Priester, welcher seine 
Hilfe fiir ein regenbringendes Opfer nachgesucht hat (Rv. X, 
98, 2). So ist neben Agni dem Opfcrfener dieser Gott die 
himmlische Verkhrperung des Priesterthums, sofern dieses 
die Macht und die Aufgabe hat, durch Gebet und Zauber- 
spruch den Gang der Dinge zu beeinflussen; Brhas])ati ist 
selbst ein gottlicher Priester, der Hauspriester (Purohita) des 
Gottervolks. 

Xun aber ist es wichtig zu verfolgen, wie die Gestalt 
dieses Gottes, bei der man eine gewisse abstracte BlSsse zu 

V;,'!. iiuiuotitiioli J, I lilloiiiniiilt , ^o(l. Mytlio- 

liigio I. 40J t'gg. Dio Aiifhi''->iiiig Ictztyi'iiaimtoTi Fiir.-<olioi'-., wololior 
Brha'piiti al~ oinou .PtlanzoulioiTii- (S. lOU) und Moiuigott an>iclit, i>t rail' 
vollkoinmon unannohnihar. Wo dor \ uiiie GuieN Gottes so tleiitlich wIe der des 
Brhaspati — welclips oid duvch das syuonyme B^’allm!ma^p^^ti ^eine alte, 
unverdiichtige Erlantenmg eini)fjiTigt — auf erne hp^stiiiinite, an ^ic^l kluivliaus 
waiirscludniichp Ctincoption hinweist, muss doch offenhar yprsuolit wordppi, 
ol) niclit \ on die.scr Coricyption aiis der Gott veT'^tanden warden kann. 

gDliiigt lilt'i' in dor Tliat mit oirnT ungozwuiigt'npii Lpiclitigkeit, die 
an der liiclitigkeit des (‘ingesclilagpnon Mcges kidnen Zwtdfel ubrig la''''t: 
iiuv darf man naturlicii niclit ghndien die Bewegungen dt'v vedi.-chen Vor- 
>teilung'.ma>spn nacli einem so geradlinigen (Vinon fienrtlieilen zu kdnnen, 
(Uis> etwa ein Gott, von welchem es lieis^t, dast^ er das Dnnkel vertreibt, 
iiothweiidig seineni eigentlicbcn AVeseii nacli ein Lieiitgott gewesen sein 
miis.'ito (S. 40“ fg.). 
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erwarten geneigt sein konnte, concreten Inhalt in sich auf- 
nimrat. Gebet und Zauberspruch sind neben der Waffen- 
gewalt machtige Lenker der Schlachten; den koniglichen 
Feldherrn begleitet der Priester in den Kampf. So tritt 
neben Indra den heldenmassigen Schlaclitgott Brhaspati als 
prieaterlicher Schlacbtgott. „Bi’haspati, fliege umber mit 
deinem Wagen, der du die bosen Geister todtest, die Feinde 
abwehrst, der Zerbrecher der Heerschaaren, der Zermalmer, 
der Sieger im Kampf; lass deinen Segen mit unsem Wagen 
sein“ (X, 103, 4). i\Iit seinem schnellen Bogen, seinen tref- 
fenden Pfeilen verfeblt or das Ziel nicht; seines Bogens Sehne 
aber ist das Kta (,,Recbt'‘, ,,Ordnung“ II, 24, 8): also die 
in der Ordnung der Dinge wurzclnde Zauberkraft des heiligen 
AVortes wirkt wie ein Pfeil in der Hand des Brhaspati*). 
AVie Indra, mit dem zusammen er oft angerufen wird, zer- 
bricht er die feindlichen Burgen, die Burgen des Sambara, 
erschiittert er A lies was fest ist, vertreibt er die Finsterniss 
und gewinnt das Licht. Vor Allem ist es der My thus von 
der ErSffnung der Felshdhle und der Erlangung der Kiihe, 
in welehem Brhaspati, der gottliche Priester, zusammen mit 
den A^orfahren der menschlichen Priestergeschlechter eine 
feste Stelle gefunden hat. AVir werden zeigen**), dass dieser 
alte indogermanische Alythus, der wahrscheinlich urspriinglich 
die Befreiung der Alorgennithen betraf, im Veda zu der Er- 
ziihlung davon geworden ist, wie den geizigen Knausern die 
Kiihe, welche sie den Brahmaneii vorenthalten wollen, abge- 
nommen werden ; kein andrer Gott passte in die Gedanken- 

') A[aH A'oivIcirlM' \vh’ Atiiarv.iA'cdn \. Is, S. !l, wi» tiip ucist- 

liclit' Ziiulx'riHachf (it-' iirahinantM) ruit der nGbjt'H'fhiitztHi 

verglifliGH AA'inl: (!<"• J3ralnHain*n ZiidiTg ciiu* Sriini'. Stlniiia* tlt*r 

Ilal^ t'iiH'r Pft‘il.'-j)itzt‘ : or fiilirt scliartV Sohu>'. iiiclit Avr- 

gt'hlioli: mit dm' Maclit soinor A-'kosp und Munoni (rriinm >tunnt or dom 
Feind nach und trifft ihn aUf' der P’orm*. 

') Sioho unten den AlK'-cItnitt uhor fiulra. 
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gauge dieser Gescliiclite so genau liiiiein wic l>rha>pati der 
gottliche Purohita, der Vertreter des Bralniianentliums untcr 
den Gottern, der Inhaber der Zaubermaedit des heiligen B orts, 
welche die geizigen Vcracliter der Braliinaneii zu b'aile zu 
bringen verstelit. musste es Brhaspati sein, der durcli 

seine beiligen Spriiche den Felsen spaltete und die Ktihe 
gewann; aui' ilin wurde die f'age iibertragen. 'welelic die 
VOlker des classischen Altertlmnis an Herakles Ffercules, den 
Besieger des Gervoneus - Cacus knupften. Ein deutiiclieres 
Beispiel daftir, wie die spate, abstraete Gonception durch das 
Hineinstronien alter mytbisclier Substanz greifbare Kurperlicli- 
keit empfiingt, wird sich niebt leiclit tinden lassen. 

Gotter und Tbierc. Einer besondern Betraebtung 
bedarf das Verbaltniss der vedischen Gotter und Danionen 
zu den Tbieren. 

Wie wir schon oben (S. 41) berubrten, dnrf nacb den 
Analogieri. welche die Ethnologic liefert, fiir die iilteste Vor- 
zeit ein starkes Ilervortreten des tliieriscben Elements untcr 
Gottern und Damonen verinuthet werden. Der (jott ist vicl- 
fach Thier oder wird zum Tbier; er scbwankt zwischen 
menscbengleicliem und tbieriscliem Weseii: zu den liir die 
Weltanschauung der Xaturvolker ebaraetoristiseben Ziigen 
geliOrt eben dies, dass fiir sie die Greuze zwischen beideai 
verscbwiinmt. 

Ist nun, wie wir sahen, bereits in indogermanischer Zeit 
bei den grossen, den Weltlauf leitenden Gottern die antbropo- 
morphische Auffassung zum Siege gelangt, so ragt dock nocb 
fiir den vedischen Glauben das Thierreicb in zablreicben 
Kesten und Spuren in die Gotterwelt binein. Hier ist zu- 
niich^t hervorzubeben, dass dein vedischen Inder vielfach das 
wirkliche Thier, welcbem er begegnet, — ich sehe hier noch 
von den Fallen ah, in welchen dasselbe der Bote odcr sjni- 
bolische \ ertreter eines Gottes ist — so zu sagen aiis eignein 
Reehte als Tritger dainonischer Wesenheit erscheint: so in- 
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feonderheit unheimliclie oder schitdliche, schwer abzaivehrende 
Thiere wie Schlangen, von den niitzlichen namentlich die 
Kuli, der Inbegriff alles Xahrungssegens; sogar einzelnen 
niit besonders glanzendcn Eigenschaften ausgestatteten Thier- 
individuen kann eine Art personlieher Vergotterung zugewandt 
werden. Was speciell die Scblangen vorehrung anlangt'), 
so linden nm den Beginn und um das Ende der Rcgenzeit, 
vahrend welclier Soblangengefahr besonders drohend ist, 
Feiern niit Darbringungen tind Anrufungcn an die Schlangen- 
konigc und Scblangen statt. IMan giebt ihnen Wasser sich 
zu baden, eincn Kaniin , Scbininkc, Blumen, Angcnsalbe, 
einen Strang Filden sich zii klciden nnd zu scluuucken; man 
tibergiebt sich und die Seincn den gniidigcn. ,,L)en gottlichen 
Scldangenscbaaren lleil'* — lieisst cs; die himmliscLen 
Scblangen und die Scblangen der Luft, die Scblangen der 
Weltgegenden und die irdiscben Scblangen ■\verd(‘n nacb ein- 
ander angerufen. In gewisscr Weise sind die Scblangen bier 
in die Spbare damoniscber Uebernatiirlicbkeit erhoben; ibr 
Dasein ist von der Pbantasie tiber das Weltganze ausgedelmt, 
aber die Hauptsache bleiben dock die wirklicben Scblangen 
und der Scbutz gegen sie^). — Achnlicb finden wir z. B. die 
Ameisen in die Spbiire damoniscber Wesenbeit versetzt, 
wenn gegen ein Ueberbandnehmcn derselben „dem Konig der 
weissen Ameisen im Osten, dem Ktinig der scbu arzen Ameisen 

') V;;l. t\ ill t '■ nii t /. ilrv S.iqiul i.ili, I'in iiltiiiiii-i'lii r Si-lilniiuriicult 
(\\ Icii ISSS) ill'll iiiu'i'n Xul'-'iit/ ittii (Hilliam .Iniinial K. A>i:it. 

SnCLrtv Xi'lV Sfl'lf' -0. litii ft. 

*) I'i-' i't inniilii'li. ilii" ilii'-ci' Si lilaimi'iiriilt , ilcr ilrii Sti inin'l lic- 
Si'liliiii^ciilimili'' liulii'ii (li'iitlii'li an .--ii-li tia”t, him iIi'M t i'Ih'W mIimi'I'm iilicr- 
koMiiiii'ii i't. D.is Friilrii iiMi Spiin'ii Iiii liaH'ila — '/ii'.iiiiiiiriiliaii” niit 
(li'Tii Yrli'.imvtliii' (Winti'i'iiitz I-’n Iga-) i't inir iinwalii 'I'liniiilii li — lunl ilia 
atai'ki' M'Hiri'itiiiiu: vni Si'lilaiijinnciilt alInrAi’t Inn ilaii nii'lit.ui'i'licn linicni 
(Winti'i'iiitz 3() I"!;.) i'-t zii.ir nalnrlioli niclit l■nt'^■lll'i(ll'IHl. ']irii'lit aliei' 
iminnrliin fiiv I'inc .'nli’lii? Aiinalimo. L)ii' Di'pii'itinii zii nini'in Cult dinser 
Art ni'liort danuii iloidi iiioiit wnnignr aueli dnn An’i'i'n. 
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im 8uc[en“ u. s. f. geopfert vvird’). — Dii? Scliildkr(")te, 
welche man als wasserverwandtes, regenspencleiulcs Wesen in 
den Baeksteinaltar einiuauert nnd die dort in dcr dunklen 
Tiefe, unbertilirt von den Gliithen dcr Sonne nnd de^ Feuers, 
„hingelien soil wo die frulieren Hingcgangcnen sind". wird 
als „Herr der Wasser“ zu gottliedicr oder damoncnliafter 
Hdlie erlioben^). — Aueh das bckannte Froschlied des Rg- 
veda (VII, lOd) ist viclleicht einc Anrufnng an die von der 
Regenzeit enveekten, ivic opfcrnde Priester dein Jahreslauf 
folgenden und insofern mit Zanbereigensclial'tcn ausgestatteten 
Frosche^). — Die mystisehen Eigenscliaften der Kuli be- 
riihren wir bier nur kurz. Dass man in ihr den Inbegriff aller 
Nahrungsfiille sieht nnd dass sie die G'ittinnen Ida und Aditi 
verkbrpert'*) (s. unten S. 72), wird zusainmengcwirkt liaben, 
ihr schon in der alten Zeit den Cliaracter einer gewissen 
Heiligkeit zu verschaffen, wcichen f’iir dios(‘ Zeit genau zu 
definiren uns die Quellen nicht erlauben, dcr aber in jedem 
Fall von den Extravaganzen der spiltercn indisehcn Kuh- 
verehrung noch weit cntfernt war. — Hier sei weiter noch 


V k.ui^Ikji-'Utra 11(1. In ItlniliclH'iii Ton wci’iloii din Udtfinor l,e- 
liaiulrlf. wi'Mii { 1(0 U(r il;{^ t Ihiinunoftti'i- {orn.iinllo .Milcltlvi]}) Wdinnoj’ liat 

Ar. 3()!. 

-I linl. Stn'lioii Allt. 'Jon; Vaj. Saiuli. XlII. 31. 

Pa--^ da^ Lind lmmovi-ti-,eh iiiif/.iifa''>{'n >oi wird wor dii' ^ 
Poeteii.'felra kriiut uiclit fur au'yoniaelit lialton. 

y Wio .-.clion im Rgyuda die wirkliclu' Kidi als von der liiiiter ilir 
.-telieiideii Gottin diirclidningcn angcselion wurdc, zci:;t VRI, 101, 15. IG; 
.,D{'r Iiudi'a.s Mutter, der Toclittu', der Adity;i^ Schwe.'ti'r, der 

Xiiliel der Lii^teriiliclikeit: dem Vi.r-tehenden sage iedi e.-: todtet nielit 
di{‘ ^e]ialdlo,^(‘ Ivuh, die .\{liti. Di.r Ueile Keiiueriu, die ihre Stininn' (‘I’liebt, 
die ilir{‘ 5 ereliruiio durlu'iuot nut all(*rlei Gidiet, ilii' von diui Gotteru ge- 
komiuen ist, die ( dittin Kiili, die ;.(>I1 niclit der Sterijiiclie tliiirieliti'u Sinnes 
an sicli rei>~(.n." fii den lajurvedeu wird zu <ler Kiih, fur welclie man 
tleri Soiu;t Ivuuft, o-rwaot; „]fu Id,.,! Ailiti . , , Giittiu, o{.li(. zum Gott” (dem 
Soma). Vaj. Saudi. IV, 19. 90. 



Tliii-rverehruiig. 


71 


erwalint, (lass vedische Dichter dem Boss Dadhikravan 
gSttliche Ehren erweisen. Dies ist ein wirkliches Pferd'): 
die Getter Mitra und Varuna habeii es dem Trasadasyu, dem 
Konig der Ptiru, verliehen; jeder Pui’u freut sicli wenn es 
schnell wie der Falke einbersturmt, wie der Wind alle Eenn- 
wagen tlberholend. Dieser Dadhikravan nun wird an einer 
Reihe von Stellen mit den Morgengottheiten zusammen an- 
gerufen; es heisst von ihm, dass er ,,Saft und Kraft und 
die Sonne erzeugt hat“. „Wer das Ross Dadhikravan preist, 
wenn das Feuer entdammt wird, wenn die MorgenrOthe auf- 
leuchtet, den mOge Aditi frei von Schuld inachen und er'-), 
mit Mitra und Varuna gesellt“. 

So linden wir in vodischer Zeit Thiere, die dazu irgond- 
welchen Anlass geben, als Gattung und als Individuen gott- 
lich oder damonenhaft verehrt. \Veiter aber sind die im 
Vordergrunde stehenden, mehr oder minder mensclienahniichen 
grossen Gdtter von einer Art gdttlicher Thierwtdt umgebcn: 
zahlreiche niedere Gotter, besonders aber gotterfeindliche 
Wesen, krankheitstiftende Damoncn u. dgl. sind thim-gestal- 
tig^). So linden sich haufig, in der Regel in langeren Auf- 
zahlungen angerufener Gotter, zwei Wesen, welche die Fahig- 
keit selbstandig aufzutreten kaum mehr haben und eben nur 
als Ueberlebsel aus fruheren Vorstellungskreisen fortgefiihrt 
zu werden scheinen: die „Sclilange vom Grunde“ und 
der „einfttssige Ziegenbock“ {ahi hudhnya und aja 
ekapudY). Ueber das Wesen beider wissen wir wenig Be- 

liilt iKimi'iitiicit f^i^cln'1 tt-ii-Stiul. h 1-1, \gl. 

mu'lt It, 7!t l>r:i<lk(’ Z. Lk tl. (1. 4(1, 417. 

') I)/>c!i Avnhi IhHlIiikrriv.iii ^«41i.-t. U\. 1\. oU. Ij. 

•"’) (JdiT >i(' lialiuii iiii‘ii'clilii4i-tliii'n'cli(' Mi'cligi'-talt wia 1 ).ulliyafn.' mit 
dmu Pt’frik'kojif. 

*) Dims ilie.si* bidden Gutter bei elder der liiiii^lielieu ( >ptereeremoiiieii 
Spenden emjdingeii (Piirimkara II, 15, tl), darf niciit dafiir gelteiid genmolit 
werden, dass sie ziir Zeit der Fi.\innig de.- liiiU'lieiieii DjifeiTituids uoch 
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stimmtes. Die Sclilaiig'e hat ihren Wolinsitz aiu (trunfle der 
Gewasser. In M'assern wohiiende Sclilaiio'en trcteii in den 
Mvthologien der verschiedensteu Volkcr aut: auch in der 
spateren indischen Literatur Legcgnen wir der or&tellung 
vom Wasser als der Heimath der Schlangcndiimonen. Der 
Ziegenbock wird als der Tritger allcr AA cseiibeiten, als Stiitze 
von Hinimel und Erdc beschrieben: er scbeint mit scinem 
einen Fuss als cine Art tbicriseb-dainoniscber >Sanlc gedacbt, 
auf der das Universnm rubt'j. — Kubformine odor zwiscben 
dieser und der antbropomorpben Gestalt sclnvankende Giit- 
tinnen treten mehrfacb auf. Die von der Kub kominende 
Nahrungsfiille , fiir Hirtenstamme der Inbcgriff alles gedeih- 
lichen Segens, ist in der Gottin Ida pcrsoniticirt ; wenn dieser 
der Rgveda einmal „Haude voll Butter“ also doeb vohl 
nienschliebe Gestalt beilegt und cine Legcnde der Brrdnnana- 
zeit sie als AVeib, Tocbter des Manu, init bntterbestromten 
Fussstapfen bescbreibb so erscbeint sie iin Rgveda doeb auch 
andrerscits als Kub, als Mutter der Ileerdo, und im Gpfer- 
ritual wird die Kub mit deni Sprucb berangerufen : „Idri 
komni; Aditi koinm!“-) Der zweitc Tin 11 dieser Formel 
lehrt uns eine neue kuhgi'Staltige Gottin kennen. Aditi'R, 

(l«-r ^ ilniT cinliG'li Ills 

tlit‘ ( Ifiitih-ifcii. wi'li-lit' iRirli tl«'iu .i-'ti Sflh'iiui tlriu jrm* ( ’t*i '‘iiioinD 

*; Dll'*'' uiif (li*‘ warmu da" LnivcV"Um iiiFlit zii"aTUiin*D"turzt, 

die AlttMi a^TintAvorttit wcil eiii Za\L;t‘ulH)rk mit Diiiciu Indii 

D" ul> Ptrilt'i’ tr.ijut — !"f durcliaii" im Stil kindliflii'r it‘ 

miin cUdifi ;j:*Tad(' auf tlpii ZiDg^nljnck A'crfallGU i"t, AVt'nlou Avir >Ldi\\T'rlicU 
(‘1 niittt'ln. KIm-H"!) Avciii^ lialn’ii 'v\ir .liFimuGudcn Anhalt, uui diD'-mi ZicODii- 
li'H'k z. 1). al" Fin ><)lari"FlH*s fm*!! y.n (UMitFii. Da."" der VfF" Atliarva- 

M'da Alll. 1, d iliFvF Dmitun^ ^zn Fr\\Fi"Fn axu' \.llt‘]irA' (Lc" 

liA'imic" Koliita" nicint. lialtF ieli fur ilhi"ni*i"Fh. 

ill'- riiA'c({i"r|iFii AJatFrialiFii Imm ih-r^aiiim* I, dazii 

Satapatlia Iir. !, S, 1, 7 iiml iiiwrF Ikmit-rkiuiotMi uiitt-u in tier Dar"ttdluii^ 
'll'," ( iiltU" I", di'ii Ali'A'linitt iiluT dt'ii Sp(‘i"t‘antin'il dr?' nptVnT"). 

^g'l. iint(*n den Ali"L!iiiitt uIht Aanina iiiul die Aditya". 
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die Mutter der sieben Licbtguttcr, selbst, wie ihr Name sagt, 
die Freiheit darstcllend und in zahlreichen vedischen Gebeten 
mit der Idee der Befreiung von Siindenschuld und aller Noth 
eng verkniipft, ist doch zugloich eine Kuh; die von ihr ab- 
stammenden Gotter sind „kuhgeboren“ ; ininitten eines hoch- 
entwickelten, ethiseh vertieften Vorstellungskrcises die Spur, 
scheint cs, eines primitiven Mythus, welcher die Himmels- 
lichtcr von einer gottlichen Kuh geboren werd(‘n liisst'). 
Fine andre Kuh, die ,,bunte Kuh“ (prsni), ist die Mutter 
der Maruts: void moglich , dass hier einmal das Aufsuchen 
einer Naturwesenheit, wclche dcni niytliisclieii Bilde zu Grunde 
liegt, am Platze ist und wir die IMutter der Sturingcdter in 
der bunten Wolke zu fiiub.'n habeu'-j. - Die Gottin 

Saranyu vird zur Stutc 'j und gebiert die beiden Asvin, 
die „Rossoherrn‘' : durfcn vir niclit — vie langst ver- 
muthet vorden ist — dieso grosseii Gutter als von einer 
Anthropomorphisirung betrotFeii auf’fassen, velclier ilire inehr 
im Hintergrundo stchende Mutter entgangen ist, so dass die 
Rosseherren, die Kinder der Stute, selbst cinst gcittliche Rosse 
gewesen vitren *) ? 

Wie vir hier in mehreren Fallen die selbst menschlieh 
gestalteten Gotter als Kinder thierfonniger Gottermiitter finden, 
umgeben weiter Thiere die anthropomorphe Gottervelt inso- 
fern als die gOttcrfeindlichen Wesen viclfach thiergestaltig 

Hid lii'-Tcri-rltc StrllniJij, ilt-r A<iity:i ll*^T ilic 

iialit‘. du''-' AlytliU'^ in indDiruni'clu'r /fit \rtu 

einj^cfiilii t i-'t. 

') ../ur Itmitfii Kidi f«*wonl«*n m-ln- zum Illiuinct. ^^>!l durt fuliCf 
nn-s licr.*’ Samli. If. 

l)ic''r A ^\i^d BllDrdin^" iiiclit duu'li dm lr\t von 

Ivv. X. 17, ' 1 . >ondoni iiur dnrch dio zujxolioriixoii Ikrkliirunffii liozciiut. 

'*') Fur dit* do-' Motpui- und AlMunUtoni'; — dii-"' o-s >icl} 

urn tlu'-sD ])oi don A>viii lumdc'lt. \\ordt‘n wiv zu z«‘iu(*u V(‘i'''Ur!u‘ii -- lio_ut 
dio Vortiloiohiiiif (Id-' Soniimro''.''0'' S. Hl j rudu*. Dio A t‘nm‘ii''rhlicluing 

niU'«^tG ^ollon in iiulogonnani'iclior Zuit orfoli»t >oiii. 
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sind; so von Indra bekampfte TJngeheuer, die Schlange Yrtra, 
das „wilde Thior“ (mrf/a), das „Spinnenkind“ {aio-nardhhuy). 
Dass jenc. kleincn Dilnionei), von welchtn dcm ^Icnsclien das 
im taglicken Loben ibn betrclfcnde Uiiglilck, Krankbeit u. s. w. 
kommt, vielfach tluorgestallig sind, und ferner. dass Zauborer 
oder die von ihiion rcgierten Geister zeihveilig Tbiergestalt 
annehmen, wird unten zu zeigen sein'"). 

Weiter ersclioinon cine Anzabl Thiero als Besitz der 
Gotter oder denselben dienend: so der Adler, wclclier dem 
Indra den Soma bringt: die Giitterhiindin Sarama, wclclie die 
verborgenen Kiibe ausspiirt, die Kiilie selbst, die der Gott 
den Feinden abnimmt, die Rosse, welcbe Indi’a und andre 
Gbtter, die Ziegenbocke, welcbe Pushan zieben u. s. w. An ■ 
sicb stehen dei'artige Thiere mit dem berrsebenden Anthropo- 
morphismus im besten Einklang; wieder Menscb Thiere besitzt, 
muss aucb der menschengleiche Gott dieselbcn Thiere besitzen, 
oder ihm werden auch bier und da andre Thiere dienen, 
entsprechend dem wunderbaften (Character gottlicben Daseins. 
Doeh darf wenigstens im einen und andern Fall die Frage 
aufgeworfen werden, ob das Tbier, welches dem Gott gehbrt, 
niebt ein beim fortsebreitenden Process der Anthropomorpbi- 
sirung tibriggebliebener Rest eines Tbiercs ist, welches der 
Gott war oder dessen Gestalt er anzuncbinen pilegte. Dass 
die .,Rosscherren“ {ascin)^ die Kinder der Stute, einmal ross- 
gestaltige Gotter gewesen seien, haben wir schon als Ver- 
muthung ausgesproeben. Was den somaholenden Adler des 
Indra anlangt, berucksichtige man zunaebst die iranische 
Parallele. Der Vogel Varenjina oder Varaghna, welchen 
eine IVIunze in adlerahnlicher Gestalt auf dem Helm des 

') Bt'raaigne II, -J-JO. 

S. (lifi Ab'olinitti' libiT die Dariinnen uud dii-< Zaiiborwoon. Hitr 
niuv.’iit(* icii Tutoh uut’ di«j buiItIlii^ti>clio Erzj'diluni^ liifzaad-ica, in Molclior 
di»' S'clmtZfjiittlieiti-ii ,(ivi-it'r liani|)fpndiT id» weisM'r uiid hchwurzor 

StiiT iiur di‘11 Kunigeii selbz,! -bditbar auftreteii (Jataka t<i1. Ill p. (i). 



gottlichen Vrtratodters zeigt, wird im Avesta als Incarnation 
des Gottes beschrieben: Verethraghna') kommt znm Propheten 
herangeeilt in der Gestalt des Vogels Varaghna, des schnellsten 
aller Vogel, der um die Morgenrothe auffliegt, dass die Nacht 
nicbt mehr Nacht sei^). Weiter ist der germanische My thus 
zu vergleichen, welcher der Geschiehte vom Somaraub ent- 
spricht : bier verwandelt sich der Gott selbst in einen Adler und 
fliegt niit dem Meth des Suttung znm Gotterreich. So werden 
wir fragen diirfen, ob nicbt Indras Adler der Rest eincr 
Incarnation Indras in Adlcrgestalt ist^j, zugehorig vielleicht 
zu dem in der Mythologie mcdirercr Volkcr auftretenden 
Typus des in Vogelform gedachtcn Blitzes. — Aehnlich 
konnten Pusbans Ziegimbocke aiif ur.'pninglicbe Bocksgestalt 
dieses Gott(>s binweisen. Pfisban ist der Kenner aller scbwie- 
rig(‘n Pfade, der vor dem Verirren bervahrt, die Ziege andrer- 
seits das Thier, das auf dem unwegsamsten Bodcn seinen Weg 
findet. Wenn beim Rossopfer dem Ross cdn Ziegenbock „als 
Pusbans Theil, den Gottern das Opfcr anzumelden“ (Rv. I, 
162, 2 — 4), also doch wobl als Fiibrer auf dem scinveren 
Wege in die Qotterwelt beigegeben wird und ein ithnlicher 
Gedanke moglicberweise aucb bei dem Ziegenbock, welcher 
bei der Bestattung zugleich nait der Leicbe verbrannt wird*), 
im Spiele ist, so wilrde die Annabme einer Bocksgestalt 
Pusbans diesen Riten einen b<'Sonders ausgepriigten Sinn ver- 
leihen. Doch ist es bier natiirlicb nicbt moglicb iiber un- 
bewcisbare Vermuthungen binauszukommen. 

V<Mli'*ch A’rtraliaii. d. li. Indra. 

^') Ijuliram Ta-lit li) AL A. StiMii, Z«>nm>tM\ui ifrifit-'. ou Iiuln- 
Scythian OGin> r), 

liat A. Kuhn in Kv. IV, '21 dirt'ft dru ;d,' Adler dpii 
xSonia holpiidfu Tmlra iindvii •wgIIpii: fur niitdi iiirlit idtcrzt'unriid. Aher 
im Katliaka Ciuul aucli Kv. X, i)i), S?) nimuit liulra in dt-r That Itt'iiu 
Ruube dc.'' Amrta Suma Adlprgp^talt an. v^d. Kiiliii Ilprahkunft 

des Fplipi’s 1T4, Blnomfield C(mtri}>uti(m4 V, S 

S. anteii den xkbsclinitt uber da:> Bp^tattang.'-ritual. 
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Besonclers tritt selbstrerstiindlicli bei den Thieren, deren 
Erscbeinen als ominos angeseben wiirde, der Ziisanunenhang 
niit den sie aussendenden Gottorn hervor. 1 )er Raubvogel, 
der sicli mit Fleisch iin Schnabel nicderliisst, ist „ein granges 
Blitzgeschoss gottgesendet“; der schon iin Bgveda erw-ihnte 
„ Vogel der in der Hinnnclsgegond der Vater (dcin Suden) 
schreit“ wire! docli wohl als von den Vatern ausgesandt 
verstanden Tvez'den dtirt'en: das Hyaneinveibchcn liciilt .,an- 
getrieben oder aus eignein Villen“ ; die Eule ist der Vogel 
der zur Wohnung der Gotter geht“ und der ,,Bote der busen 
Geister“; das „Kaiibthier mit blutigem Maule, das blutbe- 
schmierte“ und der „Geier der bei den Leichen luuist“ sind 
„Boten des Yania“ oder „Boten des Yama und Bhava“. 
Beriicksichtigen wir den Glauben an das Erscbeinen unlieim- 
licher Geisterwesen in Thiergestalt, so uird die Yenuutbung 
nahe liegen, dass diese gottgesandten Tliiere einnial Tbiere 
waren, Tvolche in sich selbst dilmonisclie Katur trugen und erst 
spjiter zu Dienern guttliclier Auttraggelzer geworden sind'). — 

Weiter muss die Untersuebung des Yerliilltnisses der 
vediseben Gotter zu tbieriseben Gestnlten eiiie Anzabl von 
Fallen betraebten, in welcbcii im Zusammenbang des cul- 
tiscben Rituals ein Tbier einen Gott reprasentirt, also, wie 
wir uns ausdriicken dilrfeii, die Form des Thierfetiseb An- 
wendung flndet. 

Das Tbier, mit welcbem in dcr poctiseben Spracbe der 
Hymnen Indra am hiiufigsten verglicben, als welches er mit 
Yorliebe direct benannt wird, ist der 8tier-). Yun lesen 
wir in den jiingeren \eden, dass bcim .Sakamedhaopfer zu 

Kau.ika^rnra I’J',); Kv. ]]. 4-J, 2; llininyakrMU (!. I, 1(1. ID I'g.. 

17. It;;.; Taitt. Ar. 1\ . AS |g. An clcr Ict/ti.R Strllf ...piclt uiizwrifclhaft 
iU'V G!<iiil)<‘ ail r.oioln*nz;nil>fr mit. 

lit! Arliar'\MVf'tl;( ifX. 4. l>i \u*nt zit iStirr ..Dich 

iifiiiit [flail liiiiia", — [>i'r Slier (T'vlu-int aiivh iin llahram Ya^ht 7) 
lint**!' tinu iDCiiniatioiioii tU"- A (io^ Fiulra. 
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einer an Indra gericliteten Darbringung ein Stier „heran- 
gerufen“ wird; wenn dieser briillt, dndet das Opfer statt '). 
Ein Brahmana bemerkt dazu; „Daniit raft man Indra in 
seiner Gestalt heran zur Todtung des A'l-tra. Denn das ist 
Indras Gestalt, der Stier . . . Wenn der briillt, radge or 
wissen; Indra ist zu meinem Opfer gekommen; der Gegen- 
wart Indras erfreut sich mein Opfer“‘^). Dass bier die Cult- 
handlung mit dem Thierfetisch operirt, scheint klar^). 

Wie von dem starken Indra als Stier, so ist von Agni, 
dem beweglicb rasclien, iiiit iibnlicber Vorliebe in der Sjiracbe 
der llvmnen als von eiiiem Boss die Bede. Ira Zusaramcn- 
hang liicrmit betrac-hte man min folgende Bestiiunuingcu, 
velcbe die Jiingeren Veden fiir die Cerenionie der Anlegung 
der hciligen Feuer geben. Der Adbvarvu beficlilt oinem der 
untergeordneten I’rioster: ,,Fubre ein Boss licrbei‘‘. Dies 
Boss stebt neben der Stelle, an welcber die Bdbung des 
Feuers stattfinden soil, so dass es auf den Vorgang der 
Keibung hinbliekt. Es ist womdglich ein iveissos Boss oder 
ein rothes mit schivarzcn Knien; entspreebend dem Alter des 
eben entstehenden Agni soil es ein junges, eben erst im 
Gespann gebendes sein'*). Wenn dann das friscb geriebene 
Feuer nacb Osten bin getuhrt wird, gebt das Boss voran; 
auf seiner Fussspur wird das Feuer niedergelegt^). Es ist 
wobl kein Zweifel, dass das Boss niebts andres als eine 


'i Studii'u A, *>41. 

S.if;i[Bitli;t IJr. JI, 5, IS. Vul. tinrli M.ilrr. S.tnili. 1. lo. Id: 
Taitt. l>r. I, (1. 7, i; A]pa>t:uiida \[ll, II, UK 

^1 Mall iiiuli' ill (lain SliBi-liuha lirixaiiulMT utMn uIh-ii ».) ci w.iliiitfii 
Adlfi-Iiuli’a kciiicii M itlfr-'jtnioli : «‘ln*u Maniiiflitaltii^k' it i-'i «-iii alui- 

ract(‘ri-ti''cli<‘i‘ Zu^ dc" Tli'Tnnni'rjdii'‘iiiii>. 

Satapatha I!f. [I. 1. -4. IV; Katy. I\'. S, 2d: Apa-laiiilBi 
10, 10; 14, 17 and da^ k'itat aa.s IkiuiUirivana iiii (_’niani. zu der iBt/tcn 
Stella. 

Satapatlia I. c. 22. 24: Katy. IV, 0. l:Mg. lU. 
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Verkorperung Agnis ist. Dies tritt auch in den zugehorigcn, 
freilich nicht gerade alt aussehenden Spriichcii hervor. Bei 
der Feuerreibung im Angesicbt des Rosses wird gesagt: 
„Zusammen mit dem Agni werde, o Agni, geboren, zusammen 
mit Schatzen“ n.s. Und spiltoi- hat der Opferherr dem 

Ross in’s (llir zu sagen; ,,Was des Agni sicli lauternde, 
liebc Wesenheit in dem Vieh ist, die bringe herbei, o starkes 
Ross“ u. s. w.-). — Das Ross also ist Triiger von Agnis 
Wesenheit. Xcben ihm aber erwilbnen die Texte noch ein 
zweites Thier von offenbar ahnlicher Bedeutung, einen schwarz- 
gesprenkelten Ziegenbock — „agnibaft ist der Ziegenbock“ 
wind dazu bemerkt — ; auf der Fussspur dieses Ziegeiibocks 
legen Einige das Feuer an^). 

Wir werden in unsrer Auffassung des Rosses und Ziogen- 
bocks dureh die ahnlichen, mit sehr bezeichnenden Spriiclien 
verbundenen Riten bestarkt, welche bei der Schiclitung des 
Agnialtars begegnen. Slag diese Ceremonie als Ganzes modern 
sein, so sind ihr doeh eine Reihe einzelner Handlungen von 
hoher Alterthuralichkeit eingefiigt; ich erinnere nur an das 
Bauopfer. Es handelt sich um die Zurichtung des Thons, 
aus welchem die von besonderer Heiligkeit umgebene Feuer- 
schiissel {uhlul) anget'ertigt werden soli. In der Nahe stehen 
drei Thiere: ein Ross, ein Esel, ein Ziegenbock*). 8ie werden 

’) Apa'taiii1i;i V, 10, 9. 

-) Ebonda'. V, 13, 7 (Maitr. Samli. I, (>, 2). — Viellcicht i>t an die 
.(ffninatur des Rosr-es auch gedacht, wenn bei der uiiter Yorantritt 
des Ko'-'CS erfolgenden Iliiifulirung des Agni nacli Osten gesagt wird: 
_Xach O^ten bin sclireite. ein M i^..,en^ler: ein Agni vor (lorn Agni sei liier, 
o Agni" (Apast.l, 14, 5; Maitr. Saiuh. I, (i, 2). Der S]inicli staninit 
allording' allem Aiiscliein riach ans eineiii andenvoitieen ritnollen Zusanunen- 
liang. auf den dirrse Deutung nicht zutrifft. 

Apastamba Y, 7, 17; 15, 1: Satapatlra, Dr. 11, 1, 4, 3. Y(jn der 
.speciellen Zug(_4iorigkeit des Ziegi'ubuck.s zu Agni odtu* seiner Identitiit 
mit dem Gott i^t efter die Rede, z. B. Athanaveda IX, 5, 6. 7. 

■*) Eine kui-ze Dar-telUing dieser Riten giebt Weber Ind. Studien 
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mit Spriiclien angeredet, von welchen der an das Pferd ge- 
richtete dieses deutlich mit Agni identificirt: „Eilend laufe 
herbei, schnelles Ross auf der breitesten Balm. Im Himmel 
ist deine hochste Geburt, in der Luft dein Nabel, auf der 
Erde deine Heimathstatt“‘). Dann werden die Thiere zu der 
Tbongrube hingefiihrt, und das Pferd giebt, indem es seinen 
Fuss darauf setzt, die Stelle an, wo der Thon gegraben 
werden soil: Agni, so diirfen wir deuten, wahlt selbst das 
Material fiir das Gefass, welches ihm dienen soil. Der Thon 
wird ausgegraben, und der Pricstcr halt ihn in einem Anti- 
lopenfell in die Hohe. Hier folgen von Neuem Anreden an 
die drei dabeistehenden Thiere, und wicder wird das Pferd 
auf das Deutlichste mit Agni identificirt: ,.er prcist das 
Pferd“, wie ein Commentator sagt, „indem er es zu Agni 
macht“; es ist ein Agnivcrs aus dcm Rgveda, den er an das- 
selbe richtet: „Geboren bist du die Leibcsfrucbt beider 
Welten, Agni, schon in den Pflanzen dich verbreitend^j‘‘. 
Und ahnlicli wird, ganz im Einklang mit dem oben in Bezug 
auf das Ritual der Feueranlegung Mitgetheilten , der „als 
Agni gestaltete Ziegenbock“, um mit dem eben erwahnten 
Commentator zu reden, behandelt. Der Priester sagt zu ihm : 
„Sei freundlich den menschlichen GeschfJpfen, o Angiras^). 
Triff nicht Himmel und Erde mit deiner Gluth, nicht die 
Luft noch die Bitume"'*). Die Thiere geleiten den Thon nun 
zu dem Opferfeuer; man legt ihn in dessen Nahe in einem 
Schuppen nieder, worauf die Thiere fortgejagt werden. Einige 
vorher dem Bock abgeschnittene Haarc mischt man dem Thon 

XIII, 220 L'. Man vcT-gli'iohc aiicli da... Voi’ansoliicknii von Ko^^ imd Zicgo 
zu dor Ptfllt', an w<’lolier boi dor I’ravarjjrvafoior dor TIion gooralMui wordoii 
■soil: Z. D. M. G. 34, 327. 

1) VaJ. Samli. XI, 12. 

*) Rv. X, 1, 2 = \'aj. Samli. XI, 43. 

Bekanntlioli ist dios oin haufigor Beiname do.. Xgni. 

*) Vaj. Samh. XI, 45. 
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mit einem Vers bci, in welchem es lieisst: „Icli mi^elie clich 
bei, den woblgeborenen Jfitavedas'), auf dass Siecbtlmm von 
den Geschopfen fern bleibe““). Dass der Sinn aller dieser 
Riten ist, den Gott Agni selbst in diesen leibbaften Ver- 
korperungen an der Handlung tlieilnelmien zu lassen und 
schliesslich einen Theil seiner Substanz dein irdisclien ^Material 
beizumengen, liegt klar zu Tage. Das salien aueli die Brah- 
manatlicologen, in deren Erlauteriing dieser Cerenionic sich 
Ausspriicbe wie die folgenden linden: „Das ist Agni, was 
das Ross ist‘‘. ,,Agnihaft ist der Ziegcnl)ock. 3Iit seinem 
Selbst, mit seiner Gottbeit bringt er ilin bier zusaminen“ ®). 
Nur iiber die Bedeutung des Esels kann Zweifel sein. In 
den Spriichen erscbeint er cinfacb als Lasttbier: man mocbte 
meinen, dass urspriinglieb aucb mit ihm ein Zaubersinn 
verkntipft war; entspreeliend der sonst dem Esel bcigelegten 
Bedeutung kOnnte cs sicli etwa urn einen auf starke Fort- 
pbanzung gericbteten Zauber geliandelt baben. 

Ein Ross kommt nocb an ciner spiltern Stelle des Agni- 
scbicbtungsritualsB vor. an weicbcr cs gleiclifalls, wie mir 
scbeint, den Gott Agni repriisentirt. Wenn der fiir die Er- 
ricbtung des Agnialtars bestimmte I'latz abgesteckt ist und 
die Backsteine bingcscbatft werden sollen, wird neben die- 
selben ein wei&ses Ross gestellt°). An den Hotar ergebt der 
Befebl: „Trage die >S])rucbe fiir das Vorwiirtsfubren der 
Feuervor“; die „Feuer“ aber sind die im Feuer gebrannten, 
von der Wesenbeit des Agni durcbdrungenen Backsteine. 
Enter Vortritt des Rosses, ganz ahnlich dem oben (S. 77) 
beschriebenen Hergang bei der Anlegung des Gpferfeuers, 


') Jjrinunii' do A.uiii. riiimiiciilaioa;jt liicr; ..Del) aU l!ock...liaar 
tifiiaiiiiti'n Aj;ni". 

•) \aj. Sajiili. XI, ri'X 

■*} Satagatha ]!r. VI, T., X 2-2: 4. 4. If). 

') lud. Studit'u Xlir, 247. 

Sat. JSr. Vll. d. 2. 40. 4r,: K'niySyaiia XV14, 3, 20. 
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werden nun die Backsteine an ihre Stelle geschafFt. Das 
Boss wird auf der fur die Erbauung des Altars erwShlten 
Stelle in bestimmten Richtungcn herumgefiihrt und muss zum 
Schluss die Backsteine beriechen, worauf man es fortjagt. 
Der Sinn des Ganzen scbeint mir zu sein, dass die Agninatur 
des Altars gekennzeichnet und verstarkt werden soil, indem 
man das Agnithier die Baumaterialien begleiten und von der 
Baustatte gleichsam Besitz nehmen lasst. 

Die oben erwiihntc Kolle der Ziege als eines zweiten 
Agnithieres tritt auch in dem bemerkenswerthen Satz hervor, 
dass, wenii das Feuer bei der Bcibung niebt zum Vorschein 
kommon will, man in das reebte Olir ciner Ziege statt in ein 
Opferfeuer opfern diiife: dann darf man kein Ziegentleisch 
essen. Oder man opfert auf Kusagras: dann darf man auf 
solchem Grase niclit sitzen. „Agnihaft fiirwahr ist die Ziege: 
im Ziegenagni ist somit das Feucropfer fiir ibn dargebracbt“, 
erklart ein Brfihmana'). 

Einc andre Bedeutung scbeint mir das Boss im Zusammen- 
hang einer bestimmten Form der Somafeier^j zu haben, bei 
welcber der fiir sie characteristisebe Gesangvortrag wabrend 
des Sonnenuntergangs stattfindet: bier stebt neben den Siingem 
nach der Vorsebrift einer Scbulc ein weisses oder rotblicb 
braunes Boss, nacb andern Autoritaten ein sebwarzes. Die 
Sanger balten wabrend ilires Vortrags Gold in der Hand, 
obne Zweifel als Sonnensymbol. Auch das Boss wird die 
Sonne reprasentiren^), das schwarze offenbar mit speciellcr 
Beziehung auf den Sonnenuntergang. 

') Katv XXV, t, 4 ffn;. (Iiii'i- dan Manculinimi aja offenbar als 
gesclik'clitlicli iiulifferorit gelmiicliO: Taitt. Jirrdimaria tfl, 7, 3, 1 f". (liier 
das Femininum). 

*) Dem Sliodasin. Vgl. Taitt. Sarah. M, t>, 11, 0; Apastaraha Xlt, 

3, 1 fg.: Katy. XII, (i, 1: Pane. Br. XII, 13, 2(:; Latj. Ill, 1, 4. 

“) So lieinst e.s bebpielsweiso Rv. Ml, 77, 3 von der Morgenrdthe, 
dass .sie das weisse Ross fiilirt — naturlich die bonne. 4 on dem Opfer- 

t; 


Oldenberg, Religion des Veda. 
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Ein besonders deutliches Bnispiel der Verk<irpcrung des 
Gottes in eineni Thiere giebt das deni Rudra dargebracbte 
„Spiessrindopfer“‘). Neben deni Opferfeiier worden zwei 
Hiitten errichtet und in die eine ein niiinnlicbes Rind, in die 
andro „dio Gnadenspenderin“, in die Mitte von beiden „der 
Sieger*' bingefiihrt — nacii der uberlieierten Erkliirung „die 
Gattin“ und „der Sobn“ jenes ersten Rindes. Ueii drei 
Tbieren wird Wasser gegelien und man lasst sie die <!)pfer- 
speise beriiliren, ivclcbe dann dem Gott Rudra, der Gattin 
des Gottes und dem jjSieger** geopfert irird. — 

Damit diirften die hauptsacldichsten Beispiele von Tliier- 
fetiscben — sie betreft’en cbaracteristiscber Weise diirchweg 
Haustbiere — ini bOberen vediscbcn Cult annUbernd erscbdpft 
sein. Bedeutend ist die Rolle, wclcbe dcrartige Verkdrpe- 
rungen des Gottes in der vediscben Zeit spielen, ofFenbar 
nieht, ivir iverden sagen dvirfen, nicbt mehr. Die ganze 
Richtung, in welcher sicb wenigstens die reinenm und boberen 
Stromungen des rcligidsen Lebens beivegten, begiinstigte jene 
Vorstellungsform nicbt. Der "Wobnort der wicbtigstcn GOtter 
in der HimnielsbObe, die Gestalt, in der sie gcdaclit wurden 
heldenbafton oder kouiglicben 3Ienscben gleicb, der Verkebr, 
in welcbeii man bei dem unsicbtbar von den Gottern be- 
sucbten (Jpfer zu ibnen trat, nicbt durcb Zauber sie zwingend 
sondern niit Gaben und Bitten ibren guten Widen geivinnend: 
dies Alles war nicbt dazu angethan, sicb mit Vorstellungen 
von der Verkorperung des Gottes in Thiergestalt zu verbinden. 
Dass trotzdem Rcste von Thierfetischisiiius und verinuthlich 
auch Reubildungen nach diesen alten Mustern nicbt ganz 
feblen, kann nicbt befremden. Die Anscbauung, wclcbe das 

lO'-' \\ iiil You (1(^11 Gntterii uiul (Icr Sonne vti’fertigt f'f'i 

tUv. i, Kto, 2;. nocli Ait. ]>r. \ 1, tt.) (‘to. sown* die von Weber 

hid. ^tud. XIIJ, 247 .V. 3 ire.-.immeltfii lirahmun.i.stelleii. 

h'' wil'd er^t in einigeii lexteii den Grliyarituals be.-'prociicn. 
jlirunvake.nin (1. [|. S. Vgl. Aii.i-lanilia G. Ttl, 20. 
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vedische Zeitalter mit dieser cultisclien Verwendung der 
Thiere verband, scheint nicht die zu sein, dass die voile 
Majestiit des Gottes — etwa wie die Agnis in der Flamme, 
die Somas in dein heiligen Kraut — in dem Stier oder Iloss 
wohnt: dann wtirden diesen Thieren andre Ehren erwiesen 
■werden. Sondern zwischen Gott und Tliier besteht eine ge- 
wisse Gemeinsamkeit der Substanz, ein Zusammenliang von 
der Art, wie er uns weiter unten bei der Betrachtung des 
vedisclien Zaubercultns fortwalirend beschaftigen wird: der 
Zauberer lasst, um irgend cin direct nicht erzielbarcs Wirken 
oder Leiden einer Person odcr Sache bervorzubringen, ein 
Bild dieser Person oder Sache, etwas ihr irgeiidwie Aelin- 
liches, von ihr Konimendes, init ihr in Beruliruiig Stehendes 
in der gcwiinsehten Art wirken oder leidcn. So werden wir 
ganz dieser allverbreiteten Tecbnik der Zauberei entsprechende 
IManipulationen mit einem Fcuerbrand odcr mit Gold oder 
mit einem Bade antreffen, welche auf die Sonne zu wirken 
bestimmt sind'). In eben dieser Weise scheint das Thiei’ als 
ein mit dem Gott in innerer Verbindung stehendes Wesen 
und insofern als Handhabe fiir einen sich auf ihn richtenden 
Zauber gedacht zu sein. Es ist nicht ein constant verehrtes 
Cultobject, sondern ein nur fiir den jMoment seine Rolle er- 
ftillendes cultisches Utensil. Der verblasste Rost einer 
Denkweise scheint sich zu zeigen, die vennuthiich einst mit 
derberer Identification des Gottes und des .sichtbaren < )bjects 
arbeitete und die reichlichere Spuren hintorlassen haben 
wtirde, hiitte — wic es etwa in Acgypten der Fall war — 
eine entwickelte bildende Kun.st und die Existcnz von tempel- 


S, uiitcn S. SS. NVir \\um1pii diu Krortcnniiz dif't'p Fnilc. in 
Ku(l n. w. ;i2;;iiiz dio'-enip spiult w'lv lii<‘r dii'' PF-rd odtG' iIpf 

StipF, >elioii hit*r weiiii <U‘ni iiiolit die T>(*->clirankuiig 

der gpgpinvai’tiiieii Erni’tpruDg iiuf das Verhaltni"-' dpR Tliinre zu don 
Gottorn ontgogon.-'tandt*. 


6 
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ai’tigen Cultmittelpuukton die Entstehung von Thicridolen, 
die Pflege von lieiligen Tempeltliieren begiinstigt'). — 

Wir konnen unsre Betrachtung der mytliischen Thierwelt 
nicht abschliessen ohne einen Bliek auf die Beziebungen zu 
TS'erfen, welche der Glaube zwisclicn thierischem und iiiensch- 
lichein Dasein statuirt. Die Vorstellung von substanzieller 
Einheit zwiscben Thier und llenscli, welche in die altindische 
Zeit naturlich nur in Ueberlebseln liineinragt, konimt zu- 
nachst in dem Glauben an werwolfsartige Wesen ziim Aus- 
druck. Dahin gelioi’en vermuthlich die „Men¥clientiger“^) 
und sodann die Xugas^): scheinbare Mensclien, die in Wahr- 
heit Schlangen sind und deren Schlangennatur, wie ein alt- 
buddhistischer Text sagt^), bei zwei Gelegenheiten zur Er- 
scheinung kommt, bei der Begattung und im Scblaf-’). Vor 


b ueiieii der liior lio-pi-iji'lienfii Bezieininn ili'r vcrr-cliieilencn 

Gdtter /.u 'n’O'en-vei'wnrultini Tliiin'cn der (dniilx' :ni vonduTgeliende, im 
\frlauf tlie'e^ nder jeiie- Abenteiiei'' erfnigende Verwiimllungi'ii der ( i otter 
und gotteridmlielier We>en in Tliiine nller Art (vgl. liidrii utid den Adler, 
olioii S. Tn) — id)rieen> nutiirlieli ancli in Meii^elieii — .-telit, hniuclit 
liier flieii liur kurz berulirt zu uerdeii. So out die Kiiliiokeit Milciio Ge- 
stulten anzunelinieii detn lueii^eldieluui Xaulxu'er laugeleot wird, koinint sie 
eclbstverstandlieli aueli deni tlott zu, de-^eu !Men^e,llenailnliellkeit natiirlich 
Aehnlichkeit mit deni auf dt‘r Ibdie der Xaulierkun^t xtelionden iMen^ciien 
beJeutet. 

b Vaj. Samli. XXX, S; Satapatlia Br. XIII, 2, 4. 2. 

Der 4 erdaclit, da'>s der Glaube an diese Men^chen.-'Clilaneen ebenso 
wie der Scblangentotein (S. 86 fg.) von den indbolien Urbewolmern Aamnit, 
kann nicht unteriirnckt werden. 

b ^ inaya Pitaka, ilaliavagga I, 63. 44in1ernitz, der Sarpabali 17. 
Iin Ilinblick auf solche lleseu wurde, wer die buditlii^tii.elien Mdnclis- 
neihen zu empfangcn wimaclite, gefragt : Bi-t dn ein Men'cli? (Maliavagga 
I, 76). ie in europaiachen Sagen die Scliwaneniungfran duroli don 
Eanb ilire» Schwanenliemde.s in der nien.-eliliclien Ge.stalt for-tgelialten wird, 
^o in einer indisclien Erzaldnng (Benfey Pancatantra II, 147) der Xaga 
durcli 1 erbrennen der Scldangenlmlio. 

b Man vergleiche weifer den Absclinitt unten fiber die Zauberei 
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Allem wichtig aber fiir die Forschung- wird es sein, die mit 
Walirscheinlichkeit auch im alten Indien zu erwartenden Spuren 
eines einstigen Glaubens an die Abstammung des Menschen- 
geschlechts oder einzelner menschlicher 8tamme und Familien 
von thierischen (resp. pflanzlichen) Vorfahren (Totemismus)') 
zn sammeJn. Es darf als feststehend betrachtet werden, dass 
dieser Glaube mit den an ihn gekniipften Gebrauchen bei 
dem grossten Theil der Naturvolker ein geradezu beherr- 
schendes Element des religiosen wie des socialen Wesens ge- 
bildet und dann spater, als die fortscbreitende Erkenntniss 
der Wirkliclikeit ihn selbst beseitigt hatte, nocb durcb lange 
Zeit in der Form von Ueberlebseln seine Spuren zuriick- 
gelassen hat"). Fiir das alte Indien kann ich bier vorlaufig 
nur die ersten Anfange einer Sanimlung zum Theil keines- 
wegs unzweifelhafter Rcstc dieser Art vorlegen: hier bleibt 
eben fast Alles der Zukunft zu thun. Zuniichst -vveise ich 
auf die vedischen Volksnamen der Fisehe (Matsya), der 
Ziegen (Aja), dcr Meerrettigleute (Sigru) bin. Es gab ein 
Priestergeschlecht der Schildkroten (Kasyapa), dessen Stamm- 
vater, mit Namen „Schildkr()te“ , ein kosmogonisches, dem 
AVeltenschopfer Prajapati nahestehendes oder ihm identificirtes 
Wesen ist. In der Gestalt eines Kurma ■ — dies ist ein 
andres Wort fiir Schildkrote — hat Prajapati alle Geschopfe 


her zaiilioi'i^chen AiiDaliiiip iler Tliirrgi‘'talt, and ilon Al>--clmitt 
nber' da^ Lel)aii nacli dam Todo betivff'4 do'i Eingalirn^ der Sacicn icr- 
.'torl ifiiar in Tliiero. 

Da fur das 2 ;riecliisc!ie und itali^olu* Aliartiiuni Spuraii das Tot(*- 
misnms mit AValirsaliainliclikait iiaaliymviasou sind, lindat die traftaiula Ba- 
merkiiJia Frazers (Toteniism 9-1) Anwaiidiiiia, da" dar Totamisinus waiiii 
fur ein arisclu's Volk dann auch fur allc cuiistatirt ist; daiin dass aiii 
ainzelnar Stamm aleusolhan nacli dcr A dlkoi traniiung cntwickclt odar you 
ausspii entlalmt liahcn sollte, ist unwalirscheiulich. 

Eine vurtrcffliche Orientiruug iiher these Verlialtnisse giabt Frazers 
in der vorigen Anm. citirto Sclirift (London 1887). 
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erschafFen, sagt ein Brahmana'); Karma aber ist so viel M'ie 
Kasi/apcr^ „cieshalb sagt man: alle Geschiipfe sind Kinder der 
Scliildkrote (des Kasyapa)“. Und in einer buddhistischen 
Erzahlung") wird zur Scliildkrote, die sich an den Gesclilechts- 
theilen eines Affen festgebissen hat, ge^agt: „Die Schild- 
kroten sind Kasyapas, die Affen sind Kaiindinyas'd. Kasyapa, 
lass den Kaundinya los; Begattung hast du mit ihm voll- 
zogen“ : ivie es scheint, wird ein Ehehindi'rniss, das zwischen 
den nienschlichen Familien besteht, ihren thierischen Ver- 
wandten entgegengehalten. — Andre priesterliche Familien 
sind die Kinder (Gotania^)), die Kiilber (Vatsa), die Hunde 
(Sunaka), die Eulen (Kausika), die Froschkinder {Mandnkeya). 
Wenn eine Kuh Gottermutter ist, die Adityas Kuhgeborne 
heissen, warum sollen nicht menschliche Familien der ,,Einder“ 
Oder „Kalber“ eine iihnliche Abkunft habeny“ — Unter den 
Legenden, welche Furstengeschlechter betreffen, iindcn wir 
die vom Konig Sagara: seine Gattin gebiert ihm einen Kdrbis, 
in dessen Innern sich 60 000 Sohne bcfinden®). Ikshvaku, 
der Name eines der grOssten Konigsgeschlechtor, bedeutet 
Gurke“j. Der Vater des Sainvarana, auf den sich die Kuru- 
konige zuriickleiteten, hiess Kksha (Biir). Wcniger in Be- 
tracht wird cs koinmen, ivenn eine Keihe von indischcn Volker- 
stammen sich „Schlangen'‘ nenncn und ebenso wie auch das 
Konigsgeschlecht von Chutia Nagpur ihren Ursprung von 
Sohlangen herleiten^): es scheint — trotz des brahmanischen 

Sutapatiui Br. YIT, 5, 1, 5. 

Kaccliupajutaka (Jatakji vnl. JI p, .‘kjO;. 

Eiiif aridn* BniliinaiioiifnmiliG. ihr Xaino Aifrn ln‘ilcutf\ ist 

aiidhTWGitig. virl itdi ^gIic, niclit ln^kannt. 

■*) rki< A\ Gi’t ..Iiiiid” (go-) eixfln'int hior inlt dt'in v'^uperlativ.''Ufiix, 

Kaiiiuyana I. r»S. 

‘V Tiid. Alt. 597 A. 1. 

jiitcirntz. df^r Sarpiiliuli 19 ig. I)ip Mitgliodcr dos g»^nannten 
L' iii’.-'tf nliau-'f*.-' tragGii 1 urbaiit* in t ovni oint'r zU''Uniiacngoi’ingeltGU Schlungo: 
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Anstrichs, welchen die Erzahlung von deni Schlangenahnherrn 
dieses Hanses tragt — dass wir es liier mit unarischem 
Glauben zu thun haben. 

Wir wagen nicht auch nur in der Form der unbestimmten 
Vermuthung eine Ansieht dariiber auszusprecben, was etwa 
unter den altindiseben Speiseverboten den typiscb totemisti- 
scben Character tragen inocbte — der Stamm geniesst das 
Tbier nicbt, von dem er seine Abstammung berleitet‘) — , 
Oder ob sacralen Gebraucben wie z. B. dem Sicbumbiillen 
mit dem Fell der scbwarzen Antilopc als Vorbereitung zum 
<*pfer. als Abzeicben des Asketentlmins etc. in Tndicn wie 
dies alleni Ausebein iiacb t'iir alinliebc Gebrilucbe andrer 
Volker gilt-),, totemistisebe Natur bcizulegen i^t. Ueber 
derartige Fragcn kann Klarboit, wenn ilberliaupt, nur von der 
Zukunft komnien. 

Leblose Symbole der Gutter. Den oben beige- 
braebten Fallen, in welcben ein Tbier im Zusammenbang 
der Cultbandlung den Gott odor ein guttcrabnlicbes Wesen 
wie die Sonne vertritt, reiben wir bier solcbe an, in denen 
ein lebloses Object dieselbe Geltung bat^). 

Bekannt ist der Vers des Rgveda (IV, 24, 10): „Wer 
kauft diesen meinen Indra fiir zebn Milcbkiibe? Wenn er 


ilir i't ciiii' r'dlmi mit iri'ii'cliciigC'iolit. — tlicr m'i imcli ilii‘ 

Ipudiliii'ti^clm (Ic'chicliti- vi>!i <li‘m Eiii'iiMlIi'i' crwiilint. iliT riiir ( 'utt'i-lihiiipc 
pllentf. Avtil tier S'llm l.fhrcr. 0 ‘‘I’tti'jttt.i k:i . -I.it. vi]. T 

p. 246). 

b EinigC J'lifllH'll (it's Spri'.rvm'liot-' . wp'lrlio dc'll ( :m I'illi'll 
N:Lc}ikl:!U,g tit's viclk'iciit uiilic Icat'ii kmintcii, >iuii iiiitfii in 

dem Ab^cliiiitt iiIpit dif fiilti'clicii OIp^.iTvaii/.t'ii lpf.prpp('lip'ii wiprden. 

Sichf A. L:iiin. Mvtli, Ifitiiiil, aiul Kcligltm IF. 7.0. 10(1. -213; 
Payee, iribl.ort Lcctuiv^ (1887). '285. 

Wir hiorlicr iiichl die Fallo. in wclolirtt sicli um (Ut-' 

Vtwlt;iltni''S dcs r-ciiipni ^aiizeii tcsen nacli oin Natiirobjcct bcsccIomleH 
Gottos uiul dieses Xatiivoltjects liiindelt (Agin und da.s Feiier etc.). 
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die Feinde getodtet liat, mag er ihn mir wiedcrgeben“ '). 
Man hat an ein wunderthatiges Bild des Indra gedacht, 
moglichenveise mit Recht; aher auch ein von bildender 
Knnst unbei'uhrter Fetischstein kann dieselljen Dien^te getban 
baben. 

Haufig werden im Cult Sonnensymbole venvandt. 
Xeben dein Ross, das oben (S. 81) besprocbcn ist, crscheint 
zunachst das Rad'), in seiner Vereinigung der Kreisform und 
des Sicbbewegens dor Sonne bcsonders nabo vergleicbbar. 
So tragt beim Vajapeyaopfcr der fur das Anbinden der ( )pfer- 
thiere bestimmte Pfosten einen aus Weizenmebl hergestellten 
Radkranz. Man legt eine Leiter an, und der ( )pfernde spricbt 
zu seiner Gattin: „Komm, Weib, wir wollen zur Sonne 
steigen“. Er steigt hinauf und fasst den Radkranz an mit 
dem Spruch: „Wir sind zur Sonne gelangt, ibr Gcitter!’*®) 
Ein andres Sonnensymbol erscheint bei der Sonnenwendfeier 
(jVIabfiv'rata) : ein Vaisj^a und ein Sudra — also ein Arier 
und ein Reprasentant der nicbtarisebcn Miichte ini Ilimmel 
und auf Erden — streiten sich uin ein weisses, rundes Fell. 
Der .Sudra liisst e.s los und lauft fort; der Andre schlagt ihn 
mit demselben Fell nieder*). — Hiiubg tritt im Ritual Gold 
als .Sonnensymbol auf. So treffcn wir es, zugleich mit noch 

') Darf (lie fur ein [ndrafe.'t im Kuii.sika^.utra 140, 7 "euelieiie Yor- 
schrift: _^ie ^tellen den Iiidr.i auf" hier vergliclmn werdeu? 

-) Vgl. das Sonnenrad der Kelten (Gaidoz, Le dieu gauloi' du soleil 
et le ^ymboli^me de la roue), der Germanen u. s. rv. Da die Indngermaueii 
den M'agen kannten, ist e^ moglieli, 'svenii aucli natiirlicli iiielit erwei>lich, 
dass die> Sonneu>Ymlud alter i>t als die Yolkertrennuiifi;. 

y \Yelier, L'eber den Yajapeya 20. .34 fg., ikr nur irrig statt _Sonne" 
-flimniel" setzt. — Das Sonnenrad begegnet aueh l.ei der Anlegung des 
Dpferf(■uer^, unten den Abscliidtt idier Agui. 

■*) Latyiiyaiia 14 , 3, 7. 14. 15 (vgl. llillebrandt Sonnwendfeste in 
Alt-Indien 43). D»>r Commentar sagt : Es liei.Nst (wolil in eincm Dralimaiia: 
vgl. das Citat aus Kathaka 34, o im I’et. 4Yort. uiiter parimandala): Das 
Fell ist rund. So wird die Gestalt der Sonne liergestellt. 
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einem Symbol von gleicher Bedeutung, in der Vorschrift fiir 
den Opferer, welcher die rechte Zeit fiir eine vor kSonnen- 
untergang vorzunehmende Wassersclidpfung versaumt bat: er 
soli, wenn er das Wasser schopft, einen Feuerbrand dariiber 
halten, oder er soil Gold dariiber halten: „damit wird die 
Gestalt dessen hergestellt der da glulit')“. Wer die vor 
Sonnenuntergang zn vollziehende Entnahme des Opferfeuers 
nicht rechtzeitig besorgt hat, „ni()ge gelbes Gold an Darbha- 
gras anbinden und sagen, dass man das im Westen hinbalten 
soil. Damit wird die Gestalt dessen hergestellt der da 
gluht-j“. — Bei der Schichtung des Feueraltars wird eine 
Goldplattc' aufgelegt: „jcn<' Sonne ist die Goldplatte’)“. — 
Haben wir ein Sonnensymbol aneh in dem Thongofiiss zn 
sehen, das als „der grosse Held“ (mahuclra) benannt und 
zur Aufnahme des gluhenden Milchtranks fiir die Asvin be- 
stimmt ist^)y Diesem Topf sollen, wenigstens nach einem der 
Brahmanatexte ®), die rohen Ziige eincs menschlichcn Gesichts 
gegeben werden: ist die unten zu begriindende Vermuthung 
richtig, dass die Darbringung des Gluthtranks ein auf die 
Sonne und ihre Hitze beziiglicher Zauber ist®), so kbnnte es 
sich um ein Abbild der als Menschengesicht vorgestellten 
Sonne handeln : eine Deutung die nur mit ausserster Reserve 
hier vorgeschlagen sein moge"). 

*) Satapathii Bv. lit, 9, 2, 9. ..Er ilcr da gliilit" i't in di'ii Brulimana- 
textrii ('ill liinifigev AuMlriick fur die Sonne. — Ilier •-i‘i imch die VoV'cIivift 
(Twfdint, deii Veda nicht Xacht.-. in einem Walde, „iu dem kidii Keiier oder 
Gold i.-t" zu ftiulireii. A 2 i;mtaml)a Dli. 1. 3, 11, 31. 

Satajiatlia Br. XII. 4, 4, 0. 

=) Elienda-. YU. 4, 1, 10. 

Sieiie iiiiteu in der llar'tellung de^ Cidtii.-. iAt>.-.elinift ..die einzelnen 
Ee.-.t(“ und 02ifer"). 

Sata 2 )atlia Br. XI\’, 1. 2, 17. 

Dariiber da-. Xaiiei’e in d<‘r Dnr-itelliing de-- Cultim. 

”) Mit melir Ziiversiclit wnrde man sioli eine Meinung bilden, wenn 
sich fe.-^tstellen liesse, was das in den ziigehorigen S 2 )riiciien vielerwahute 
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Bei der Scliiclitung des Feueraltars tvird die Goldflgur 
eines ^ilannes mit eingemaiaert: cs scheint, dass die^elbe als 
Fetisch des Agni zu vci’stehen ist'). Auf Agni deutet das 
Gold') und eine Reihe an Agni gericlitetcr Verso, mit welchen 
man Opferbuttcr iiber diese Figur ausgiesst"). ^\’ie die ge- 
fahrlichen Kriifte des Feuers als demselben innewobnend ge- 
dacht wurden, gelit ans der Vorschrift licrvor: „Xiclit soli 
man von vorn daran vorbeigcln-n, damit man nicht von diesem 
Agni bescliadigt werde"^). 

Einon weiteren Fall der Darstellung von Gottlioiten 
dureli ein niaterielles Object liefert mogliclierwoisc das Tliier- 
opfer; doch liandelt es sicli um eine Anffassung, fiir welche 
icb irgend erhebliche Wahrsclicinlicbkeit niclit in Anspruch 
nehmen mochte. Bei diesem Opfer bewegen sicli niannicli- 
fache Riten um den Pfosten (i/i/pa), an tvelchen das Thier 

..Iliuilit iIp' Mukliii" i-t. finlr.i .'pMiih iIpiii Miikliii ihi> IFiiujit ali lUv. X, 
171. ' 2 '. G;i1i P' piiipii iliilui^. iiiu-fi (lip .\^\ill mi> liiP'Piu iib- 

ypsi-liliippiipii }rau[it (lip lipi— I' (.•|ifpriiiilpli Ir.iiikcii, iilinlicli wip ~ip an- iIphi 
K i ir]ipr (Ip- ivip p-i -clipint piiim;il mit Miikliu '/.u-iuiuiipii i.i'pinniiitpn Niniiuci 
lipliki'niiipp Flii--iiikrlt -iippii i.VikIii'. dpr GnU. t Ip-, il. W'i--. S. 1)47. 

Ills Amn. "Ji? 

b Dpi' L’itii-i i-t VDii Wclipr Iml. Slml. AIII. 'AlS lA. Iip-pliriplipn. 
Bn- Patiijiatlin l!r. Ml. 1, 1. l.'i prLl.Ut <1pm .Miiim nl- I’nijaimti, -Voiii imd 
(Ipn <l[ifpi'ni!pn. 

b Bii- Gold al- in llpzipliinig zii Ajrni .-tplipiid -|)iplt mipli bei der 
Aiilegiiiig de- Oiifprfpupr^ eine RoIIp. E- wird diibpi niplit pigpiitlioh 
Ilia Abbild Oder Go-talt dea Agni, aomlerii ui- Agni- Sanicn defiuirt, der 
ill die AVii ■-sei' t'l’no^ven sicli in dar' fin iloii Fliir-'cn ln-findliclio) OoUl 
vorwaiHlflt halpo (Satapatlia Br. IL 1. 1. o: Apii^t:lIul>a Sraut. V, 2, 1). 
Etwii- aiiders ilaiir. t-amli. L (i. 4 um EiuIp, wo dii- Gold al- ..Agnis 
Gian/." pi’kliirt wiril. 

\ Vaj. Smiili. .Kill, it Ida. 

b Sata|>atlia Hr. All. 4, 1, gl. .Vplmlieli i-t, da-.- iiiun bei dell 
Biii-lmya,- 'dpii ' 'iifpr-tandpii dpr I’rn-tpr) iiiclit dpii Soma diplit vorbei 
tiugon -oil. dpiiti jpiip r)‘pra-piitirpn dii' .-oniagiprigpii t randliarvpii (Hille- 
bruiidt Mytiioiogl). [. 44A fa.). 
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gebunden -vvii'd. Der Pfosten wird gesalbt und mit einem 
Grasseil umwundcn, gewissermassen bekloidet'). Weist das 
vielleicht darauf bin, dass er ein menscbliehes oder iiber- 
menschlicbes Wesen reprasentirt? Dem Kopf dieses Wesens 
wtirde der Aufsatz (cashala) auf dem OpferpfahP) cntsprcchen. 
Die Brahmanatheologen setzen nicht selten den Opfeipfahl 
mit dem Opferherrn gleicb. Sollte er urspriinglich cine Gott- 
heit bedeiitet liaben? Man wird an die Asbera des semi- 
tisclicn Opfers erinnert, cinen Pfalil neben dem Altar, der 
wie es Bclieint gesalbt wird und sicb als Reprasentant der 
Gottlieit erweist^). Dei’ Einwand liegt nahe, dass der Opfer- 
pfahl nur beini Thieropfer ersclicint. wo er den klarcn Zweek 
hat, dass das Thier an ihn angebunden wird: die (iegenwart 
der Gottlieit aber wiirde bei Jedem andern ( )pfer mit dem- 
selben Recht iliren Ausdrnck verlangen. Diese Schwiei’igkeit 
ist nicht gerade uniiberwiiidlich; es ist denkbar, dass der 
Fctischpfahl, als seine Bedeutung nicht niehr verstanden 
wurde, im Allgemeinen aus dem (jpferritual verschwand und 
sich gerade beiin Thieropfer nur erhielt, wo ein secundar 
damit verbundener Zweek ihn schiitzte. Doch, wie schon 
bemerkt wurde, liegt es mir fern, in dieser Auffassung des 
Pfahls mehr als eine ganz unsichere Vermuthung sehen zu 
wollen; eine, wie ich glaube, -wahrscheinlichere Erklarung fiir 
die Salbung und Ausschmiickung des Pfahles ergiebt sich 
daraus, dass derselbe als Baum betrachtet wurde — er wird 
in der That ini Rgveda'*) stehend als „Waldesherr‘‘ an- 
gerufen — : so scheint an diesen in die heilige Handlung 

dll.-' Tliicrejifor lIS \i;l. ii:i itienl lieli 

vc(hi lit, 8. 

-) 8c-li\v.ili S. S). 

Hob. Smith, Kcliiiion of tin- Si’iiiitc.-, ], 171 fu., 175 Amu. 1. 187: 
Stiide, Gesch. tl. Volke-. T'l’ael J. Kil. Ini AllaemGn.m vm’ali'iclii' man 
uber (leu PfahlfetiM’li Lip]icrt, Kiiltiirae'cliielite’ II. o7G fa- 
i) III, 8 iiiul ill den A(iriiiyiniii'ii. 
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Dit* Viellicit dt‘r Gutter. 


verflocttenen Baum ein Stuck von altera Bauiiicultus aiizu- 
kniipfen'). — 

Fassen wii’ zusammen, so linclen wir — ahnlich wie bei 
der Betraohtung der Thierfctische — nirgends oder kaum 
irgendvvo das materielle (Jbject als dauernden, in continuir- 
lichem Cultus verelirten Vertreter des Gottes. Die Zauberei, 
welclie das Bild einer Saehe oder was sonst ihr irgendwie 
verwandt ist, benutzt urn auf sie selbst zu wirken, reicht 
wie durch das gauze Leben so auch in den Ctiltus hinein 
und bedient sich fur dessen Zweeke statt der wirklichen 
Sonne ihrer Abbilder, des Rades oder des Feuerbrandes. 
Im Ganzen des vedisciien Cultus aber haben diese Gebilde 
eines alien Zeiten und alien Volkern gemeinsamen Zauber- 
wesens keine Bedeutung; mit den lebendigen, vorwarts 
strebenden Stromungen des vedischen religiosen Denkens 
stehen sie ausser Zusammenliang. 


Die Vielheit der Gutter. 

Die Getter werden einander befreundet gedaebt, wie es 
sich bei dicsen Freunden der JMenschen, welchcn alien Hin- 
neigung zu Eecht und Gute geineinsam ist, von selbst ver- 
steht. „Alle Gutter eines Herzens, eines Sinnes wandeln in 
eineni Willen auf gerader Bahn“ (Rv. VI, 9, 5). Reibungen 
kommen zwar vor — so scheucht Indra die Morgenrothe fort 


') ^ gl. unten die Besprecliung der Baum- und Waldgei^ter. — Dem 
umvundencii und ge>:dhten Opfer|>fuhl idmlicli, aber mit deutliclierem 
f eti^clieliaracter uii-gestattet ist der „iuit oldgcriielion bestrieliene, mit 
oinem Oowand oder tadeu uiur\ ickelte Stab”, wolciier in den ersten, in 
Kouscldicit zu yerbriiigenden Naeliteu imeli der Iloclizeit zwisclien den 
Xeuvernulhlten liegen soil (Apast. G. HI, 8, 9; vgl Wintemitz, Altind. 
Hoclizeitsrituell 8. 88). Ein Commentator orklart diesen Stab aks Symbol 
des Gandliarven \i.svavabn; in der That vird, wenn derselbe fortgethan 
vird, dazu dor ^ers ge.''procheri; .Hebe dieli fort von bier, VisvavabU” etc. 
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Gotterscliaareu nnJ Gotterpaarp. 

und zerbricht ihren Wagen; er erziirnt sich init den Maruts 
um das Opfer der Agastya — , aber im Ganzen herrscht in 
der Gotterwelt doch Frieden und Bundesgenossensehaft gegen- 
liber den gemeinsamen Feinden. Truppweise auftretende 
niedere Gottheiten bilden das Gefolge eines grosseren Gottes. 
Besonders haufig aber erscheinen die Gotter paarweise ver- 
bunden als ausgestattet mit derselben Herrlichkeit, als gemein- 
same Vollbringer derselben Thaten und Empfiinger derselben 
Opfer und Lobpreisungen. Es ist wahrscheinlich, dass dieser 
oft wiederliolte, in der Poesie wie im Ritus fest ausgepriigte 
Typus des Gotterpaares durcb ein einzelnes solcbes Paar von 
Xatur zusamuiengeliorigcr Gottheiten hervoigerufcn ist, 
■vvelchem dann villkurlicher zusainmengestellte (.iottercom- 
binationen nachgebihlet viirden. Das Cluster wird in Mitra- 
Varuna vermuthet werden diirfen, dein im Rgveda liervor- 
tretendsten und am festesten verbundenen dieser Paare, fiir 
■welches ebenso sein holies Alter spricht — es liisst sich in 
die indoiranische Zeit zuriickverfolgen — wie sein wahrschein- 
licher Zusammenhang mit den vornelimsten aller fur ein 
solches Paar von Parallelgottern in Frage kommenden Natur- 
v'esenheiten, mit Sonne und Mond. Die nachgebildeten 
Paare') zeigen meist Indra in Verbindung mit einem andem 
Gott, welchen man ehrt, indem man ihn in die Gemeinschaft 
des machtigsten Gottes aufnimmt. Ein einziger Hymnus — 
Oder ein Hymnenconglomerat — ist dem Paar gewidmet, 
welches dann in der jiingeren, die Speculationen iiber das 
Opfer immer einseitiger hervorkehrenden Vedaliteratur zu 
besondrer Bedeutung gelangt, dem Paar von Agni und 


') Mail lanso sicli Iici der Fi\-.t.stellHii<; ^(ileher Paare iiieht (liirtli deii 
liiiiifigen, gegenivartig mit annaliernder Siclierlieit erkiaiiiliareii Fall lau'clien, 
dass zwoi an verseliiedone Gottheiten gericlitete, von einander unabliiingige 
Hymnen durcli die Diaskeuasten des vedisclien Textes zu einer sclieinbaren 
Einheit an einander gesclioben sind. 
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Die Viellieit tier (Mittcv. 


Soma, dem (_)pferfeuer und der vornelimsten Opfergabe, den 
beiden gottliclien Schutzpatronen des Opfers'). 

Einen Staat mit einem aiierkannten (Jberhaupt bildet die 
Gottcrwelt nicht , oder es iinden sich doch zu einer solchen 
Vorstellung nur Ansiitze. Bald erscheint der eine, bald der 
andre Gott als milclitigster, liochster — wir komincn auf dies 
Schvvanken nocli zuriick — : bcsonders aber sind es zwei 
Gotter, 'welche liber die andern hcrvorragen, Indra und Varuna. 
1st es schon an sicb vollkommen begreiflicli , dass aus ver- 
schiedenen Sphitren des Xaturlebens sich Gottcrgestaltcn so 
niachtig emporheben konnten, dass fiir keine von ilinen eine 
geringere Stelle als die erste boch genug schien, so kommt, 
um die Concurrenz zwisclien Indra und Varuna zu erklaren — 
■\venn unsre Annahmen tiber die Vorgeschichtc Varunas^) 
richtig sind — noch ein besondres Moment hinzu: neben 
dem aus indogermanisclier Vorzeit ererbtcn Indra steht 
Varuna aus der Fremde stanimcnd; der Glaubc getrennter 
Xationen hat in jenem und in dieseni cine solche Maehtfulle 

') llilli'lii-iiinlt.- 'MmIioI. I, 4(;], \”l, (.lutt. (Ifl. All/. 1S!)0 S. 401) 

A i.‘nuiitliiingi‘ii iiliiT (11' I [I'l'kiiiifi .\^iii-S(iiiiu-( 'iiltii-. ..\iin I'iucm Stiiinme, 
der die Thiel ii|iti'r in dii' liiidnniiiii'clie Jlitiinl iiiit liei'iilier hraehto* 
selieiiien iiiir dei Crnindi.i;;e zu eiithelii'eu. Die Tiiievii|il’er -iiid vmi jeher 
im liniliiiiani''elieu Ultiial lieiiui'-eli j;e\ve'eu; !iieht> (.leiitei diii'auf hiii, da;'5 
i-ie ciuem bi-'cuideni Staiiiiue ungeliorten. Den llergnng uher ill Bozng 
auf da^ im Rgvedu noch fa-t ver^chwindeude, >puter um >t;ii her horvor- 
tretende Paar Agni-Soina la^en die vorlieecndeii Daten. wie icli iiieine, 
mit grossim AVahrscheiiiliclikeit erkonncii. irgondwo - vermutldich (wegen 
Rv. I, 03) im Kreitje der Gotamideiifamilie — gerietli man auf ilen Ge- 
daukeii, jeuo beiden gottliclien ( )[ifer|iatroue zu eiueiii Paar zii.^aniiiienzu- 
ta"'en. Der i redaiike faud, wii* naturlicli, in den Kreiseu der Dpf(U‘kun.-?tler 
Ankhing, und >o kaiu e^ daliin, da^^ Agui-Smua bei den meiaten oder 
alien * *jdern ebeii aD Pati'oiie jeilea Ojitei> mit aneenufeii wurdeii. Jjeiiu 
Gebackopfer erhielteii .aie die beiden .Bnttertheile" : beim Soma- 

oiifer wurde daa dem Sonui vorangeliende Thieropfer fur .sie eingefiilirt 
oder auf aie iibertrugeii. 

"} Siehe unten deii betreffemlen Abscliiiitt, 



Iiidra oiler Varunu al.s liocli.-.ter Gott. 


95 


niedergelegt, dass, so bald beide sich begegneten, sie sich als 
Rivalen die erste Stelle streitig niachen mussten. Diese Be- 
gegnung fand in indoiranischer Zeit statt, und so kann es 
nicbt anders sein, als dass die iilteren Phasen des Streites, 
der hier gespielt haben mag, far uns im Dunkel licgen. 
Was wir sehen ist dies, dass in Iran Varuna — der Ahura 
des Avesta — den Sieg davon getragen bat, ivelclier ihm, 
dem hoclisten Herrn von Reclit nnd Reinheit, auf dem Boden 
der von etbiscben iMotiven lieherrschten zarathnstrisclien Lehre 
nicbt felilen konnte. Im Vi^da dagegen stebt Indra im 
Yordergrundc. AVobl erbebt nianclics Wort in den an Varuna 
gericbteten Liedern aucli dicM-n auf die liocliste Ilubc, und 
zablreiclio Yergleicbungen zwiscben bciden (lottern — vor 
Alleni das sogleicb niibcr zu betracbtende Kanijifgcspriicli 
derselben — zeigen, dass man Varuna vor alien Andern als 
einen Rivalen der Grbsse Indras ausiebt. Aber der Sclnvei- 
punkt des Cultus und der religiOsen Pocsie fallt docb auf die 
Seite Indras. Bei den Opfern der kricgei'iscben Fiirsten, 
fiir welcbe die iSanger dicbteten, musste die Bitte um ilacbt 
und Sieg, um die Gaben, welcbe Indra gewiibrte, das Ver- 
langen nacb Yergebung der Siinden, der Gnade Varunas, 
tibertonen. Und die liturgiscbe Poesic gait vornebmlicb dem 
Soniaopfer; der grosse Somatrinker aber war Indra. So tritt 
neben dem Preise Indras der Gedanke an die Ilobeit Yarunas 
dock nur im einzelncn Moment f'lir den vediscben Dicbter in 
den Vordergrund, etwa wo das Nacb.sinnen iiber die bocbsten 
Ordnungen der Welt ibn bervorruft odcr das Gefiibl des 
Verfolgtseins durcb den Zorn des Gottes, widcber die .Sunden 

straft'). 

’) Dll* vnn Vf‘r''v}iii’(tcnt*n For>oln‘rii A ii'-iviit, ihi"-' Anniiui 

und dif Aditvas din lineli->r(‘n G'dJur piiiu" .dtprYii Zi-itulti-r- ui’Wf'i'ii 'rii'ii 
und tiann sj)uter oi>f Indra >io vmlrangt ]iab«*. lifht niriuor An-ivlit n.u-h 
♦*irR*n Scliritt idier das- wiis hcwie-'On odur aiicli nur waliP'rlicinlirli i^eniaflit 
werden kaim, hiuall^. Das> der Cult do-' Gow in tier alteron 
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Bii‘ Yicllicit ilt'v (jotter. 


Wir erwiihnten schon, class der Egveda (IV, 42) ein 
Kampfgesprach der beiden Gutter entliiilt. Es liebt mit einer 
Kede des Varuna an: 

„Mir dem ewigen Herrscher walirlich geliOrt das KOnig- 
thum, dem alle Unsterblichen vereint') geborclicn. Dem 
Widen Varunas folgen die Gutter. Ich herrscbe iiber das 
oberste Eeicli, iiber des Hinnnels Hiille. 

„Icb bin der Kunig Varuna. Mir zuerst ward Wunder- 
macht zu eigen. Dem Widen Varunas folgen die Gutter. 
Ich herrsche iiber das oberste Reich, iiber des Ilimmels Htide. 

„Ich Varuna habe, o Indra^), mit ineincr Griisse der 
Liifte DoppelreichE, das tiefe, weite, festgegriindete, Himmel 
und Erde habe ich gefiigt und gehalten, der ich wie Tvashtar 
ades kenne was da ist. 

„Ich habe die traufelnden Wasser schweden gemacht. 
Den Himmel habe ich gehalten an des Rechtes Sitz. Durch 
das Recht hat der Aditi Sohn, des Rechtes Freund, die drei- 
theilige Welt ausgobreitet.*' 

Nun spricht Indi’a: „Mich rufen beim Rennen die 
Manner mit stolzen Rossen, mich in der Schlacht wen die 
Feinde umringen. Wettlauf schaffe ich Indra dcr Freigebige. 
Den Staub wirble ich Uebermachtiger auf. 

„Ich habe alle Thaten gethan. Niemand ist der meiner 
guttlichen Kraft der unwiderstehlichen wehre. Wenn Soma- 
trank und Lobbed mich berauscht hat, erzittert der Ltifte 
grenzenloses Doppelreich.“ 

Die Erzahlung, in welche diese beiden Reden hinein- 

vetli--clifn oder in dor vorviMli-.clipn Zcit joinaln I'ntscliiodeii liinter dent 
drr Aditjiis zuruekgp.-.t;vndi'ii habe, glanlie icii kanm: in keiiiem Ftdl diirfen 
die gegen den aiten Zii.'-tand der Dingo offenl)ar volbtiuidig voivchobenen 
t erhaltni.s.'.e dor ave.''ti^cllon Keligi()n dafiir geltend gexaaclit werden. 

Icli lose mit Gl•a■^^InaIln yatanuli fiir yatlia nail. 

leh lose mit Goldner (in den ,Siebenzig Liedorn-) den Vocativ. 

Den niederen uml don hbhoron Lnftninm. 
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zugehoren scheinen'), wird schliessJich in eine Versolmung 
der streitenden Gotten ausgelaufen sein. Einer der Schluss- 
verse sagt: „Des Purukutsa Weib hat euch Indra und Varuna 
mit Opfer und Anbetung geehrt. Dei’ gabt ihr den Konig 
Trasadasyu, den Feindetodter, den Halbgott“. Also die 
beiden Gotten haben veneinte Venehnung empfangen, und 
veneint haben sie den Kiinigin den Heldensohn venliehen^). 

Uebnigens fitlint den Veda auch da wo en ingend einen 
Gott liestimmt als den hochsten anspnicht, dessen Willcn die 
tibnigen liet'olgen, doch cine solehe Vonstellung kaum ingendwo 
dui’cli ihro Consequenzen duncb. 'VVeden venanseliauliehen, 
so vici win linden kOnncii, Enzahhingcn die iiber die andenn 
Glitter sich erhidiende- Macht und W iirdi’ eincs ( iutterkimigs 
noch weiscn die Cnltondnungen auf denartiges liin. Das 
Denken des Zeitaltcrs, mit deni win iins hien beseliiiftigcn, 
hat eben die Idee eines hochsten Weltnegieners nun oberflach- 
lich gestneift; ihne voile Tiefe zu enfassen ist dem inclischen 
Geist nicht gegeben geweseii. — 

Wic win in den hien bespnochenen Fragen Alles roll 
Schwankungen linden, kann ubenhaupt von den Gottenn des 


') Sit! i't, wio iin ll:;vpd:i liaiitig, al> Pro-aiimliullimg zu den idlein 
erlialteiieii, nieiet in M celi-'elrL’deii lie^lelienden Aer'Cn liinziizudenkeii. 

Jell kiinn in dit'-em Liede vnm liaug-tivit de> Indni und Viirimii 
iiielit linden, wii-, man dariii liiit findeii wollen (_Siel>euzig Lieder- 27\ 
cin eliaraeteristi'-che' Doeiinieiil fur einen L’lii'eliwiing in tier Kanu'irdniiiiu 
tier Gutter, der .-lioli Mulirend der vedi^elieii Zeil vnllzueeii lialie. Iiir elii 
Ziirncktreten de-, in der ari-elieii I’eriode nngelilieli an ilei Spitze -telieiidmi 
\ aruna liinter dem national iiidi-'elien Indra. Gegenulau’ tliu' \ itivltjlung 
von A aruna als liuch-'ttnn arit'clnun (loll vtu’wtaSe it'll ant S. d.) .Anim: auoii 
da^^ Indra nicht elien^tieut \\ ie Aarnna dein ari'clii'ii Cfi'iulien anu'‘hort 
halit' ^oiulern eini' national iiuli^clie Xeu^clto|)fune dar^telle lialte ieh tur 
einen Irrtiiuin. Am \vt‘nie..,tt'n r'clieint i.icli niir in ilem iaetle t'twam i\ie 
ein Uni'cliwuug von eineni alteren zu einein neueren Zu^tanil zu verratlien: 
t"' stolit nicht niehr da, als da-'S jedcr Gott ^eini* eigm* Alacht ridinit und 
dann, ivie es sclieinf, hei deiu Anlaa'^ nine', be^timinten an die heitien 
Oldenberg, Religion des Veda. * 



98 


Die Viellieit tier Gntt»*i’. 


Veda gesagt ^yerden, dass die Urarisse dei’ eiiizelnen ziim 
Verschwimnien in unbestimmte, unbes’renzte Formlosigkeit 
neigen. Der Phantasie des vedisebeu Diebters und des 
vediseben Volkes feblt jenes Gelieimniss der Gestaltungskraft, 
das den Guttern Homers ihre ewig lebendige Form gegeben 
hat. Es ware zu viel gesagt, dass Agni oder Indra fiir die 
vediseben Dicbter eigne Individualitat niebt besessen batten: 
aber die besondern Ziige ilwes Wesens werden nabezu iiber- 
deckt von dem, was alien Gottern gemeinsam ist und alle 
einander iibnlich maebt, dem uniformartigon Gewande von 
Macht, Licht, Giite, Weisheit, welclie in immer denselben 
stereotypen Ausdriicken zu preisen die vediseben Dicbter 
nicht mtide werden. llancherlei tragt weiter dazu bei, dass 
die individuellen Gestaltcn der einzelnon G otter vermischt 
und verwischt wurden. Vielfacb begegnen sieh mebi’ere unter 
ihnen in denselben Functionen. Hilfe gegen bOse Dainonen 
leistet das Feuer, das sie verbrennt, Icistet aber auch der 
Scbleuderer des Blitzes, dor sie zcrscbmettei’t, und andre 
Gbtter mebr. So decken sich Agni und Indra in ciner Eeihe 
von Ziigen, und die einmal vorbandene tbeilwoise Ueberein- 
stimmung bat dann natilrlicb die Tendenz sicb iiber ibre ur- 
sprunglichen Grenzen binaus auszubreiten: dor Dicbter gerSth 
aus dem einen Geleise der routinemiissigen Gotterverherr- 
lichung in ein andres, welches ibn dann eine ktirzere oder 
Itagere Strecke weiterfuhrt. Hier wird auch die oben (S. 93) 
beriihrte Neigung des Veda von Einfluss gewesen sein, die 
Gotter zu Paaren zu verbinden. Indem man Indra und Agni 

Glitter gerieliteten nii‘n>cliliciieii Anliegnii.. ein viTmut Illicit hciilo in glcichen 
Rang ^tollendcr Au^glcicli getroffcii wird. — BMiUUifig bemerkt glaube ioli 
auch niciit, das~ da^ Lied X, Igt, wic vcnmitlmt wnrdpn ift, lull cinem 
hi»t(.ri.-chpn U.dicrgang der Obniaclit vnii Vanma auf Indra ctwa. zu tliun ' 
hat: e-i .scheint ^ich niir nm dcii mythi^cKen Kainpf zwii-chen den Gottem 
und den pchnn liier wie in tier .spatereii Literatiir al.-i Cihttcrfeinden ver- 
^taiHlenen A^u^as zli liandpln. 


I 
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gemeinsam verherrlichte, dehnte man, was dem eiiien Gott 
zukam, auch auf den andem aus: Agni, sonst kein Soma- 
trinker, wurde zum Somatrinker in Indras Genossenschaft; er 
wurde zum Vrtratodter und Schwinger des Donnerkeils; er 
wurde wie Indra zum Gewinner der Kiihe und Wasser, der 
Sonne und Morgenrothe. So wandert der Mjdhus von einem 
Gott zum andern; die Forschung muss sich davor hit ten, ihm 
dann an beiden Stellen dasselbe Gewicht zuzuerkennen, 
sondern sie muss das Urspriingliche und das Uebertragene 
unterscheiden. — Ganz besondcrs iibrigens sind gewisse Be- 
thatigungeii. welche so zu sagcn mytliologisch jnehr oder 
weniger hcrrenlos sind, dem bestandigen Scliwanken zwisclien 
verschiedenen Gottheiten unterworfen. So wird das Lol) die 
Weiten der Erde ausgebreitct, die Ibdien des Ilimmels mit 
seinen Stutzen festgcstellt zu haben, bald Taruna als dem 
Herrn aller <.)rdnungen, bald Indra als dem Stiirksten, bald 
Vishnu als dem Durchmesser der Raumesweiten gezollt, und 
der Dichter, gewohnt hier diesem dort jenem Gott den Ruhm 
solcher Thaten beizulegen, lasst dann die iibrigen Gotter 
nicht gern zirriickstehen ’). — Weiter werden dieVermischungen 
der Gsttertypen dadurch befordert, dass dieselbe Xatur- 
wesenheit iin Zusammenhang verschiedener mythologischer 
Vorstellungsgruppen erscheint. Das Wasser wird zunachst 
von Diimonen belebt, die eben nur Wasserbewohner sind. 
Aber das Wasser erweist sich auch durch Betrachtungen 
man kann sagen naturwissenschaftlicher Art, welche dann 
zur Quelle von Mythen werden, als Ursprungsort des Feuei’s: 
in der Tiefe der Wasser wohnt das Feucrwesen. So gelangt 
das „Wasserkind“ {apani napCit), ein alleni Anschein nach 

AVi(‘ writ liierin i^ogangDii winl gcniig** oin EGi'.pivI zu ZGigGii. 
Ein jimgtwor vGcli-'cluT Eicliter, dur TorherrliclifiKl»‘ Zaul)or-']>ruclj(* fiir t*in 
Amulet aus Darbliagras verfertigt, sagt von die->om Gra<. da'"* c>, ^wie e•^ 
geboren ward, die Erde befestigt, den Luftraum und tleii Ilimmel gestiitzt 
hat”. Atharvaveda XIX, 33, lb 
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urspriiEglich allein auf das Wasscr bezugliclier Daiuon, dazu 
mit Agni zu Terschiuelzeii. Agni andrerseits gcrath, iiidem 
das irdisciie Fcucr als mit dom liinimlischcn Soniicnfouer 
identisch aiifgefasst wird, in den um die Sonne sich Lewe- 
gendcn Gedankonkreis himnn. Auf vieleii (Teliii'ten, nirgonds 
aber starker als in dcr ilythologie dcs Agni, wiederliolt sich 
iminer classelbe, dass das Xachdenkeu ubor den Xaturzusammon- 
hang der mannichfaclien Wesenheiten dii' eine als verborgen 
in der andern ciithalten herausstelit. So gewinnt alhnahlich, 
hinzutretend zu dem gcwisscTinassen natiirwiiebsigen Ver- 
schwimmen der Typen, eine bewusste Tendenz di s Identi- 
licirens alles scheinbar Verschiedenen immer mebr an Be- 
deutung. Indent man das verborgeite Weseii rlnes Gottes 
in seiner ganzen Tiefe und Idelseitigkeit zu eiitfalten suclit, 
gefallt man sich immer mehr darin es auszuspreclien, dass 
dieser Gott auch das ist was cun andror Gott ist. Die ober- 
flachlichste Bcrithrung — und vielh'iclit manchmal noch 
wenigcr — geniigt, um dcm Sanger sagen zu lasseii; „Du, 

0 Agni, bist Varuna, wenn du geboren wirst. Du bist Jlitra, 
wenn man dieh enttlanimf. In dir, dn Sohn der Kraft, 
weilcn alle Gotten Du bist Indra fiir den Slerbliclien, der 
dir huldigt. Du bist Arvaman, wenn du, o Selbstlierr, der 
Jungfrauen verborgenes Wesen in dir tragst; wie Mitra, den 
wohlbegriindeten, salbt man dich mit Ktihen') wenn du Ein- 
tracht schaffst unter den Gatten‘‘ (V, 3, 1 — 2). An Stellen 
wie dieser ktindigen sich, wenn aueh erst von feme, zu- 
kiinftige Schicksale des vedischen religiOsen Denkens an, 
sein Auslaufen in einen Pantheismus, fiir den alb; Einzel- 
personlichkeit, alles in sich begrenzte Dasein cune Phantasma- 
gorie ist: was das Eine ist ist das Andre auch, und hinter 
den traumhaft verschwindenden Umrissen dieser Scheinwelt 
bleibt als walirhaft seiend nur das grosse Eine tibrig. Doch 


‘) D. Ii. mit der von der Kali komnienden Butter. 
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den Wcg vom vedischen Gotterglauben zu dieser pan- 
theistischen Brahmalehre zu vcrfolgen ist liier nicht unsre 
Aufgabe'). 


Nnr ill dor Kurzo M‘i liior d<T Tlioono dos vedis^clieii ^IIojki- 
tlieiftiuus ■* gedaclit (M. MiilJor, Ui>])i'ung und EntwickliiDg dor Religion 
31:2 fgg.: Phv•^ical Religion 180 fgg.)*. di?.** ^Glaubens an einzolne al)\vecliMdnd 
aR Iideh'vto liorvortivtonde G<)tter‘\ T)or vedis-che Diclitor lege — weiiig-'tons 
in gnw'.HG Soliiolilcn der Texto — jeilcni (d*tt, den or elieii annit’t, fiir 
df‘it Ang<'iililio]-w Ix'i, ^nll <Mneni gr)ttli<du‘ii WVx'u gcb^agt ^^^'rden 

k.iun: ]''d<M’ '('i d(‘i‘ Rt'ihc itneli diirclMi!> nnal>liangiir, dtircliaiis der Ink'liste, 
diii’elnuix ti'-nlicli. lofi Kaiiii iindii lM-d(‘nkeii ^egcii (!!('>«)> ^ or-rpjlniig 
von (‘iitoui \or-«iukon tk-s <I'T vcdi'oolifU Saii^or in den Glnid'on 

an AVi'clisrlnde, jiMl('>iii:d und oiii/iu<‘ tioniM-itcii nielit zuriiek- 

lialton. L'li ^\l!l nieht \on den iui Rg\<‘d:i "O ImuH;:''!! Incilern :iii ..idle 
Gutter" ''prooheiu in \\«'(oiH‘n <k-r Reiln* luieli '‘anmitlielie [faiijitgortlieiTon 
iiiul Scliaaren auoli dor kleineren gej)ne'en wei-den; ioh nnr dai’ant* 

liirij da-'-, wie ■\vii’ iiiLitier deutliolior selien, die gro>>o ^la-«'‘(' der vedixolion 
Liedor fur einen ko^tiuiriilen ritJiellen Zweok gedichtot i^t, fur da-^ Soiiia- 
0 ]ifer, welolies !>c}ioii dainaR in >-eineiii weiton Ralinieii <lie Veivlining un- 
gefaiir di"' gaiizoii alteit Pantlioun niufa»to. Die Dichter, welclie Iiidra 
odor Airnl niit jeiioin .T-clioinkar lieuotlioi^ti-rclion AdNinkeii in die Aid>etang 
iimner de^ einon Gotten l»e'*ajigOD, uu.^^ten al.'. die eifalireiien Opfertoclmiker, 
die .'^ie in der That Avanm, gaiiz genau, an welche Stolle de^ Opfeis, vor 
'welchc luid liintor -welohe aiulere Gottor der gerade von ilinen verlierriiciite 
Gott gehurto. AIeiuo.s Eraoliton^ erklarou ^icli die Eigonthumlichkoiteu der 
vedisclien PnO'.ie, wolclie den Sclieiii de.- Henotlieismu.'. )ior\-oiTnfen, eiiior- 
seits aii> Teller (dxni charaeteri'iiteii Uiibe-'timmtlioit der Uniri->e, dii^ iloii 
vedi^clion Gdtterner'talteii eigen ist, andrersoits aii.s der hegreilliehon Jlotlicli- 
keit dos Siinger.s oiler Priestei's g<*geniilier jedeiii del* hin^uli^eilen flerrn, 
mit welcliem zu redeii er aiigeiihlieklieli dh* Elire hat. 



ZWEFJ'HR AlisniXlTT. 


Die einzeliieii Getter und Damoiieii. 


A g n i. 

Der vorvedische iind d<.T vcdisclic Feuergott. 
Fragen wir nach der Vorgeschichte Agnis, dos vedischen 
Fouergottes, so siiid uns in Bezug auf die indogennanische 
Zeit natiirlich nur ganz durftige und unbcstiminte Vor- 
stellungcn iiber die religiose Geltung des Feuers erreiclibar. 
Ftir wabrsclieinlich darf gcbalbui werden, dass der My thus 
von der Herabkuiift des Feuers aus siiiier liinunlischen 
Heimath in jene Zeit zurilckgtdit, und ferner dass die aus 
praktischen Griinden sidbstvcrstandliche 8orge fur die con- 
tinuirliclie Erhaltuug des Feuers schon damals von gewissen 
Cultformen umgeben war. Neben dom damonenvertreibenden 
Zauberfeuer sebeint auch das Gpferfeuer in die indogerma- 
nisebe Zeit zuriickzugehen , und es findet sich wenigstens in 
der italiscb-griechisch-ariscben Gultursphare die Sitte, diesem 
Feuer, wenn man sich seiner zur Uebermittlung von Gaben 
an die Gotter bedient, selbst eine Gabe zu spenden. Offenbar 
aber war die Personitication der im Feuer lebenden Macht 
noch eine ganz schattenhafte — anders als beispielsweise 
die des indogermanischen Gewittergottes — : sonst batte sie 
sich schwerlich zu so versebiedenen Typen weiter entwiekeln 
konnen, wie der wei}>lichen Gestalt der Hestia- Vesta bei den 
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Griechen uiid Italikern geg’eniiber dem mannlichen Feucrgott 
der asiatischen Volker. 

Sehr viel bestimmter ist das Bild, welches die Ver- 
gleichung von Veda und Avesta fiir das indoiranische 
Zeitalter ergiebt. Damals stand das Feuer im Mittelpunkt 
eines hochentwickelten Cultus; ilim war die Pflege eines 
Priesterstandes gewidmet, dessen Glieder wahrscheinlich als 
„FeuerIeute“ nach ihm benannt wurden, und die nicht nur 
durch das Feuer den Gottern, sondern auch dem Feuer selbst 
1 )arbringungen und Verehrung widmeten. Man personificirte 
es als starken, reinen, weisen Gott, giitig gegeii das Haus, 
in dem man ihm mit Freuden diente , seinen Freunden ein 
Spender von Euhm und Nahrung, von Heerden und kraftiger 
Nachkomnienschaft und auch von geistiger Kraft, alier seinen 
Feinden ein Vernichter. Audi die Vei’schicdenheit der 
Formen und Aufenthaltsorte des Fcuers — wie des Blitz- 
feuers, des Feuers das im Holz der Baume wohnt und aus 
ihm durch Eeilien hervorgelockt wird, u. s. w. — scheint 
das Denken schon jenes Zeitalters beschaftigt zu haben. 

Wenden wir uns nun zum Veda, so sehen wir Agni 
neben Indra geradezu die bedeutendsto Stelle im Cultus und 
in der religiosen Poesie einnehmen. Man wird sogar sagen 
konnen, dass ausserhalb der Sphare des Somaopfers — mit 
welchem der Egveda cs fast ausschliesslich zu thun hat — 
und des grossen uberwiegend im Kamen des Ivriegeradels 
ausgeiibten Cultus von jenen beiden im Egveda etwa gleich- 
luassig hervortretenden Gottern Agni das entschiedene Ueber- 
gewicht hat. Zwischen ihm und Indra besteht ein fuhlbarer 
Unterschied des Characters. An Indra tritt niehr die un- 
bezwingliche, Alles niederwerfende Starke, an Agni mehr 
die Weisheit hervor. Jener ist der grosse Kampfer, dieser 
der grosse Priester')- So zeigt sich auch in den Gutern, 


.■'ich VGii , dll'-" Aiiulnilicliungeii .'•tatt- 


AVobei 
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deren Verleihuiig man von beiden erwartct, ein freilicli nur 
leise nuancirter Unterscliied : auf 8eiten Indras tritt melir das 
Moment von ilacht, Sieg, Triumpli, auf der Agiiis mehr das 
des Iiiluslicben Wohlstandes, des Kindersegens, des ruhigen 
Gedeihons hervor. 

Bei aller Neigung des Veda, Agnis Bedeiitung zu steigern, 
scheint doch bier und da aus der Ausdrucksweisc der Hymnen 
eine leise Spur davon hcrauszuklingen, was in der That ohne 
Zweifel die Anscliauung eines friiberen Zeitalters gcwesen ist, 
dass er, der vorzugsweise auf Erden, in den menschlichen 
Wohnungen sein Wesen treibende Damon, den eigentlicben 
Gottern, den „Himmlischen“ nicht vollkommen gleicbgeordnet 
wurde. Wenn er der Bote der Gutter heisst, wenn gesagt 
wird, dass die Gutter ihn in den menschliclien Wohnungen 
niedergesetzt, dass sie ihn zum Opferdienst angestollt und 
ihm als Lohn dafiir ewige Jugend verliehen haben, oder auch 
selbst wenn Ausdriicke von ihm gebraucht werden wie dass 
er, der Sohn der Gotter, zu ihrem Vater geworden sei‘): 
immer erscheint er der coinpacten Masse der „Gotter“ gegen- 
tiber in einer gewissen Sonderstellung. Vor Allem aber ist 
benierkenswerth , dass Agni an dem vornehmstcn Trank der 
Gatter, dem Soma, so gut wie keinen, ursprtinglich gewiss 
keinen Antheil nimint. So oft von ihm gesagt wird, dass er 
den Menschen segnet, der ihm Brennholz, Opferbutter, An- 
betung bringt, so seltene Ausnahme ist es, dass der Fronime 
als den Soma fiir ihn bereitend erscheint-). Wird man nicht 


tindi-n, die iibri”'en> gaiiz vorwiegrnJ in der Richtung :tuf den Tiidndvpus 
liin Ti'flauteii : e-- giiig widil an, deu Feuergott zmii Adtridi'iilter, aber kaimi 
den Indru zum < ipferprie^cr (llotar) zu .--tempelii. 

') Rv. ], (i<). 2. 

■) k 1: VI, l(i, K;. ItaiiHger tritt Agni aU Scniiatrinker 

auf, wo er --ieli iji tier Genn.-.^pU'eliaft andrer Gottlieiten — IndrU', der 
Marut betindet: e.*' i^t klar, da-,-, tu' tia von di(*r,en ge\vi>?erniaassen 

attraliirt i,t. 



Stellnng ini Veda. Agni^ Gelnirten. 


105 


annehmen diirfen, dass, als Agni zu seiner hervortretenden 
gottlichen Bedeutung gelangte, die Grundordnungen des Sonia- 
opfers bereits feststanden? 

Agnis versehiedene Geburtcn. Die Mythen des 
Agni berichten, im Gegensatz vor Allem zn denen Indras, 
wenig von Thaten des Gottes. Dies scheint niit der oben 
(S. 44) bereits hervorgehobenen geringeren Ausgepragthcit 
seines Anthropomorphismus zusammenzuhiingen. Die Specu- 
lationcn, niit denen sicli die Agnilieder vornehmlicli ))eschaf- 
tigen — neben ihrem Ilaupttlienia, der Erscbciniing und deni 
Tlmn des Gottes in dcrjenigen seiner (iestalten, welclie deni 
Priester die gegenwartigste ist, als Opforfeuer — , betrcft'on 
die Mannichfaltigkeit von Agnis verscliiedenen Gidnirten, 
seinen Ersclieinungsfonneii, seineii Wohnstatten. Bei keiiior 
Gottheit iagen Betrachtiingen dieser Art so nalie, wie bei 
ihni, dessen ivunderbare Geburt aus den Beibbolzeni und 
desseii Wesensgloichlieit in himmlisclien Formen neben der 
irdischen, in verborgenen neben der offenbaren die (ae- 
heimnisskramerei der vedischen Priester angelegentlich be- 
schaftigen und ein beliebtes Thenia fur den Preis des Gottes 
abgeben musste. 

Von Gebiirten oder Formen des Agni werden bald zwei 
genannt, bald erscbeint die beliebte Dreizahl ; aucli langere 
Aufzahlungen finden sich. Die inehrfach ihiii beigelegte Be- 
zeiclinung „der zweigeburtige“ bezielit sich auf seine binini- 
lische und seine irdische Natur'): ii" '"’ollen dir dienen, 

Agni, in deiner liochsten Geburt; niit Lobliedern ivollen wir 
dienen an der niedern Statte“. „T ns Inire Agni niit seinen 
bausliohen Aiigesiclitern , mit seinen liimnilischcn bore iins 
der nie Ermattende“. „Seinen Sitz niiiiiiit cr auf den nnteren 

Vyl. Deriinibiiif I, von (Ip-'-'fii ALitvrliili'Gi zu 

fetivlclieu i^t. Dip iiiiii ;iU bEMiiulpr." au-'druckiioit pr'rlH-nifiDlp St-'llp TI, 
35, G iialte icli t(*xrkriti>cli fur uii-iclier: fur ca srnr nuu-lit.' irli .^a.svdr 
voi>clila^pn. 



Flachen, auf den oberen Flaclion iiimnit ilni Agni"’). In 
der Nahe derselben Ansehauung bcbndcn ivir uns auch an 
den Stellen, ivelcbe — sei es niit ausdriicklicher Hegeniiber- 
btellung des von den Menscben cntflaramten sei es ohne 
diesen Gegensatz — den von den Gottern entriuinniten Agni 
nennen-). Auch wenn es hcisst^): ..Ob du, Agni, hiimnels- 
geboren, ob du u-assergeborcn bist, Krat’tcrzeugtcr, dich rufen 
ivii- juit Gebeten‘‘, uird dieselbe Zweihoit^) des bimuilischen 
und ii'discLen Feucrs zu verstchen bcin; wir wcrden bei der 
ni-iheren Betrachtung der Geburt Agni® aus den A^'assem 
sehen, dass bei diesen vornehinlicli an die irdisclien Geu iisser 
gedacht ist. 

Die oft erwflhnte Dreizahl von Agnis Fonnen oder Ge- 
burten^J wird nicht iinmer genau in derselben Wtuse ver- 
standen. Besonders doutlich ist die Bezieliuiig auf den 
Himmel, die Wasser, die Reibhoizor in der folgenden Stelle; 
„Voni Himmel her ward Agni zuerst, von uns zum zweiten 
ward Jatavedas geboren; zum dritten in den Wassorii ent- 
flammend den nie Ermattenden erhebt der milnnlieh Gesiunte, 
Weisheitsvolle die Stimnie"*^). Ein andres Hal hei.sA es: „Drei 

Kv- H, It Ill, .VI, 1; I, 

So iiliL iiiKoclil’.ioTf'ten ill ili'i' liokaniiti'ii I-’oiiih'I .\il. lii’. II, 34, 
tgl. (lie roveili^clii'ii Sti'lleii lici (!(.‘ri;iiion(' [, 1(1.'!. [lio Miivtilliing von 
deni gotteventtlriiiuiitijii Apni iiird iiiif ili iii ( loihinkr-ii lienilien, 

diios die bimnili-ehen Fonnen dtr. FeiieiN. weil mir dni iidi-eheii wesens- 
gleicli, auch wie die^e von iroenihveni eiittlamnit 'ciii iniK^eii, aber offenbar 
nicht von llen'-clien enttlaninit sind: andi'er~,.it, ;mf der ini nnttliclien 
Aritliro(innior[)|ii-iim., !ie;ieiiden Vov-telliine. da-> die le'iclRte und heiligste 
Iliiitiakeit der Mon^elien auch von den Gottern voll/nnen uerdeii muss; ) 
il'.i' ( ([iter und --oniit auch da^ Entllaninien dee ( »|ifert'euere. j 

•b Kv. Mil, 4:3, os. j 

Gder eine Dreiheit, niit deni dnreli Ueilmno liervoreehraoldeii Agni ; 
(..Kralterzeiiet er") aK dritter Form? 

“i Sielie Bergaione I, 04 fo. 

F X. 4.1, 1. Wer iet der mannlieli Geeinnte, tVeir-lieitevolle'? Von 
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Ursprtinge von ihm hegen sie: im Meer den einen, am Himmel 
den einen, und in den Wassern“ (I, 95, 3) — sonderbar, 
dass bier das Meer und die Wasser unterschieden werden 
und dass von Agnis Erzeugung durch Menscbenhand iiber- 
haupt nicht die Kede ist')- Ich fiihre noch einige Stellen 
an, die obne auf eine bestimmfe Zabl Gewicht zu legen von 
den verscbiedenen Geburten oder Formen des Agni sprechen. 
„Du, Agni, der Leuehtende wirst von den Himmeln her^), 
du von den Wassern, du aus dcm Stein, du aus den Waldem, 
du aus den Pfianzen, du, Herr der Manner, wirst als der 
Manner Besitz in Glanz geboren''. ,,Der Wasser Spross, der 
Wiilder Spross, des Stehendon Spross, des Jieweglichen Spross; 
selbst im Stein driimen ist seine Wolinung; wie der Gauen 
Gauherr(y), der Unsterbliche, Weislieitsvolle T'. ...Agni, dein 
Glanz, der am Himmel und auf der Erdo ist, der in den 
Pflanzen, den Wassern ist, Anbetungswiirdiger, mit dem du 
dich iiber die weitc Luft ausgobreitet bast . . .‘“). 

Was ist nun mit Agnis bimmliseber Geburt, was mit 
seiner Geburt aus den Wassern gemeint? Beim himmliseben 
Agni kann die Sonne, es kann auch der Blitz in Betracht 
kommen. Der Blitz seinerseits wieder kann wie als bimm- 
lisches so aucb als dem Wasserreicb angebOriges Wesen 
verstanden werden; die Wolke, seine Heimath, ist ja und 

ihm ijit auch in ^ ci’s 3 die Kiulc; „Ini Mcerc, iti don hat (licit, 

A^ni, der nninulich Gc>innto, die Maiint^r Jit'^ohauciuh* ciittlaniiut. tin dt*... 
Himmelr. Enter." 

Docli hat von die.scr der voran^elieiidc j;i‘^|inichcii. 

Text dor ersten W^ortc ^cllclllt in L nordnuitn. Ich M-niiiitiie, 
dass das liiiutin wiederholte ivdm eimnal zu vicl i;c'ct/t i..t I'aii der zweiten 
Stcllt») und .schlacc fur Oiji'ihUih lUji'ibhyah vor. 

Icli ic.sc mit Ludwig durondm. liii Ictztcn I’ada 

■') II, 1, 1; I, 7<L II. 4: IIP -• 4cr .-jititcni vediscln'n 

Literatur neiinie man dazu die cro..^c Aufzaldunu V(>n Aufeiititalt..'Ortcn 
de.s Agni Atliarvaveda III. 21 odor klcincrc wic Atliarv. All. 1. Id fg. und 
in dem Sprucli Iiei Apa.stam1ia 1<>, 1. 
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heisst im Veda „liimmlisclies Wasser“. V ir werdeii aber 
sehen, dass ftir die vedisclie Vorstelluiig nocli ausser dem 
Blitz in einem ganz andern Hinne Feuer in alloni Wasser, 
im irdiscben so gut wie iiu hiinmliscben entlialten ist. Vio 
nun der Himmelsagni und der Wasseragni nebeii einander 
genannt u'erden, moclite ieh im (ianzcn glauben, dass jener 
eher als die 8onne zu verstelien, der Blitz aber enBveder 
ubergangen oder in der V'asserform des Gottcs mit einbe- 
gritfen ist‘): imuierbin muss zugcstanden werden, dass der 
Sinn, den jede einzelne Stelle mit den verscbicdenen Formen 
oder Gcburten Agnis verbiudet, vielfacli zwoifelbaft bleibt; 
das Wichtigere aber, wie diese Formen selbst vorgesteUt 
wurden, stebt durchaus fest. Betracbten wir sie der Reihe 
nach. 

Die Wesensgleicbheit Agnis mit der Sonne, genauer 
ausgedrilckt die Geltung der Sonne als ciner der vielen Er- 
scheinungen Agnis ist ein unzweifelbaft vediscbes Dogma. 
Agni „stebt mit seiiiein Glanz da, als Sonne die Manner 
liber ihre Wobnsitze verbreitend“. „Agni mit bellem Glanz 
leuchtete macbtig als Sonne; am Ilimracl als Sonne leuehtete 
er“. .,Agni, deinc Strahicn die in der Sonne sind, die mit , 

des Sonnenaufgaiigs Strablen sicb iiber den Himmel breiten“ j 

u. s. w.-). Aber es ist sehr selten, dass dieser Seite von j 
Agnis Wesen Erwiihnung geschieht. Es gehOrt so zu sagen ' 

0 Dem mdersjiricht es niclit, wiin die Tleriilidringuna' Feuers ; 
dureh Matarisvan (s. iiuten) Tom Himmel her aiif den J’ditz zii ileuten ist. 
Detin einmal ist os iiiindestens zweifelliaft , wieweit die.^e Dentung den 
ledisclien Dielitem .seltjst nocli leltendig war, sndanii kanii es nicht unsre 
Meimuig sein, idn Selnvanken der Vm-ftelliiugen iimerliidli dos Veda aus- , 
M'iilies'en zu wollen. ALs eliaraeteristi'cli fur die, Sehwanlo'ti lielie icb 

f 

Ait. Br. ^ It, 7, '2 liervor, wo das Blitzfeiier in deiusidlK'n Zii'amiueiihang < 
al' -liimmlisches Feuer" imd unmittelliar darauf als ..Feuer in den 'SVas.sem'" | 
liezeiclinet wird. | 

=) Rv. III. It. 1; Vin, nl'j, Taitt. S. IV, 2. 1. Vel. aueli Rv. X, f 

8.S, 6. 10. 11: Av. XIII, 1, 11. ; 
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zur Yollstiindigkeit der iiim zukommenden Titulatur, aber 
auch nur zu dieser, ihn wie in andern Gestalten so auch als 
die liimmelgeborne Sonne zu verehrcn : fiir gewohnlich ist 
Agni das irdiscbe Feuer, das mit der Sonne am Ilimmel 
vielmehr verglichen als ihr gleicbgesetzt wird. „Im Herzcn“, 
■vvird gesagt, „schuf Varuna den Willen, im Wasser den Agni, 
die Sonne am Himmel, auf dem Felsen den Soma“'), — man 
siebt, wie dem ohne Voreingenommenlieit redenden Dichter 
die Sonne oin W'esen und Agni ein andrcs, vom Schupfer an 
eine andi'e Stclle gesetztcs ist. Ide Sonne war dock eben 
allzii.selir eine Potenz fur sicli, als da.^s die Auffassung von 
ihr als h euer wirkliebe Pedentiing batte buben ktiiinen. 

Im Pitual scbeint sicb auf den Zusammenliang von Sonne 
und Feuer nebcn einigon andern L’itcn'-') namcntlicb das 
morgendlicbe Feueropfer zu bcziclicn: um die Zeit des Sunnen- 
aufgangs — ebeiiso daiin aucli um die des Untergangs — 
wurde das Opferfeuer®) angescbiirt und eine Milclispende 
dargol)racbt. Es darf vermutbet werden — und ausserindiscbe 
Parallelen unterstfltzen die Vermutbung — dass dieser Act, 
der auf der einen Seite offenbar die regelmiissige, dem heiligen 
Feuer selbstverstiindlich zukommende Unterbaltuug und Be- 
dienung desselben darstellt. andrerseits zugleich wenigstens 
in alter Zeit ein der Sonne geltender Zauber gewesen ist. 
Indem man das Feuer entHammte, bewirkte oder forderte 

') Rv. So, - 2 . 

Toll fiihi’p an, l)(*i tlnr „aiif (l<-r 

SinKt'itt' (It'V j^niiinuin odfp pin ^\a^pm■a(l in ]»-A\fifun^ 

^pTzt, l)i'< mil'll dll'' Rad dnanial lipnimuedmld !iat" — ntVi'nltiir <-in Stnim-n- 
syiidtnl (vul. tdttni S. SS^ — , iiTul da'^*' man <ial*«‘i ninlit /w i'rlirn Soiun* 
und FpiK^r tn‘tf ‘11 dart’ (Apa-'tajnRa Sraiit. V. H, d. lo . Th’f* FciifiTfulniuLT 
>oll nielli vtn* Soiintuiauf^ain; voll/ogen ^vt-rden Alaitr. Saiiili. I, d. In . 

Ein Feiiordrand airt Vprlretpr der Sonne l»ei oinem Ritu> tiinlfl .^ieli Sata- 
patlia Br. HI, 0, ' 2 , D (vgl. oix-n S. 89). 

Resp. die Opferfouer: die iiulieren Details 'nind lii*-r entlielirlich. 



man den Aufgang der Sonne*). Vielleiclit darf wenigstens 
eine Spur dieses Gedankens noch in den Spriiclien gesehen 
werden, welche die jiingeren Vedcn fiir jeiie morgendliche 
und abendliclie Bedienung des Feuers vorschreiben: abends 
„Agni ist Licht, Licht ist Agni“; morgens „ Sonne ist Licht, 
Licht ist Sonne“ : eine Parallelisirung der beiden Licbtwesen, 
die n-ohl der Rest eines zwisclien ilinen gedacliten engeren 
und concreteren Zusammenhangs sein kanii. Sebr ausdriick- 
lich sagt denn auch ein Brrdmuina'); „Indem cr morgens 
vor Sonnenaufgang opfert, bringt er ilin^) zum Geboren- 
werden; zu Glanz werdend, leucbtend geht er auf. In Wabr- 
heit wurde er nicbt anfgehen, wenn er nicbt in ibni^) diese 
Darbringung opfern wurde Fiir die iiltere Zeit aber be- 
zeugen Stellen des Rgveda^) die gleiche Auffassung sehr 
ausdrvicklicb. So heisst es: ,,Lass uns Agni dicli, o Gott, 
entflammen, den Leucbtenden, ewig Juiigcn, damit dein 
wunderbarerer Brand**) am Himmel leucliten moge“. „Agni, 
du fiihrtest das ewig jnngc Gestirn die Sonne am Himmel 

*) E- bt wiilil zii tV.i£;cii, ..li ili.-.-iT Zinilici ;iiif il.T Vi>i’-.tt‘Umig ; 

vtiiii J’ ('U(*r ab AlilPId Urr Soiinr lulri' vuii M'liirr ('sens* 

glci.’lil[i.it luit ilir lienilir.’; r;illt fur <la^ allr Dnikni sn zienilich 

zusamiiii'ii, 

-) Satap. Bv. It. 1, 5. 

Die mauniicii gedaclife Soime. 

‘‘) In der ini Opferfeiier rnlienden Sonne. 

Vgl. namcntlicli Bergaigue I, IB) fg., desseii Darstellung iibrigens \ 
die specielle Bedeutung dieses Ritus viel zu M'hr in der allgemeinen i 
Kategorie -action dn sacrifice terrestre sur les jilu’-nomi-nos oelestes' Ter- ; 
sclirvimmen libst; Zaidienvirkung auf liimnilische Voni:'ing(' kommt nicht 
dem Opfer an sich zu, sondern ist die Speciaiitat idniger Riten, namentiich 
des liier in liede steiiendoii imd danii der versehiedeiien Formen des 
Regenzauliers. 

ortlicli -Holzsclieit**. Da das B^euer uni Breniilioiz haftet, so 
setzt aueli das liiniinliselie Feiier ein ziigehijriges Holzsclieit voraiis. Ag!. s 

Rv. in, 2 , 9. ' b 
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empor, den Menschen Liclit schaffend“ '). Die Ictztere Stelle 
scheint, wie so haufig geschieht, den titglicli sicli wieder- 
holenden Vorgang in ein der Weltschopfung zugelioriges Er- 
eigniss umzusetzen. Aelinlieh ist denn auch der uns hier 
beschaftigende Vorstellungskreis in den spater zu erorternden 
Mytbus von Indras Sonnenerlangung eingefiigt worden: wie 
die Angirasen den Felsen zerspalteten und ilire Stiinme mit 
deni Gebriill der Ktihe vereinten, „da wurde die Sonne sicht- 
bar, als Agni gcboren war“^). 

Xaeb dem binniilisclien Sonnonagni betracliten wir den 
in den Was.scrn wolinenden. Die iange Zcit in der niytlio- 
logiscben For.^clmng hcrrscJiende Vorliebe fiir das Gcwitter 
bat dazu gefiibrt, dass man in dieser Form des Agni aus- 
schliesslicb odor docb voi-zugsweise den Blitz zu sclien 
pflegt®); fiir das vedisclie Zeitalter gewiss mit Unrecbt. Es 
soli nicht geleugnet werden, dass die Fcuernatur des Blitzes 
oder die Blitzverwandtschaft des Feuers von den vedischen 
Diclitern bier und da beriihrt wird — so beisst Agni einmaD) 
„der leuchtende Donner, der im Lichtraum ist“ — , aber das 
ist eben nur so zu sagen eine gelegentlicbe Kandverzierung 

1) Itv. y, (1, 4; X, 15G. 4. 

-) Rv, IT, 3, 11. — Vgl- iinch Taitt. Siimli. IV, 7, 13, 3, wo von 
don alton Rsliis fsi'-iiot wird: ..ilas Fcner enttlamniond, die Sonno Jierliei- 
brinffeud". 

Bergaifrne (I, 10), in dc.'.'On S_v.steni os nielit d:i>> dor 

Blitz durcli da.., oramnuiti.'vlio Genus von vUhiiit zu eiinnn weililiclii'ii NVosi'n 
aestenipelt wird, und iler das solteue \ oi komnn-ii d(*.s ort.> ridijut be- 
fremdend fiiulet, gold sugar .'O writ zu iH-liauptcn. da.'s dir rigi.ntliclir 
Bezeiolinung des Blitzes im Rv- Xgiii sei. Xiclits kann ijTigrr .-riii. lorn 
Blitz ist selteu dir Rrdr, wrii inau ^irh iu drr Tliat \irl wmigi-r mit ilitn 
bescliiiftigte als dir lirutigr For.sclmng anzunrlmirii ptlrgt: und jrnr 
Sclirniata nianullclirr uml wriblirlirr Al eseulirit<*n, bri driirii drr Blitz in^ 
Facli der Masrulina gehoren luiisste, .'iiid fiir die wirklirhrii A'lirstrllungrii 
der vedisclien Dichter eben ein Prorru.stesliett. 

b Rv. VI, G, '2. AVeiteres s. bei Bergaigne T, 1.5. 
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am Bilde des Agni'). Gewohiilieli wird cr, wo er mit dem 
Blitz zusaminen genaniit wird, mit diesem — oder dieser mit 
ihm — verglielien uiid eben dadurch voii ihm untcrscbieden. 
i^icbt mit Unrecht ist bcmerkt worden-), dass die unstete 
Xatur des Blitzes ubei-haupt seiner Entwiekluiig- zu einer 
Gottheit niclit gunstig ist, dass er am natiirliclisten zii einer 
Wafte, einem Werkzcng in der Hand des Gottes wird. Der 
Indramytlius mit dem Vajra, niclit der Agnimytlms ist es, 
in dem vornehmlieh wir voni Blitz lidren. 

Und docli ist die Vorstellung von dem in den IVassern 
weilenden, „in das Meer sich klcidenden*' , „den yamen der 
Wasser belebenden'* Agni eine im ganzen Veda hervortretende. 
Eine schon oben (S. 109) erwahnte Stelle lasst Varuna „im 
Herzen den Widen, im Wasser den Agni, die Sonne am 
Himmel'* schatten-, das Wasser wird also in demsclben Sinn 
als die eigentliche Heimath des Agni angeseben. wie der 
Himmel die Heimath dcr Sonne ist^). JIan ftiidt es dieser 
Ansdi’ueksweise auch wold an, dass der Dichter don in ihm 
selbst lebenden, ftir ihn anschaulichen Gcdanken ausspricht, 
nicht den versteinerten Ausdruck eines unverstiindlich ge- , 
wordenen illythus wiederholt. So muss e.s cine andre Vor- 
stellung als die des Blitzes scin, welehe dcr vodischen Zeit 
bei der Wasserheimath des Agni in erster Linie vorge- 
schwebt hat. f 

I 

f 

‘j Aii> dem L’ltiuil erwillnie icli :d> dm Be/.ielniiii; /:\\i-elipn Agui | 
iind dem Blitz betreffend die A'envenduiig von llolz eine.; Iditzgetroffenen 
ISaiim- lieim Ritu- der FcHeranlogung tApai-t. Sr. V, d, 4), '<i\\ie die 
diuvli (‘in <d|)for an ..Agni in den 4Vas^ern" zn ^ ollzltdieiule E\j>iation, 
wenn das I Ipterteuer ^ieh mit Blitzfeiier venni.'cht liatte (Sat. lir. XII, 4, 

4, 4: Katy. XX4. 4. 33: .\it, Br. \ll, 7: Sunkli. Sr. Ill, t, 7). LCher ein ; 
andre? (.([iter an -.Vgni in doii \Sa??('rn" nnten S. 114 .\nm. 3. ■ 

”) Ililletiramlt, \e(li~i;lie ilytlinliioio ], 3(iS. f 

llan vei-gieieiie aindi Av. Xlll. 1, .70, einem niystisclu^u Agni, | 

der ..in der tValirlieit UegriintU't- ist, der I'eale als der „in dcii Wassem | 

i 

I 

i 

I 
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Den Weg zur Ermittlung dieser Seite am Wesen der 
Wasser, vermoge deren sie eine Heimath des Agni darstellen 
konnten, scheint mir die uralte, schon in indoiranischer Zeit 
stelieiid gewordene') Verbindung „ Wasser und Pflanzen“ an- 
zuzeigen. Wie die Wasser, so sind aueh die Pflanzen — die 
Holzer aus denen das Feuer gerieben wird — eine Heimath 
des Agni, und der Veda liebt es, gerade aueh in Beziehung 
auf die Wolinsitze Agnis Wasser und Pflanzen oder Wasser 
und Wiilder ncboii einander zu stellen^). Er giebt aber an 
eiiiigcu Stellen noeh deutliclierc Fingcrzeige tiber die Art 
dieser Beziehung '). „Dcr Sprossling der Wasser ist in die 
fruchttragenden Pflanzen eingegangen“. .,In den Wasscrn, 
Agni, ist dein Sitz; in den Kriiutern steigst du einpor''. 
,.Wenn er vom hochsten Vater lier gebracht wird, steigt or . . . 
die Pflanzen empor in seinen Behausungen" '*). Vom ,, hochsten 
Vater “, dcm Himmel, kommt das Wasser hernieder: so werden 
wir den Gedanken umsehreiben diirfen; aus dem Begen und 
aus deni ihm wesensgleichen Wasser der Erde saugen die 
Pflanzen ihi’e Xahrung auf. Die Pflanzen sind ja die „erst- 
geborne Essenz der Wasser „ Wasser ist ihr Wesen “°); im 

oiittlammtc" wird. Siidie aiicli Av. XFX, .33. 1, wo Agni 

belli' deutlieli .lo zu .'Ugen :ib die E.-'-.ciiz de> Wa— .er-- Mselieint. 

') Wie Darnie^teter in seiner Selird't .llaurviUfd et Ainoretaf 
gezeigt hat. 

=) Ygl. Rv. I, 70. 3; 145, 5: X. t. 5: .51. HI, (i: .Vv. IV. 1.5. Hi: 
XII, 3, 50. 

In der Wurdigung dieser Stellen wie id>erli:ui|it in den we.ent- 
liehsten Piinkteii der liier vorgetrageneii Auffa"iine ist iiiir ISerguigne 
(T, IT fe.) verangegangen. 

b Rv. VII, 0, 3: Vlll, 43, 1): I, 141. 4 (das dnnkle Wort /</•/, -.-/nnMa/i 
ist aiisgelasseii'). Vgl. aueh I. 07, H. Agni wird Taitt. Saudi. I\, 7, 13- 2 
als ilie ..Kraftfulle des Was.sers und der I’llanzen" hezeiehnet; ehendas. 
IV, (1. 2. 3 wird gesagt, dass _der Vater und Erzeuger der Ptlanzen den 
[iro-sriliiig’ der Vi^assor (d. h. Agni) an vieleii Orten niedergelegt hat", 
iehe aueh Rv. VII, 101, 1. 

“) Atharvaveda IV, 4, 5: VIII, 7, S. !). 

Oldenberg, Religion des Veda 


<s 



114 


A-iii. 


Wasser also muss die Kraft latent enthalten sein, wolche aus 
dem Holz der Pflanzen als Feuer Iiervorbrielit. dann 

das Feuer %vieder als Rauch, also als l\olke, zum Himmel 
zuriickkehrt, ist der Kreislauf geschlossen, den ein \'ers des 
Rgveda sehr deutlich besclireibt: „Dassclbe l\'asser gelit 
binauf und heral) im Lauf der Tage : die Erde scliu ellen die 
Regengusse; den Hinimcl sclnvellen die Flammeu Agnis“ 
(I, 164, 51)'). — Es geht dieseu Vorstellungen ])arallel und 
erliiutert sie, weiin das Anii’ta, die das Leben verlangernde 
Kraft, die in den Rtlanzen wolint und die man mit dem 
Pflanzensaft dem Kranken zu geniessen giebt. au.s dem Samen 
des Parjanya, des Rcgen ausgiessenden (lottos, bergeleitet 
wird®). 

Die Wahrscheinlichkeit soli nicht geleugnet werdcn, dass 
die bier bezeiclmeten Gedankcn iiber den Zusammenhang 
von Wasser und Feuer durcb das Pbanomen des u'olken- 
entsprossenen Blitzes verstiirktes Gcwicbt crbalten haben. 
Es kann aueb vermutbct werdon, dass nocb ein drittor Xatur- 
vorgang mit im Spiel gewesen ist: das Erloscben d(‘.s Feuers 
im Wasser, ■\velcbes ciu Eingeben des Feuers in das Wasser 
und somit ein latentes Vcrweilen in ibm zu bedeutcn scbien — 
„er zischt in den Wasscrn wic ein Schwan sieb niederlassend“, 
■vvird von Agni gesagt^). Das Ergebniss aber war in jedem 

') In dem fiiliren<len ViT'i- ^.diciiit niir der id,., Sara.,v;uit Ije- 

zeiclmete liiiiimli^cho Vogol. der der \Va..~er iind J’tluii/.eii. der 

Regen speiidet, auch Agni zu .-.eiii. Aiider.., Illlleliriiudt itvtlinl. [. oSl, 
der aus dem Er^olieinen die^e-, Ver^e? in Taitt. Sanih. Id. 1, 11 nelien 
Yer.sen, die an Sinivali gerielitet ^ind, nieht., I'dieeni diirl'mi: uie 

diese "Verse dort ntdien einaiider gerutlien siiid, zi.ugt, Taitt. .^aiiili. il. 4, <i. 

') Atliarvaveda VIII. 7, ‘dl fg. Aelinlieli .sclieiiit U\. LX. Tt, 4 die 
Entstelunig des 8oniu aid die Melkung der \\<tlke zuruekei.fuiti't zu werdon: 
die Soiiui])tlanze 'Cli()|itt die Knift zum VVach.son aus dem Keeeii (vgL 
Yasna 10. 3). 

Rr. 1, (1.5, !). Vielleiclit geliort e^ luerher, wenn iler ( (pforer, der 
ein ungliickhi'ingi-ndes <Jj)ferfouer ausgelien lu.ssf, vorhor eiiie Darbringung 
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Fall, dass alles Wasser, und zwar in erster Linie, weil der 
Aufmerksamkeit der vedischen Didder am nachsten liegend, 
das irdische Wasser, das Wasser der Fltisse und Teiche, als 
Agni in sick entlialtend gedacht wurde’). Die Erde ist es, 
von der im Atharvaveda gesagt wird-j, dass „auf ihr die 
Agnis weilten, die in den Wassern wolinen“. In den jiingeren 
Eitualtexten lindet sick in mekreren Fallen kei Ceremonien, 
die sick auf cinen Teick oder auek nur auf Wassergefasse 
kozieken, die Aiirufung des in dem betreffenden Wasser 
woknenden Agni r<-Sp. der vcrsckiedenen Formen dieses Agni. 
Der Sckiilcr. der am Ende der >Scknlzeit das feierlieke Bad 
nimmt, scliejjft aus cineni Gelass Il'asser init eiuem Spruck. 
durcli don er die leucktende Gestalt des Agni ergreift, die 
andern Feuer aber, welcke in da.s Wasser eingcgangeii sind, 
das geistscklagende, das korperverderbende u. s. w. zuriick- 
lasst. Aehnlick wendet sick bei der Dedication von Teichen, 
Brunnen oder Seen der Opfercr mit Spenden an alle Formen 
des im Il'asser kausenden Agni®). Der Priester, der durck 

111 ] ..Auni ill il™ \Va>-.ern" vullzii-Iit V, 2G, i: vgl. olicn 112 

Alim. 1,1. 

') I’gl. Kv. Tin, .3!), S. 10, Wi.i iie^agt wird, ll;l^s Agni ..iu alien 
J''lii.'.>eii I'lilit'', ..die licriiiiistriimi'iidcn \V!i>jer iiin uiinvallon". — 

kill jungerer vedijcher Simii'li iii-iint ak 'ii-litlian'.-. liild des ..aits Jen 
Wa.~>ei'ii tnitstamieiien S.ntnMi^ ile^ Agiii“ da.. (Inki. da> bekannllieh in 
den Flu"eu Iiulieii,' zii finden i~t i,A|ia.-t. Si.int. 2, 1 j. 

') All, 1, .31. S'] werdeii aueii (Jiend. 1. 11 ..di'' -tgni.. die 

ill den ATa.'sern .sind" \on dem ..liimmli.'elien Agni mil d'nn iilit/" luiter- 
seliieilen; elxm-so ^ind TIi. 21, 1. 1 «dn‘ .\gni^ in den \\:is^eni“ and „die 
auf del’ Balm des BlitzO' gelimi" iiftVnliar \er'eliiedei]. - Aiiderh treilicli 
Aini-stainiia Sr. Y, 10, 4, vn ilrin Fni’imm de^ Agni unter'eiileilen W'M’den: 
der Agni in deii Tliieren, auf der Erde; der Agni in ik'ii Ma'si-rn, in der 
Luft; der Agni in der Sonne, am Ilimmel. Man sielit, dass die M assor 
liier die de.s Lnftreichs sein mii.ssen. 

®) Paraskara II, 0, 10 (Mantni Bralimana I, 1, 1 fg.); Sankiiayana 
G. Y, 2, 5. Weitercs >. unten bei der Be»preciiung des Apaiu napat, S. 119. 

8 * 



116 


Auni. 


einen Wasserguss die Konigsweihe vollzielit, ruft dabei ,.alle 
Agnis die in den \Vassern weiien“ an*). Hier sei aiich auf 
die zum Ritual der Feneraltarsehichtung geliorige Cereinonie 
der Besclnv’ichtigung von Agnis verderblicliei' Gluth liin- 
gewiesen: gewisse Gegenstande, welebe feuchte Kiihle be- 
deuten — Eohricht, ein Froscluveibchen u. dgl. — werden 
iiber den Altar hingezogen niit Spriichen, von denen einer 
den Agni einladt iintcr dem Rdhrieht, in den Fliissen seinen 
Weg zu nebmen; „du bist, Agni, die Galle der 'VVasser“ ") — 
wobei vielleicbt die Galle, den Anschanungen der spiiteren 
Medicin entsprechend , als warmescbaffendes Princip gedacbt 
ist. Die bezeichneten Eiten resp. iSpriiche mogen vergleichs- 
weise modern sein; dass die ibnen zu Grunde liegende An- 
schauung vom Verhaltniss des Agni zu den Wassern mit der 
rgvedischen identisch ist, scheint zweifellos. 

Die bier dargestellten Auffassungen werden, wenn man 
sie als ricbtig anerkennt, die Consequenz haben, dass bei 
einer grossen Anzaiil von Stellen, welebe man auf die Ge- 
witterwolke und den Blitz zu bezieben pflegte, diese Deutung 
aller ll'abrsebeinlicbkeit nacb binter derjcnigen auf das ge- 
wobnlicbe IVasser — einscblicsslicb des Wasscrs der Wolke, 
aber nicht sofern diese blitzt sondern sofcrn sie die Erde 
befruchtet — - und das im Wasser latente Feuer zuruckzu- 
treten haben wird. Man betracbte etwa folgende Stellen aus 
oinem Liede, das sich mit besondrer Vorliebe in das ver- 
borgene Dasein des Agni vertieft^). „Die Gotter fanden Agni 
den Herrlicben in den Wassern im Scbooss^) der Schwestern. 
Die sieben Jungfrau en batten den Gesegneten grossgezogen, 
der weiss zur Welt kommt, den rotben, in seiner Grosse. 

') Ait. Jir. Vin, (i. 

2) Taitt. S. IX, a, 1, 2: VS. XVIf, U. Vgl. Woher In, I Stiul. XUl, 
271, Bloomliekl Ainpr. Journal of Philologv XI, 316. 

•*) Rv. ni, 1; rgl. Belflnor in den Yed. Studien T, 157 ff. 

'*) Ich Itsp mit Ludwig vptui. 
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Sie liefen zu ihm Avie Stuten zum neugebornen Fiillen. Die 
Gotter bestaunten Agni bei seiner Geburt ... Er ist zu 
ihnen gegangcn, die niclit essen und doch nicht Sehaden 
nehmen, zu des Himmels jungen Tiichtern, die sich nicht 
kleiden und doch nicht nackt sind. Da enipfingen die alien, 
die jungen, die eineni Schooss entstamnienden, die sieben 
Tone') eine Leibesfrucht. Ausgebreitet wurden seine all- 
gestaltigen geballten Massen im Srutterschooss der Butter, im 
Strom der Honigtranke. Dorthin traten die strotzenden Milch- 
kiihe. Des Wunderkraftigen Eltern sind die beiden grossen 
einander zugekehrten (Welten). Der dii getragen Avarst (im 
Mutterschooss) , Sohn der Kraft, du hast aufgcleuchtet, belle 
gewaltige Wundergestalten annehinend. Es triefen die StrOme 
von Honigtrank, von Butter, avo der Stier berangcAA’achsen 
ist an Weisheit." Einen tiberzeugendcn HinAveis anf Wolke 
und Blitz kann ich hier nicht entdecken. Der A’edische 
Dichter, der \'on diesen sprechen AA-ill, hat andre Ausdrilcke^J. 
Mir scheint nur gesagt zu AA'^erden, dass Agni in den Wassern, 
Avelcbe A’ornehmlich in der Gestalt der sieboii irdischen 
Strome vorgestellt sind, vcrborgen weilt und aus ihnen Kraft 
saugt: dann Avird er, indem die sieben Tone des heiligen 
Liedes erklingen, fur das Opfer entflamnit, an der Statte, 
Avo Butter und siisser Opfertrank fliesst^). — 

Die ..siebffi Tbno'* — tl. h. JoeIi wolil die in den Lobgo^iiiiaen 
Ei>elieiming tonimendeii Tone der Seala (vgl. I, Idd, 24: IX, lOd. S) — 
sclieinen hier in inysti'^cher Einlieit niit den Meheu StrniiuTi gedaclit I'vgl. 
Berguigne II, 132), Da-'S diose duroh die Ueh<n’ein>tiniinung thn* Sirhen- 
zalil htiu'k hegimstigte Identification - — man rorgieiche z\i th'ivelhoii die 
BedeutungsoiitAvickiuiig von SarasMjfi — von den I>oiuierb»ueri der \Vo]kt‘ 
iiiren Atogang ^vnoniuivn hahe, id>erau> fin^licli: i»t doch rikditig, 

>0 wurde die Ver.--elhr.taiidigung der VorrAtellung iiniurr nodi gaii/. 
zweifelhaft lat'Sen, oh das Wa>t«er, an das hier gt‘daclit I't. tla»> Wolkeii- 
■Nvaaser ist. 

") Man verglelche etwa V, S4, 3: X, 75, 3*‘ etc. 

An bicfi -svai’e es Jenkhar, da-- ..der Mtiftt-ivclioo-s der Butter" 
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Die Vorstellungcn von Agni als dem wasserentsprossenen 
haben zu einer Contamination dieses Clottes mit einem urspriing- 
licb von ilini vohl ganzlich verschicdeneii M esen gefiihrt, 
dem „ 'W’asserkinde“ (apani napnf). Dieser Damon geht 
auf die indoiranisclie Zeit zuriiek. Im Avesta flnden wir ihn 
als einen Geist der Wasser, in dei'en Tiefe er lebt und mit 
denen zusammen er stehend angerufen wird: reich an schnellen 
Rossen — die Eosse werden ursprunglich die eilenden Wogen 
sein — , von Frauen uuigeben — den Wasserfrauen — , die 
Vertheilung der Gewasser tlber die Erde beherrschend*). 
Aber aucb im Veda scheint durch die Ziige, die er in Folge 
seiner Identification mit Agni angenommen hat, sein ur- 
sprungliches Wesen als Wassergott-) deutlich durch. Von 
den zwei an ihn gerichteten Hymnen des Rgveda bezieht 
sich der eine (X, 30), dessen rituelle Verwendung genau 
feststeht^’); auf Ceremonien, die es ausschliesslich mit 'VVasscr''), 
nicht mit Feuer zu thun haben. Wenn die Priester sich 
aufmachen das zum <jpfer gehorige Wasser zu schbpfen, wird 
der Spruch gesprochen: „Ihr Adhvaryus, geht zum Wasser, 
zum Meere; dem Wasserkind bringt die Opfergabe: das soli 
euch heute seine IVoge die schon gelauterto geben; dem 

imnipr nmii clu' ist ('vf:!. 8. IIU Aiini. 4); icli gflic der iiii Text 

angeileiiteten Aiiffa-^Hiis; im [linMick auf TH, 5, T, X, !>1, 4 don Vorziig. 

') Darmo>teter (Ormazil et Aliriman 34 fg. 104) irrt, wenn er don ApiTin 
napat in der Ge-.clnclite vom Kampf des Atar (Feuer) und dos Draclien 
(Yt. XIX) mit dem Feuer identificirt. Der Liehtglanz, um welclieu Atar 
und der Draclie kamj)fen, stiirzt sick in das Meer Vourukaslia; dort 
ergreift ikn Apain napat, der in die.-eni Meere wnlinende Geist. 

"l I liter deiu IVa^ergott mu>^ man kier iiickt ein dem Poseidon 
almlielies M e-eu denkeii: das Meer war don vedisekon hulern zwar nickt 
uniiekannt, lag iknen alter verk.iltnis^ina.'sig fern. 

^ gl. Pergaigne, Reckerekes sur 1 liistoiro de la liturgie vediijue 20 fg. 

Ein aiidrer auf denselkeii Eitiis keziiglieker Ilyninus, VIT, 47, 
nejidet sieli (leiiu auck iikerkaiijit iiur an die YViisser, die Flus.se, nickt 
ail AjiSiu najifit. 
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presst den honigreichen Soma. Wasserkind, das ohne Brenn- 
holz in den Wassern leuchtet, das die Priester bei den Opfern 
speisen, gieb uns lionigreiche Wasser, durch die Indra zur 
Heldenkraft erstarkt isf^. Und in das Wasser wird eine 
Spende von Opferbuttei- geschiittet*). Man sieht, es handelt 
sich durchaus um einen Wasserdamon, der angerufen wird 
Wasser zu spenden’): nur dass dieser Gott „ohne Brennholz 
leucbtet", kOnnte auf eine Anahnlichung an Agni hinweisen. 
Diese Anahnlichung tritt in dem andern an das Wasserkind 
gerichteten Liede (11, 35) dcutlicher hervor, aber auch bier 
steht die Wassernatur des Damons im Yordergrund. Er 
wird mit den Fliissen zusammen angerufen; er erglanzt im 
Wasser mit gbttlichem Glanze; die Wasserjungfrauen uin- 
wandeln ihn den Jiingling®). Dock andrerseits beisst es 
ahnlich wie in dem vorher erwahnten Hymnus; „Glme Brenn- 
holz leuchtet er in den Wassern, in das Prunkgewand von 
Butter gekleidet‘)“, und mit deutlichster Wendung auf den 
in der blitzenden Wolkc geborenen Agni: „Das Wasserkind 

Di>zu in (Irri juiigei'eu Vedcii (\ S. M, 27 etc.) tier Spruoli: -Ihr 
guttliclien Wasser, 'Wassorltintl! Was cure Woge ist . . . die gelit den 
Gottern" u. .s. w. 

') In iiliiiliclier Kollo zeigt die jiuigeiv vedisclie Literatur den Apam 
napat bei eiuei Coronioiue des Rogenzaiibei'S (der Karinsliti, Taitt. S. II, 

4, 8, 1); ferner ist an das dem A. n. tiarzubringende Opfer, tveun das 
Opfertlder im W’asser unigckominou ist, zu crinnern (Katy. XXIIl, 4, 14). 

^) Wie ancli ini Avesta das Wasserkind von Frauen unigelien i.st. 

^) Was bedeutet das Primkoewaud von Butter? Wir luiben gesolien, 
dass dem Wassorkinde Butterspendon gebracht wurdon: -Butter ist seine 
Speise" (Kv. II, 32, 11) — wahrsolieinlicb de.slialb. veil er st'inerseits 
■svieder uls tlie Mensclicn mit Butter speisond gedaclit wird. Denn airs 
den Was.sern, ..wo iinsi’e Kfdie triiiken" ([, 23, 18), gelangt in die Kiilie 
die Nalirung, die sie dann di n Men.schcn .spenden (vgl. Satap. Br. If, 3, 

1, 10): der Kegeneott ■wird angernfen: -Mit Butter trilnke llinimel und 
Erde; gate Triiiike werile tien Kidien” A, 83, 8). Daber man die Butter 
als aus dem Meer, den M'asscrn stamnicnd ausieht (I\ , 58, 1: X, 30, 

13 etc.). 
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hat den Sehooss der Seitwartsgeheiiden l)estiegen, selbst auf- 
reclit'), in den Blitz sich kleidend”; ziiui Schluss ivird 
Agni direct angeredet uiid dabei schwerlich als ein voni 
Wasserkinde verschiedenes Wesen gedaclit. Es muss hinzu- 
gefugt werden, dass aucli an niehreren iStellen der Agnilieder 
Agni als IVasserkind benannt-’), an andern freilich ausdrilck- 
lich von dem Wasserkinde unterschieden wird. 

Uer Hergang, der dicsen Daten zu Grunde liegt, ist 
wohl nicht zAveitelhaft : ein urspriinglicher Wasserdamon ist, 
wie das naliezu unveiineidlich war, in Folge der iminer be- 
liebter werdenden Speculationen tiber Agni als den Wasser- 
entstammten und unter dem Einfluss der ganz besonders 
dem Agni eignen Tendenz zum Identificirtwerden mit den 
verschiedensten Gfittertypen halb mit Agni zusammengerathen; 
zur andern Halftc hat er sein eignes Wesen bewahrt. — 

Der in den Wassern enthaltene, mit dem Wasser in die 
Pflanzen eingegangene Agni wird sichtbar, indeni er aus den 
geriebenen Hslzern hervorbricht: das ist eine weitere Form 
von Agnis Geburten. „Den Spross der Wasser, der Pflanzen, 
den schonen, vielgestaltcn hat die Waldung geboren, die 
gesegnete")“. Die zehn Schwestern haben ihn hervorgebracht, 

b Die orto .,iiu SeIloo.■^^ ilor Seitwiivt.-gt'lienden, iiufreiiit" 

■werdrn iiuoli 1, do, 5 ven dem in den u^.-iern Aveilrndeii Agni 
gebninclit. 

b Icli fiilire hier aucli einon den jungnren Vudon (YS. YIII, 'Jt etc.) 
angehbrenden \er.-. an, der es mit einem andern das \\'a.,,cr betreffemlen 
Ritiis Ijeim Somaopfer zu tlinn liat und .-ieh in~nfern dem oben lie- 
.-proclieiieii Iljnmiis Rv. X, 30 vergleielit. Bei dem anf [las Opfer 
tblg,.nden lieinigunirdrade wimle ein Hfilzf-elieit in das Wa-.-MT liiovorfen 
und darulH'r Opferbutter gocipfert mit dem Yer^: .,l)e- Agni Autlitz i»t 
ill <lie \Va->er eingegangen, da., Wa,.,erkiiid, ^Yundenllaellt bewalireud. 
llau, fiir llaus epfere da, tlolz^clieit, Agni. Mbgi' .,ieli doiiie Znnge nach 
der Butter aus.'treckeii." 

) li\. Ill, 1, 1,). I>in nacli-tliegende Aiiffa,'Ung von vana, als Xom. 
fern., ist die richtige. 
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die Finger des Iteibenden; niit voller Kraftanstrengung muss 
man reiben : daber heisst er Sohn der Kraft. 

Es gicbt noch andre Entstehungs- iind Daseinsformen 
des Agni, deren aber kaum melir als voriibergebende Er- 
wahnung geschieht. Er wolmt in den Steinen, wird aus den 
Steinen geboren'j: offenbar der aus dem Feuerstein kommende 
Funke. Er wohnt (in Gestalt der animalischen Warme, viel- 
leicht auch als Helligkeit des Bewusstseins) in den Mensclien, 
im Herzen der Menscben — „von unserm Herzen aus blickt 
der Vielgeburtige“ — und ebenso in Ilindern und Rossen, 
in Vogeln und Wild, in allem was zweiftissig und vierfilssig 
ist^). Er wohnt in der Erde, die scbwanger init Agni ge- 
nannt wird^), vielleicht indem man das ira Holz entbalteno 
Feuer nicht nur als niit dem Wasser an diese Stelle gelangt, 
sondem auch als aus dem Erdboden in die der Erde ent- 
wachsenen Baunie aufsteigend daclite. Schliesslich konnte 
der an so vielen Orten hausende Gott als tiberall vei’breitet 
vorgestellt werden, als ,,Spross des Ruhenden, Spross des 
Beweglichen“, als „ Spross alles Daseienden"^), als eine im 
Innern aller Dinge ruhende Kraft des Lebens. — 

Herabkunft des Agni. Den Vorstellungen von Agnis 
verschiedenen Geburten steht die von seiner Herabkunft 
Oder vielmehr Herabbringung unverbunden zur Seite. Dort 
wird, mit Agnis himmlischer Geburt gleichbereclitigt, ihm 
eine irdische zugeschrieben, hier seine irdische Existenz aus 
der himmlischen abgeleitet. Dort wird Agni, ein Gott, ge- 
boren, hier wird er — wenigstens der Grundvorstellung 
nach — als ein willenloses Object herabgebracht. Diirfen 

*) Kv. I, TO, 4: IT, 1, 1; Av. XII, 1. 10. 

2) Kv. X, 5, 1: Av. Ill, 21, 2: XII, 1, 10: 2, :i:!; Taitt. Saiiih. IV, 

6, 1, 3. 

3) Kv. YII, 4, 5 (yal. 5, 2): Av. XII, 1. 10: Sfiiildi. G. I, 10, .5: 
Hiranyake.^in G. I, 2.1, 1. 

Rv. I, 70, 3: Ay. 25, 7. 
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wir die doeh wolil auf dem Phiinomen des Blitzes beruliende 
Vorstellung von dieser Herabbringung, wie der Promethcus- 
mytlius wahrsclieinlich maclit, der indogermanischen Zeit zu- 
schreiben, so ist diese Passivitat Agnis — ahnlich wie die 
Somas im Mythus von (lessen Herabkunft — leicht begreif- 
lich: das Element war damals nocli nicbt zum personliclien 
Gott gewnrden. 

Der Herabbringer, der Prometheus des Veda, ist Mata- 
risvan'). „Den Einen'', heisst es von Agni und kSoina, 
„brachte voin Himmel Ufatarisvan, vom Felsen her raubte 
den Andem der Adler“. „Der umhergeeilt war auf seinen 
Wegen, den Agni, der sich vcrborgen hatte, ihn fiihrte Muta- 
risvan aus der Feme herbei, den Reibungserzeugten von den 
Gottorn her“. .,Des Vivasvant Bote brachte Agni hei’, Mata- 
risvan ihn den alien Menschen eignen aus der Fcrne“*j. — 
Vivasvant ist der erste Opferer, der Vorfahr des IMenschen- 
geschlechts^); sein Bote bringt ihni und daniit der Mensch- 
heit vom Himmel her das Feuer, dessen voimehmstc Tugend 
fiir den vedischen Dichter seine Wirksamkeit beim Opfer ist. 

b Etviiioloai^cli vinl 'icli Xitiui'U kiiiuii iiliiii'wiiimni lusoon; 
(li*^ Sotilu.''^.^yn>o ...('hoiut inir init dor von Rjt.^cnn ziiMimiuen- 

zugrinii'en. Dio oft anjgcoprovlione Meinnng, da5^ M. nivlit.-. als olno Form 
des Agni sollist soi, hat m. E. koine feste BasF. Dio Stellcn, wolcho ilm 
mit Agni identificircn (Bergaigne 1 , 53) bcdiandoln grosstontlioils das 1»e- 
liebte Ttieiiia, d!l^s Agni mit den ver.soliiedenston Gottoni vvosoii..,gloicli sei, 
was nathrlicli mit wirklicher liistorischor Idontitat nichts zn thnn hat (so 
I, KU, 4(i: III, 5, 9: 20, 2; 29, ID: sp-dor Mystik g.didrt an X, S8, 19 
und wolil aiicli 114, 1. So bloibt I, 90, 4 uhrig (man bonno’ko, dass in 
4 . 1 dossollien Liodi's Agni ilitra goininnt wird), allzii voroinzolt iim otwas 
zn Itow-oison. Dass iM:itarisyan dor \t iiul soi, vvie dio spatoron Tt'xte 
ihn douton, st’lndnt inir auf g:inz sooundaror Spocnlation zn lioruhon. Aus 
dem Rv. gtlnii’t violleicht IX, 0<, 31 hierhor, ein jiingor Vers. 

b Rv. I, 93, (i: III. 9, 5: YI, 8, 4. 

b Hiermit ist, wie inir soln-int, die urspriinglieho Xatnr des hekannt- 
lieh alls indoirauisoiior Zeit stanimendon Yivasvant, des Yaters des Yaina, 
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Dies die indisch diirftige Form der Vorstellungen , welche 
der Tiefsinn griechischen Geistes zur weltumfassenden Tragik 
des Prometlieusmythus erhoben hat. 

Wesentlich verschieden von dem Mjdhus des Feuer- 
bringers ilatarisvan ist die Vorstellung von der Feuereinfiih- 
rung durch die Bhrgus. Der Schauplatz des Vorgangs ist 
dort, wenn auch die priestcriiche Dichtung des Veda begreif- 
licher uiid characteristischer Weise den Opferplatz, den „^Sitz 
des Vivasvant“, liervortreten lasst, ini Grunde doch das voni 
Blitz durcbzuckte Universum; bier handelt cs sich nur uni 
die Verbreitung des Feuers, speciell des ( Ipferfeuers, durch 
ein altes sagenhaftes Priestergeschlecht in den menschlichen 
Wohnsitzen. Voni Himmel holcn die Blirgus es nicht; wo 
von dem Ort die Bede ist, an dcni sie das Feuer linden, 
wil'd die „Statte der Gewiisser“ genannt. „Dich haben die 
Bhrgus unter den Menschen hingesetzt ... als Priester 
(hotaram), Agni, als erwiinschtcn Gast“. „Den die Bhrgus 
erregt haben den schatzreichen an der Ei’dc, der Welt XabeP) 
in seiner Grosse . . .“ „Die froninien Dienst thaten sind seinen 
Fussspuren an der Statte der Wasser nachgegangen wie ver- 
lorenem Vieh. Den heimlich Verborgenen fanden die U.sij^), 
die weisen Bhrgus suchend in Andacht“. „Dich haben durch 
Loblieder die Bhrgus entzundet“^). Dass die Phantasie vedi- 
scher Dichter gelegentlich Matarisvan als den Herabholer des 
Feuers und die Bhrgus als seine uralten Pfleger und Ver- 
breiter unter einander in Verbindung bringt, etwa so dass 
Matarisvan das Feuer den Bhrgus holf*), kann nicht befremden, 

iuisgysproolion; die Griiiide, ;iii> iloiicn man m ilim eiiieii l.ielitgutt erki'imen 
will, .sclii'ineii mir unziireicliond. — Du" Mvat-vaul, neiiii >eiii I’xite den 
Agni bringt, alr^ der Empt'angemle, niolit als der Sendeiide gedaelit ist 
(vgl. I, 31, .‘5), liat sclion Jlillebraiult (Mvtlml. I, 48.)) gi'selieii. 

') D. li. dem Opforj>latz. 

-) Ein andrm' Fame eines .sagenliaften Priostergescldi-elits. 

3) Rv. I, o8, (i; 14.3, 4: X, 40, 2 (vgl. II. 4, 2); 122, .b. 

■‘) I, 00, 1. Ygl. auch I, 71, 4; X, 40, 0. Fr.iglieli i.st III. .5, 10; 
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kann aber aucli nicbt liber die grundverschi(‘denc Xatur der 
beiden Vorstellungskreise tuuschen. 

In besonderer Fassung, mit neiien, theilweise wohl auf 
individueller Erbndung berabendeii Ziigen wird die Gewin- 
nung und Einsetzung dcs Agni von einciu Diobter aus 
jtlngerer rgvedischor Zeit in einein jener Dialoge dargestellt, 
zn welclien als Umrahmung der Keden nnd Gegcnreden eine 
uns nicbt erhaltene prosaisclie Erzilhlung zu geboren scbeint'). 
Die G otter sucben nnd tinden den in den Wassern und 
Pfianzen versteckten Agni. Sie setzen ibn als < tpferer ein; 
das Ganze lauft in eine Legende von der Entstebung des 
Opfei’s aus, das aucb bier wieder den Hauptzweck, ftir 
welchen Agni den Gottern und Menseben dienstbar geinacbt 
wird, bildet. Varuna, der Wortfiibrer der Gotter, sagt zu 
dem Gefundenen: 

„An vielen Orten haben wir dich gesucbt, Jatavedas, 
der du, Agni, in die Wasser und Pfianzen eingegangen warst. 
Da bat lama-) dicb, Hellstrahlender, entdeckt, wie du her- 
leuchtetest zebn Tagcreisen weit.“ 

Agni antwortet: 

„Vor dem Priesteramt, Varuna, furcbtete icb micb und 
ging fort, damit micb da die Gotter nicbt anstcllten. In viele 
A erstecke waren meine Leiber eingegangen. Das ist es, was 
icb Agni nicbt wollte.“ 

Und Varuna erwidert; 

„Komm ber. Der Mensch ist fromm; er begebrt zu 
opfern. Genug bast Agni in der Finsterniss du geweilt. Macb 


k:nm in dnr Tiuit (niit A\ urtnrlnioli) ubnr^ot/t wcinlnn: als uiu 

diT Blni;us Milieu Matarisvan den verliorgeueii Opferbrineer cut- 
ilaiiimti'? 

') Kv. X, .-)1— .-)3. Tel. Z. D. M. G. 39, 71 fg. 

Ab G-.ft der Tiefe? Oder aU p, ‘pi'iUt'ntaiit tle^ Meiisclion- 
f'lr (.In'* tluii Acrni lif'tluri? 
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die Gotterpfade gangbar. Gtinstigen Sinnes bring uns die 
Opfei'spei&en/' 

Darauf Agni: 

„Agnis iiltere Brtider baben dies Werk ivie der Wagen- 
lenker die Strasse durchmessen. Aus Furcbt davor, "\"aruna, 
bin ich in die Feme gegangen. Wie der Biiffel vor dem 
Schnellen der Sebne scheute ieb.“ 

Die Getter verleihen ihm nun, um ibn zum Opferdienst 
zu gewinnen, ewiges Leben und Antbeil an den Optergaben. 
Er nimmt an: 

„Ibr Getter alle, Icbrt niicb was icb bedenken muss, 
wenn als erwiiblter Priester ieh mieh niederlassc. Verktindet 
mir was euer Antbeil ist, auf welclmm Pfade icb die Opfer- 
gabe zu eucb fiibren soli . . . 

„Herbeiopfern will icb eucb beldcnreicbe Unsterblicb- 
keit, dass ich eucb weiten Raum, ibr Gotter, scbaffe. In 
Indras Anne will ich den Donnerkeil legen, und siegen soli 
er in alien diesen Kampfen.“ 

„Drei bundert“ — bier spricbt nicbt mehr Agni, sondern 
wie es scbeint der Erzahler — „drei tausend Gotter, dreissig 
und neun dienten dem Agni. Sie besprengten ibn mit (_)pfer- 
butter und streuten ihm den Opfersitz: dann setzten sie ibn 
als Priester nieder.“ 

Icb iibergehe den Schluss der Dichtung; es scbeint ge- 
schildert worden zu sein, wie unter Freudenbezeugungen der 
Menschen Agni des Opfers zu walten beginnt, und vermuth- 
lich noch, wie die kunstreicben gbttlichen Handwerker, die 
Rbhus (Elben) in den Kreis der opferwiirdigen Gottheiten 
aufgenommen werden. 

Agni als Vater des Menschengescblecbts. Bei 
der Besprecbung von Agnis mythischer Vergangenheit muss 
zuletzt nocb die Vorstellung von ihm als dem Vater des 
Menschengescblecbts ins Auge gefasst werden. 

Diese Vorstellung scbeint mir eine viel nebensachlichere 
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Rolle, als ihr in cler Regel beigelegt wird, oder viel- 
mebr eine nahezu verschwindende Rolle zu spielen. Aus 
dem Rgveda liisst sicli nicht viel uielir fur dieselbe aiifiihren, 
als dass von Agni an einer Stelle, die ilm auch zum Schdpfer 
des Himmels. und der Wasser, zum Erzeuger der beiden 
Welten macht, gesagt wird, er babe „diese Gescidechter der 
Menschen erzcugt“'). Es ist klar, dass diese Wendung — 
inmitten ganz andrer Vorstellungen iiber den Anfang des 
iMenscbengeschleclits — eben luir einen jener zabllosen ini 
Veda auftauclienden und dann wieder verschwindenden Ein- 
fiille darstellt, die so ziemlicb jedem Gott ii’gendwo einmal 
jede That beilegen: welches auf dem fruchtbaren Boden der 
vedischen Dichterphantasie wuchernde Unkraut man von dem 
Bestande der festen, bleibenden mythischen Vorstellungen 
sorgfaltig scheiden soil. Ich halte es fiir miissig, der Hei’- 
kunft solcher Einfiillc ernstlich nachzufragen, und glaube 
insonderheit, dass man Unrecht daran gethan hat, den hier 
in Rede stehenden aus der Identirication der Feuererzeugung 
durch die beiden ReibhOlzer mit dem menschlichen Zeugungs- 
act abzuleitcn’). Die Qucllen lehrcn uns nur, dass man die 
Reibung des Feuers — wie nahe lag — - als Erzeugung und 
zugleich als Geburt auffasste; umgekehrt ist in eincm die 
Zeugung befOrdernden Zauberspruch von der Frucht die 
Rede, „welche die beiden Asvin mit goldnem Reibholz er- 
rieben haben“; das jungere Ritual giebt auch den beiden 
Reibholzern die Namen des mythischen Gattenpaars Pururavas 
und UrvasU). Diese herilber und hiniiber gehende Ver- 
Ui. I, ‘It;. 2 vpl. 4. 

■') Dic-C ill (liir Liti'r.itiir viilfath viTtrctfiu' ^'ol■^t(‘llllnp^,\Vl■iM> kiiiipft 

an Kiilin, Jlni'.ibkiiiit't Fi'in'i-, li'.l B'. an. 

‘I; K\. Ill, 2!l, 1 B.: X, l.Ht. 3: \ S. 2. lali glanbc nicht, ihif-s 
I iirunivit.' iiml Lrc.isi in irgi'in) ciinnii th't’crcii iiiytlnVchi'n Ziir.aiiuiiPiiIianp 
mit (Icr kiv.ciipiiiip lie. Feller^ >ti*ln*ii: sic wcrilcn iiirc Xennuiig in diescni 
/ii.^aiiiiiicniuiiig cinfacli ilcni Liiict.iinl vf'rihinkcii . da?s Piiriiraviiii als ein 
ia'r\omio,.n(l cifripcrErfiillcr (lcrGatti-n)itliclitfn liek.iniit war (Rv.X, 95, 4fg.) 
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gleiclmng der Feuererzeugung und der mensehlichen Zeugung 
ist nocb weit entfernt von der Auffassung des Feuers als des 
Erzeugers der iMenschen oder als des ersterzeugten Mensclien, 
und eine positive Spur davon, dass die Entwicklung der Vor- 
stellungen diesen Gang genommen, kann ick Trenigstens niclit 
entdeeken. 

Weitaus fester begriindet in der vediscben Ueberlieferung 
als die Auffassung von Agni als deiu Vater der Menscben 
ist diejenige von Agni als Angiras, als vornehmstem Angiras 
(angimstania). Es kann scbeinen, dass diese Vorstellung der 
erstbezeichneten niebt fern stebt. Die Angiras sind die balb- 
gottlicben Vorfabren der S2)iiteren Pricstergescblecbter : „unsro 
Vater die Angiras“, „unsre alten Viitcr die Angiras“, „die 
Brahmanpriester die Angiras"; sie haben „die erste Satzung 
des Opfers ersonnen"')? s*® haben als Begleiter des India 
durch ihre priesterlichen Gesiingc den Felson, welcher die 
Ktibe urnschloss, zerbrochen”). Wird nun Agni als Angiras, 
als vornebnister Angiras bezeichnet, so kann darin zu liegen 
scheinen, dass er ein Erster unter den Vorfabren der Jlensch- 
heit ist. Ich glaube dock nicht, dass damit der Ursprung 
und Sinn des betreffenden Ausdrucks getroffen ist. Die 
Angiras sind nicht die iiltesten Menscben im Allgemeinen, 
sondem als Vorfabren der historiscben Priestergescblechter 
sind sie die altesten Priester. Der Priester xax aber, 

und dann natiirlich ein altester Priester, ist Agni. So musste 
er zum Angiras werden. Und wenn er, der vornehmste 
Angiras, dann an einer Stelle auch Vater der Angiras zu 
heissen scheint^), so ist dies ebenso begreiflicb als ein von 
der festen, gesicherten Vorstellungsniasse aus sich weiter 
bewegender ganz geringer Schritt, wie es andrerseits dock 


') Rv. I, (!2, 2: 71, 2: TII, 42, 1 ; X, <:2, 2: «T, 2. 
■) S. iinten bei den IndraiiiTtlicn. 

2) Rv. X, 62, 5. 0. 
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dieser Masse selbst nicht nielir zugercchnet werden darf; der 
wahre Yatei- der Angiras ist der Himniel'). — 

Agni und die Menschen. Wir bctraeliten nun, ■vvie 
dem vedischen Inder das IVirken Agnis im thatsaclilichen 
Leben, sein Verhiiltniss zur gegenwartigen Welt und zum 
Menschen erschienen ist. 

Die Function, welche wohl die iilteste cultisclie des 
Feuers ist und selbst bei den rohesten Volkern aufzutreten 
pflegt, hat sich beim vedischen Agni erhalten: sein lYirken 
als Yerbrenner und Abwehrer der bosen Geister und alles 
feindlichen Zaubers. ilit seinem hellen, scharfen Auge sieht 
er die verborgenen Damonen; er I'asst sie mit seiner Zunge, 
mit seinem ehernen Gebiss; er trifFt sie mit seinem Pfeil; er 
verbrennt sie mit seinen Gluthcn. Bei der Besprechung des 
Cultus, insonderheit des Zauberwesens, vird von den Riten, 
in welchen der Glaube an dieses Wirken Agnis zur Er- 
se heinung kommt, nither die Rede sein; hier muss nur darauf 
hingewiesen werden, dass Agni sich in die Rollc des Dhmonen- 
vernichters vor Allein mit Indra, dem Herrn des Vaji’a, 
d. h. — wenigstens der iirspriingliclien Yorstellung nach — 
dem Schwinger der Blitzwafl'e tlieilt"): Agni, wie in der 
Xatur der Sache liegt, mehr als der Yerbrenner, Indra als 
der Zerschmetterer der bosen Feinde. Der Eindruck wird 
berechtigt sein, dass die betreffende Function auf Seiten des 
Agni, wie sie historisch vermuthlich alter ist, so auch in den 
Preisliedem als hervortretender, mit seinem Wesen tiefer ver- 
bunden erscheint. Auch im Ritual der Damonenvertreibung 
spielt Agni oder das Feuer in den verschiedensten Formen 

■) ]?ergai-np It, 30.S. 

-) Dii' Materiulirn .s. tioi Borgaigin' It, 217 G. Gclegentlich wird 
ill irigtai.s, was nicht ttcfrcindcn karni, alien Inuipt-'acliiicheren Gottern diese 
1 unction hnigclcgt: roclit liaiifig dom Soma, wolmi niir inehr die con- 
ventionetie Phratcologie der Somalieder und etwa liooh^tens der Gedanke, 
da<> Soma al-, zu den maclitigen Tliaten l)egeiaternd gowiaaermaasseu deren 
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eine viel becleutendere Eolle als Indra: es ist begrcidich, 
dass Agni als dcr niicbste Gott, iiber dessen Zaubermaeht 
der Menscb mit eigner Hand verfiigt, bier den Vorrang vor 
dem aus der Himmelsferne treftenden Indra hat. 

Zu der Thatigkeit Agnis im damonenvertreibenden 
Zauberfeuer fiigt sich der Segen, den das Hans- und Opfer- 
feuer den Menschen spendet. Die rgvedische Poesie hebt, 
wie das ihr ganzer Character mit sich bringt, vor Allem das 
Opferfeuer hervor: fiir sic liegt Agnis vornehmste Bedeutung 
in seiner priesterlichen Wurde, in dem Botendienst, den er 
zwischen IMenschen und Gottern thnt. Er bei dem „die 
Upfer zusammenkommen“, der Erweckcr der Gebete, der 
Herbeifiihrer der Gotter, mit ihnen auf der Opferstren sich 
niederlassend, oder auch der zum Himmel aufsteigende Ueber- 
bringer der Gpfergaben wird in zalillosen jener Hyiunen ge- 
feiert, deren Dichter in ihm das gdttliche Gegenbild des 
eignen Standes, in seiner Macht die Macht der eignen Opfer- 
kunst zu verherrlichen liebten. Bisweilen gefallt man sich 
darin, die Qualitiiten und Verrichtungen der verschiedensten 
Opferpriester, die einen nach den andern, Agni beizulegen; 
vorzugsweise aber wird ihm die Kolle des Ho tar zugetheilt, 
d. h. des Priesters, welchem die Recitation der den Gott 
preisenden, einladenden, zum Genuss auffordernden Hymnen 
obliegt: wohl weil dieser Priester, der Inhaber der Poeten- 
kunst und der die Gotter gewinnenden Ueberredung, neben 
den das eigentliche Opferwerk rerrichtenden sacriticalen 
Handarbeitern als der Vornehmere gegolten haben wird, 
zumal in seinen eignen Augen: denn Hotarpriester sind ja 

Tiiiitor ij.t, Ills niytlioliij'i.'.cln'r Zii.-'aHmirntiiuii; im Spiflr /n -'fiu 

'clicint. Dit! lu'tri'ffi'iKii'ii Sti-ileii, \m‘U1i aiicli vi'i'lialliii-"iim-"ij; /aliin'lcii, 
sind fast alle i;unz farldns (am-li Kv. VII, 1C4, da- an India and Soma 
gm’clitoto Goliet uni Daiiionentodtunir. lii-'t Soma morklich Idiiter Tiidni 
suirucktreten): ebeuso sclieint in dom betreffoiidoii Zaubomtual Soma ktdm^ 
wesentliclie Rolle zu spioleu. 

Oldenberg, lieligion des Veda. 
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voi’zugsweise die Wortfiihrer in der vedischen Diclitung. 
Dies im Rgveda von Anfang bis zu Ende sich zeigende 
Ilervortreten des vergottcrten <lpferfeuers, des als luystischer 
Hotar gedacliten Agni ist offenljar eine vergleichsv-eis(3 junge 
Ersclieinung, die vielniebr aus den Speculationen des znnft- 
massigen Priestertbunis ais aus der Scbaflenskraft des lebcn- 
digen Volksgeistes stammt. In dieser Stellung des Opfergotts 
unter den Gdttern bereiten sich die Anspriiche vor, welclie 
die < Ipfererkaste auf den Vorrang unter den Mensehen erhoben 
hat; das geheimnisskrilmerische Versteckspiel spitztindiger 
Einfalle, das schon ini Rgveda niit der Gestalt des gOttlichen 
Brahminen getrieben wird, hat ilie (i)pfersymbolik der jiingeren 
Ritualtexte mit ihrer ganzen unersehopflichen Verschrobenheit 
zur directen Nachfolgerin ‘). 

Darf man vcrmuthen, class wir auf eine altere Schicht 
von Vorstellungen da treffen, wo ohne specielles Hervortreten 
der Opferidee Agni einfoch als der Gast in den inenschlichen 
Wohnungen, als der Freund und Genosse der Leute, ja auch 
des hauslichen Gethiers gefeiert nurd? Haben wir hier den 
Nachklang einer Auffassung, filr welehe das Wichtige vor 
Alien! das Feuer des Hercles, der ilittelpunkt hauslichen 
Daseins war — jenes Feuer, von dessen einstiger religioser 
Bedeutung eine iSpur darin zuriickgeblieben zu sein scheint, 
dass noch im ausgebildeten Ritual der drei Opferfeuer das 
zu Grunde liegende Feuer, aus welchem die beiden andern 
immer wieder entnommen wurden, das „Haushermfeuer“ hiess? 

Die Grhyateste, die uns den hauslichen Cultus wenn 
auch entfernt nicht unberiihrt von der exclusiv priesterlichen 
iStroinung aber doch immerhin in wesentlich popularerer Form 
zeigen als sie dem grossen Cultus der drei Feuer eigen war, 
geben das deutlichste Bild da von, wie man das Leben 


*) In alinliclieni Siiinc sjirechpii oicli Pi>c!iel und Geklncr, Vedische 
Studion I, S. XXVII lUH. 
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des Einzelnen und der Familie als unter dem Schutz des 
Agni, in engster Abhangigkeit von seiner Leitung verlaufend 
empfand. An ihn wurden bei den verschiedensten Gelegen- 
beiten Anrufungen geriohtet wie die folgende: „Er sei der 
Versammler von Gutern. Thu uns kein Leid, nicht dem 
Alien noch dem Knaben. Bringe Heil den Menschen und 
dem Vieh“. Bei der Hochzeit opferte man, indem man fiir 
die Brant betete: „M6ge Agni das Hausherrnfeuer sie 
schiitzen : mbge er ihre Nachkommen zu hohem Alter fiihren ; 
gesegneten Schoosses sei sie, lebender Kinder Mutter; Freude 
ihrer Sohne m(5ge sie schauen!“ Und wenn der Brautigam 
die gerostete Gerste in die Hande der Jungfrau streute, 
sprach er diesen Act an als „Vereinigung von mir und dir; 
dazu mdge Agni seinen Segen geben“. War ein Kind ge- 
boren, so opferte man^ am zehnten Tage, nach Ablauf der 
durch die Entbindung verursachten Unreinheit, mit den 
Spriichen; „Leben moge dir heut bescheeren dieser herrliche 
Agni; gieb du unserm Leben Dauer. Sei lebenspendend, 
Agni, durch (!)pferspeise gestftrkt, von Butter das Antlitz voll, 
aus der Butter Schooss entsprossen. Trinke Butter, den 
stlssen Honig der Kuh. Wie ein Vater den Sohn, so be- 
wache dies Kind". Aehnlich betete man zu Agni, -vvenn der 
heranwachsende Knabe zum Lehrer, der ihn in die Kunde 
des Veda einfuhi'en sollte, gebracht wurde'). Der von der 
Eeise heimkehrende Hausherr verehrte sein Feuer mit dem 
Spruch: „ Dieser Agni ist uns gesegnet, dieser ist uns hoch- 
gesegnet. In seiner Verehrung mogen wir nicht zu Schanden 
werden. Er lasse uns obenan stehen". Diese einfache, 
von priesterlichen Kiinsteleien unberuhrte Auffassung des 
hanslichen Agni ist iibrigens auch den rgvedischen Dichtungen 
keineswegs fremd. Auch im Rgveda betet der Fromnie zu 


') D. li. bei dem uralten Act der Pubertatsweilie, die, wie wir .spfiter 
zeigen werden, diesem vedisclien Ritu'' zu Grunde liegt. 
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Agni, class er ilm segnen muge „wie der Vater den Solin'*, 
dass er ihin „der nilchste Freund'* sei. Der „iiie verrei^cnde, 
grosse Hausherr'* rvird er geiianiit; zu ihni „kebren lieiiii die 
Milchkilhc, keliren heim die schnellen Kenner, heim die 
eignen kriiftigen Rosse . . . bei ibm koiumcn zusainmcn die 
freigebigen Hochgebornen**. ,,Bei seinein Scliein, ivenn er 
entflamnit ist, sind die Kiilie erwaclit'*: die Kuhe „deren 
Xamen Agni durcb das Opt'er kennt'* *). Der Siinger, der 
aiiswilrts reicben Lolin seiner Kunst an Rindeni, Eossen, 
Wagen erbalten bat, ineldet nacb Hause kehrend dem 
heimiseben Agni die empfangenen Gaben an-). Xichts zwar 
hindert bier, im Rgveda wie in den jungeren Texten iiberall an 
dasselbe Opferfeuer zu denken, das man sonst mit so kiinstlicb 
verscblungenera und verworrenem priesterlichem Gebeininiss- 
werk zu umgeben pflegte ; oder vielmebr, es ist kaum zweifel- 
haft, dass in der Regel eben dieses Feuer gemeint ist. Aber 
damit ist der Vermuthung niebt der Weg verscblossen, dass 
sicb bier der Ton von Anrufungeii fortsetzt, wie sie einst 
an ein weniger aussebliesslieb sacrificales Feuer gerichtet 
wurden, an ein Feuer, de^sen Wesen als Tbeilnebnior, ja als 
Mittelpunkt des ganzen bauslicben Lebens jene Intimitiit der 
Spracbe und des Verkchrs entsteben licss, wie sie ini Cultus 
andrer Gotter niebt leicbt wiederkebrt. 

Der vedisebe Inder empfindet diese Freundsebaft zwiseben 
Agni und dem Menseben als eine, die der Einzelne von un- 
vordenklicben Zeiten ber von seinen Vorfahren ererbt bat. 
Wenn die Berufung auf solches Alter der Freundsebaft sicb 
aucb bei andern Gottern findet, .so tritt sie docb cbaracte- 
ristiseber Weise wobl nirgends so iiiiufig und sicber nirgends 
in so typiseber Form auf wie bei Agni. Indra wird gepriesen 

Kv. X. 1(10, - 2 . WiV liciiii Opfer die Kulu'. dprcii Milcli fur diin- 
-.idlH. icnvandt wcrdt^i Mjlltr. wiird.'ii, zeigt Hi I 1 1 * I, ni n il t , Xeu- 

iiiul ^ nlliiiGiitlvftpfer 12 . 

■) Wotin iruMiie ViTrautliung Z. D. il. G. 3!), 8ti riditig i.-t. 
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als cler Gott, clcr diesem und jenem Helden der alten Zoit 
Sieg verliehen hat, Agni vor Allem als der Gott, den die 
Vorfahren entflammt, zu dem die Yorfahren gebetet haben. 
Bekannt sind die festen Regein des spaterii Rituals, nach 
denen bei jedem grosseren Opfer Agiii als Gott der scbon 
den Stammvatern des (.)pferers angehort bat, unter deren 
Naniennennung angerufen "wurde'); an einigen Stellen des 
Rgveda scbeint dieser Gebrauch wenn nicht vorzuliegen so 
docb mindestciis sicb vorzubcreitcn. Man darf sich zwar 
dadurcb nicbt zu dciii Scbluss fuhren lassen, dass eine directe 
pbysiscbe Continuitiit des Gpfcrfeuers von Generation zu 
Generation stattgefunden babe; das in alien Details bekannte 
Ritual der Anlegung des beiligen Feuers scblicsst diese Vor- 
stellung aus, velche auch in Widersprucb mit der Auffassung 
stehen wilrde, dass der Tod des Opferers sein Opferfeuer 
verunreinigt und zu veiterem Gebrauch ungeeignet macht. 
Aber wenn aucb nicht eine pbysiscbe, so u’urde docb so zu 
sagen eine ideale Continuitbt des von den Yatern und den 
Sbbnen verebrten Feuers erapfunden, ein Zusammenbang, in 
dem man docb noch etwas Ooncreteres sab, als in der Fort- 
dauer etu'a der Freundschaft Indras von einer Generation 
zur andern. Es ist Mohl begreiflicb, dass gerade dem Gott, 
der die Wobnung des Menschen theilte, der sein Leben von 
Tag zu Tage begleitete und wenn das eine Gescblecht alterte 
das nachste beranwacbsen sab, eine solche Sonderstellung, 
ein engeres Yerwacbsensein init der Yergangenbeit der Familie 
zuerkannt wurde; wie von einem „Agni des Bharata“ die 
Rede ist'^), wiirde schwerlich von irgend einem andern Gotte 
gesprochen werden. 


‘'i Vgl. ludi-icin.' Studion X, <S ff. 
“) Rv. ^■1T, 8, 4. 
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Indra. 

Wahrscheinlicli kannte sclion die indogermani&cLe Zeit') 
einen vom Himiiielsgotf getrennten Oewittergott, einen blond- 
bartigen oder rothbiirtigen") Kiesen ron libergrosser Kraft, 
den maciitigsten Esser und Trinker, der den Drachen mit 
seiner Blitzwaft’e todtet. Dass dieselbe Gestalt in einer Aus- 
priigung, welche der vedischen bereits einigermaassen nahe 
stand, der ilytbologie der Indoiranier eigen war, kann nicht 
bezweifelt werden, Der vedische Yrtrahan (Indra als Todter 
des Vrtra) kehrt in deni Verethragbna des Avesta wieder, 
und wenn im Avesta selbst dcm Gott jene Mythen fehleii, 
die seinem vedischen Gegenbilde so wesentlich sind, so zeigt, 
wie langst bemerkt wordcn ist, der armenische Drachentodter 
Vahaken (= Verethragbna), was wir auch oline diese Be- 
stiitigung zu behaupten bercchtigt wiiren, dass jene Ent- 
kleidung des avestischen Gottes vom Gewittermythus der 
Drachen tadtung eben durchaus secundar ist. Ini Veda finden 
wir Indra den Vrtratbdtcr mit einer Menge von Mythen aus- 
gestattet, die unzweifelhaft erst nachtraglich dem Gewittergott 
zugeeignet worden sind: theilweise oftenbar schon — was wir 
im Einzelnen hier zu untersuchen nicht untcrnehmen — in 
vorindischer Zeit, aber auch auf indischem Boden ging dieser 
\ organg des Anwachsens neuer Sagen und Geschichten immer 
weiter; keine andre Gottergestalt lockte die vedischen Dichter 
so machtig wie eben die des Indra, alle Ztige von unbezwing- 
licher Starke, alle gewaltigsten Heldenthaten ihm, dem „HeiTn 
der Kraft “ beizulegen^). 

*1 ^ <ri. nltcn S. 34 Anm. 1. 

‘ ) I)i*v Si'iilu'ir^ von tliosem d*'s GottE-' :nif don uiitor tloni 

itig. \’oik llolT'^olleIuloll Typus liout naho. 

Xiir in tltT Kilrzc liior onvrdint. dasa oiii Zua, dor ])oi don 
vt'K-cluL-denaten \ idkfrn dt_T Erdo in M'hr uierkwitnliotn’ Eoboroiu-'rtiniiimng 
\ nil nnlclitig'^ton Gottorn und Horoon crzahlt wird (a. die Ansaben 
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Der Vrtrasicg. Als Mittelpunkt der Indramythen hat 
doch stets des Gottes vornehmste Heldenthat ihreii Platz be- 
hauptet, die That, deren Vollbringung sein mythologisches 
Wesen ausmacht, die Besiegung des Vrtra und die Befreiung 
der Wasser'). 

Der Name des Gegners, Vrtra, bedeutet „Feind“ — 
Feind als den, der dem eignen Vordringen den Weg zu ver- 
sperren sucht, in dein Sinn also, wie der Ueberlegenheit 
eines siegreicli vorwiirts strebenden Volks der Widerstand 
nnebenbtirtiger Gegner erscheinen musste-). Fine zweitc 

hei A. Lang, Jlvtli, Ritual, and Roligiun I, ISS; II, 113 fg., 241', aucli 
Indra heigelegt wird: dio Grburt auf and'Tii al„ di'iu iiatmlii'licu 

V'pgo. Rv. IV, 18, 1, 2 .-ag-t, c-lit' da^ Indrakind gi'liureii wird, dia 
Mutter (1): ,.l)as der ultbckaniite Meg, auf dem alle Glitter gidioreii 
wurden. Auf tlem Mill er aii.'getrageii gebnivii werdeii. A'ielit .--oil er auf 
die verkelivte Art die Mutter todt niaelieu.” Abor <iai Kind antwortet; 
-Hier will ieli uiclit liiuausgidien: da> i>t ein ,-clileclitei' M'eg. (hau’diireli 
auh der Seito will icli Uiuau.'gelieii." 

*) Man darf niclit ^agou.• die Resiegung eines Feindos, dor als Vrtra, 
Vala, dio Ranis etc. bezoiclinot wird, und dio Befreiung dor MVis.ser odor 
Kiilio. Zur Uoberwindung des Vvtr-.i gedidrt tile Befreiung tier M'asser, zu 
derjonigon dor Ranis dio Befreiung der Kulie: beides sind im Rv. ebenso 
•solir als parallel wie als getrennt euipfundeno Mvtlien, getreunt, wie ich 
zu zoigen versuclion werdo, anch in iliror urspruugliclien Katurbodeutung. 
Diese Trennung wird durdi gologentliolio Venni-e'iunuen naturlioli niclit 
hinfallig. 

*) Mir scheint fin- dio Erklaning vnn cHra vim doin Gobraucli do,. 
Verbunis vr in M'onduugen wio na ta ojo varanta, iia fc hastam varantn, 
nakir ma daivyam saho varate, nakir yarn vrnvate yud/ii au~zugehon. Das.^ 
da.s Appellativum ..Foind" von dem Eigennainen Vrtra vorallgomemort sei 
(wie wenn wir sagen: ein Cato, ein Catilina), i-t sclion wegeii di'^ uoutralen 
Gescldeclits von crtm nnanuelimbar. Die Bedeutung _Sieg" des avestiscben 
venthra ist spcumliir: sio liorulit auf eiuor Bedeutung Abwelir". — Uebrigens 
1 st in der Spraclie des Rgveda vrtra -dor Fi'ind" keinoswegs melir ein voll- 
kommen lebendiges M'ort. Icli glaiibe niclit, diiss es je oliiie Soitenblick 
auf den Damon Vrtra gebraiiclit wird: ganz uberwiegeud so, dass als 
Besieger des Feindes oder der Feindo Indra (odor die eignen ilannen 
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Bezeichming clesselben Wesens ist Ahi .,Scblauge‘' ; Schlangeii- 
gestalt dieses Damons, niciit menschliclie, hat den vcdischen 
Silngern, die Indras Sieg verheiTlichton, vorgesclnvelttM. 

Wir versuchen das scliwmigvollstc ihrer Lieder hiei’ 
wiederzugeben -). 

„Indras Hcldenthaten will icli verkuiideii, die ersten die 
des Donnerkeils Hen- getlian hat. Die Schlange hat er ge- 
schlagen, deii Wassern hat er Balm geniaeht, der Berge Bauch 
hat er gespalteii. 

„Die Schlange hat er geschlagen, die auf dcm Berg lag. 
Tvashtar hat ihm den sausenden Donnerkeil gesclimiedet. 
Wie briillende Kiibe cilten die Wasser: stracks gingen sie 
hinab zum Meer. 

„Mit Stiers Begierde verlangte er den Soma, ^'on dem 
gepressten trank er aus den drei Kufen. Das Wnrfgeschoss, 


.-nfcrii -11' nut hiiliM -indi er -rlu-iiir. d.-i daiiii iiid.irlit wild iil- 

die I'ciudi' todti'Iid -ft wif ur \ I'tra uftniltut lull. I);i- -tciiuiidi' \ I'l’ltuni 
d.ibfi i-t jian. luifli uiit diu 'J li.il du- vitrahaii liiiulciitiuiil z. k. 

^ I. 7.'!. '2. wu f- \\rU^x jihnan ntrohi. jajiifi (hutriin, innitiTin sdhan). Oiiiii' 
dll- Mit-iii'-li'ii liii'-f-r AiikliiiiL:i'. Iiii ;;i'W"liiilirlifii . iilll.iuliflu'li Sinn i-t 
..l•|.‘^ld■■ ill di'v S|irin'iif dc- KuXfil.i <atrii mli'r oiiiifra. .\r,iii In'tiMfliti' 
ctwii (hf At.ilil di'i’ Aii-ilriu'kf in \i. i.t: dn— durt -t.itl del' ^I'lianiitfn 
Aliiitf r/tra nluht iLiii J^l.ilZf* wiii’t'. wini f*in Ivninnu' dur vudi-t'iu'u S[iritcho 
finjifindi'n. 

') Mini tvird. wenn mini dim Ad'ti'iikamiif iil- iliu ( iuw ittuv-elilaelit 
(U'litnt, niulit zu triiutm lialton, avo iiii Krri-i* dm' tTfAvlttcrm'-idieinunumi 
A rtru dmii Align ,-lelitliar Avird. kr i-t idimi inir dm' fur die ( If-i'iiinlite 
Aim ciiim' -imircR'limi Snldaclit uin'iittH'lirlii'lic lu'-iimtu l'’(■illd. Alit Itmlit 
bmnm'kt L a n li Iiilu.il, anil licliginn 1. till;: ..ll i- a rniiiinoii thing 

in iini-t nivtfi'iiiii 4 ii'A tn ilml (*\m'A'tliini 4 nf value tn iitaii — tire, .-uii, 
AA.itei ill the kei'])niu lit Mtiile liti.-tlle [niwef." ])!e-m' Tv|m- de- ' 

Sehat/hiiter- geht aiii'li diiivli die jfingei'e liirzitlilmig-Iiteratiir hiiului'i'li : e- 
-ei 7. B. an die Iiuk,-hii-a- Avelche die liiinmli-elie M.iiieiifuu'ht lieAvaelimi 
• lataka vnl. It p. iillT eriiinerl — eiu liei-piel A'nn zahlhi-en. 

“) tiiiAeda I. .l:t_ [j^ \ It le-e ieh /'njtlttoh. 
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den Donnei'keil, nahm cler Schiitzespender. Er selling ilm, 
der Schlangeii Erstgehornen. 

„Als du ihn schlugst, Indra, der Sclilangen Erstgebornen, 
als du der Kunstreicben Kiinste vertilgtest, die Sonne er- 
zeugend. Himmel und Morgenrothe, fiirwahr da hast du keinen 
Eeind gefunden. 

„Den Vrtra, den schlimmen \b-tra, den Vj^amsa liat 
Indra mit dem Donnerkeil geschlagen, der uiachtigen Waffe. 
Wie Aoste vom Beil zerliauen liegt die Schlange hingestreckt 
am Boden. 

ie cin trunkeiier Seinvachling forderte Vrtra den 
grossen Ilelden lieraus, den gewaltigcn Kampfer, den stilr- 
nienden. Er widerstand seiner Waffen Anprall nicht. Zer- 
brochen, zernialint ward er, des Feind Indra war. 

,.Fusslos, handlos schlug er die Schlacht wider Indra, 
Der schleudorte ihin den Donnerkeil in den Iiiicken. Der 
Entmannte, der sich deni Sticr gewaelisen diinktc, viclfach 
zerstiickelt lag Vrtra da. 

„Er lag so da wic zerinalmtes Scliilfrohr; iiber ihn gehen 
die Wasser hin, ihren IVillcn erreichend '). Die Vrtra mit 
seiner GrOsse umschlossen hatte, zu deren Ftissen lag die 
Schlange da. 

„Abwarts ging da ihr Leben, die den Vrtra geboren. 
Indra schleuderte die Waffe auf sie herab. Oben lag die 
Gebarerin, unten der Sohn. Danu lag wic eine Kuh mit 
dem Kalbe. 

,, Mitten in den Stroniesbahnen, die nicht Iluhe noch 
East kennen, liegt sein Leib. Vrtras Gcheiinstes dureh- 
ziehen die Wasser. In ewige Finsterniss sank er, des Feind 
Indra war. 

„Die des Barbaren Gattinnen geworden, die schlangen- 


‘) Die l,V))er^ftzuii(; dif'i-r Woite mir zweifolliutr. Pi^cliel.- 
Vcnmitlimig Z. P. M. G. d,'), 717 fg. ulierzeiigt iiiicli uielit. 
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bewachten Wasser weilten in der Gefangenschaft wie die 
Kiihe beim Pani'). Die OefFnung dcr Wasser, die verscldossen 
war, die hat er autgethan der Vrtra selling. 

..Ein Eossschweif warst du da, Indra, als der eine Gott 
dir auf die Watfe schlug"). Du gewannst die Kiihe. du Held 
gewannst den Soma. Die sieben Striime entliessest du auf 
ihre Balm. 

„Nicht hat ihm P>litz und Donner geholfeii, nicht Xebel 
noch Schlossenwetter, das er schuf. Als Indra und die 
Schlange kilmpften, da hat der Schiitzespender den Sieg ge- 
wonnen auch fur kiinftige Zeiten. 

„Was fur einen Racher der Schlange hast du gesehen, 
Indra, als Furcht deinem Herzen nahte, da du sie getSdtet, 
als du tiber die neun und neunzig Stronie wie ein geschreckter 
Adler durch die Ltifte eiltesf?" 

„Der den Donnerkeil im Arm hiilt, Indra ist KOnig von 
Allem was geht und was zur Ruhe eingekehrt ist, vom Un- 
gehornten^) und von deni Gehornten. Er herrscht als Konig 
tiber die Vblker. Wie der Radkranz die Speichen halt er 
A lies umfasst.“ 

Selten erhebt sich die Oichtung dcs Rgveda zu solcher 
ucht wie bier. Kein Versuch, das Ereigniss in der rechten 
Eolge zu erzahlen; kein Bemiihen es im Kleinen auszunialen; 
nur hier und da ein einfaches treffendes Bild, und immer 
wieder, ohne alle angstliche Scheu vor Wiederholung, der- 
selbe freudige Preis des starken, sieghaften Gottes. 

‘) Sietie miten S. 145. 

*) I)rr Sinn i.'-t nicht klar. Ro^.-^chivcif wurdest du da“? 

lSi:icli Savarni i\arc Indras Uidicrli-oenhcit untcr dcin Bildc dcs Ros„^clnveifs, 
dcr midiclo., Miu-ken iiikI dgl. fcnitirdl, cc.-ddldcrt. ..Waffc" i.-t uur eine 
vci-siich^- und amialicrimg.^wei'O Udiersctzimg fiir sikd: vsl- X, 180, "2. 
Gcldner \ cd. istiui. II. 183 iiljcrzcugt nicht. 

■*} Die L’tdicr^ctziinc; yon sdmasya i-.t ungcwis.s. Dass das Wort, wie 
dcr Gt'ccnsatz zu tordtmi ^clicint, „ungchom.t“ hodeutet, whrdc dazu pas&en, 
du" C.- I, 33, 1.) ah Ejiithctoii zu Vjshabhd '■teht. 
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Wir fiigen aus andern rgvedischen Liedern noch einzelne 
Zuge hinzu. 

Die Schlange hatte sieh aiif den „sieben abschiissigen 
Bahnen'‘ gelagert, dem Bett der sieben Fliisse, das sie ver- 
spen’te. In neun und neunzig Windungen lag sie da. Sie 
hatte die Fliisse gefressen, und da die FJtisse im Berg sind 
und spater aus dem Berge hervorbrechen , fiihrt dies sogar 
zu der ungeheuerlichen Vorstellung, dass „der Berg in Vrtras 
Bauch “ war. Die Gutter fiirchten sich vor dem Feinde: 
„wie Greise zogen sich die Gutter zuruck“, „vor der Gewalt 
der Schlange entwichen alle Gotter“, „'’or dem Zischen des 
Vrtra weichend verliessen alle Gutter, die Freunde ihn“ — • 
den allein standhaltendcn Indra, den die Gutter „sich voran- 
gestellt haben, den Vrtra zu t6dten“. Indra hat sich Helden- 
kraft am Soma getrunken; von seinen Bundesgenossen bleiben 
die Maruts treu an seiner Seite und auch Vishnu, der in 
di’ei Schritten das Weltall durchschreitende Gott: „da sprach 
Indra, als or den AVtra schlagen wollte: ,, Freund \ishnu, 
schreite weiter aus“. Wie Indra den Donnerkeil in den Arm 
nimmt die Schlange zu tOdten, erheben Berge, Kiihe, Priester 
ermunternden Zuruf. Von Vrtra, wie er den Todesstreich 
erleidet, ist bald als Schlafendera die Rede, bald auch wird 
sein Schnaufen erwahnt und wie es in dem oben mitgetheilten 
Liede heisst, Blitz und Donner, Xebel und Schlossenwetter, 
das er hervorbringt. Indra spaltet ihm mit dem Donnerkeil 
das Haupt, oder er zerbricht ihm alle Gelenke. Vor dem 
Briillen des getrofFenen Feindes erschrickt der Himmel. 
Indras WafFe ofFnet das Enter des Berges; die Fliisse rinnen 
zum Meer wie Vogel zu ihrem Nest fliegen, wie Wagen im 
Wagenrennen um den Kampfpreis. Dem Sieger jauchzen die 
Gotter zu; die Gotterfraueri weben ihm ein Preislied. Und 
der Gewinn der Wasser erweitert sich zu einem Gewinn 
alles glanzenden Lichts. Wie der oben mitgetheilte Hymnus 
den Gott, als er die Schlange geschlagen, Sonne, Himmel 
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unci Morgenrotlie crzeugen lasst, lieisst es an anrleni Stc'llen*); 
„Als du mit deiner Kraft, Indra , Vi-tra geschlauen hattest, 
die iSchlange, da liess-est du di<- Soiiiie am Hiiimud aufsteigen, 
class man sie scliaucn moclite‘‘. „In den Anueu trugst du den 
ehernen Donnorkeil; du hieltest am Hiiuinel die ^^cnne fest, 
dass man sie scliauen muchte". Uiid cdii Dieliter ruft Indra 
zu: ,.T6dte Yrtra, gecvinne die Sonne!“ — 

Ueberblicken ivir die bier gesammelten Ziige des Mytims, 
so fallt in die Augen , class von (levitter und llegengiissen 
uberall nicht die Rede ist-). Ein Gott kampft mit eincin 
schlangengestalteten Damon und otfnet das Innere der Berge; 
die IVasser der Fliisse strcimen daraus liervor clem iMecre zu: 
das ist es was die vedischen Dicbter sagen. ilan darf cliese 
einfacdie Vorstellung nielit durcii die Erklarung verwirren, 
mit den Bergen hiitten die Diehter Wolken und mit den 
Flussen Regenstrbme gemeint. Das liaben sie niclit; fur sie 
Avaren die Berge Berge und die Fliisse Fliisse. Hiitten sie 
von Wolken und Regcn spreclieii wollc]i, konnte nicht an 
den zahllosen Stelien die Jlctapiier von den Bergen und 
Flussen gleichbltdbond wiederkehren, ohno class irgendwo die 
Sadie beim redden Xamen genannt wiire. Wo die Didder 
wirklich olken und Regen meinen, braudien sie andre 
Ausdriicke als die stdienden der Indralieder. Man A*erglciche 
etwa das grosse Lied an Parjanya, den Gott des Regens und 
Gewitters (V, 83). Da ist von Regen und immer wieder 
von Regen und Blitz und Donner die Rede; der Gott liisst 
seine Regenboten erscheinen; er sdiafft die Regenwolke; 
Regen vom Himmel her spenden die Maruts; man bittet 
Parjanya: du hast Regen regnen lassen, nun hiire auf. Er 
schliigt die Bilume, und donnernd seddagt er die Jlissethiiter; 

') L .Al. 4; :rj. ,S; VIII, ,sn, 4 . 

y il:ni zii kcini'iii tliuvli nii'i'*' UolicL’- 

■..■tziiiig _l).inn.‘ik.'il” till- il.u -cliwiM \vu'.lri-;.|.I,1,;uv i-oyVa vciloitcii. 

Der rn^ra i-t iil^ niiir Art t'l-lili'iuli'rki'uli' vim Kr/ vorzii-ti lli'ii. DiC'i. tier 
ViMiyclu- Dieliter ilaiiei an ili-ii iSlit/ ned.n-lit lialie. i-t keiii (irunil aii/imeliiuen. 
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die Li'nvcustimme des Donners erhebt sich; die Blitze flieu-en. 
So scliildert cin vedisclier Poet das Ge witter; von Indra aber 
wird im Kg-veda fast nirgends*) gosagt, dass er es regnen 
liisst'). Die Zauberhandlungen fiir Itegenerlangung richten sicb 
tiberwiegend an andre Giitter als Indra. Dagegcn sind es 
personiticirte Fliisse, zweifellos irdisehe Fliisse ohne jeden 
Anflug von liimmlischer Xatur, die Fliisse Vipas und Sutudri 
(Biyas und Setledj), die von Indras That, durch welche sie 
selbst bcfreit sind, genau in den Wendungen. wie sie in den 
Indraliedern stcliend sind, reden: „Indra hat uns die Bahn 
eroffnet, der Triiger dcs Donnerkeils: niedcrgescldagen hat 
er Vrtra, der die StrOme umfasst hielt . . . Imnier wicder zu 
preisen ist Indras Heldenthat, das.s er die Schlange zerhieb. 
Mit dem Donnerkeil hat er die Umlicgungen zerselilagen; 
die Wasser liefen nach Lauf verlangcnd“ ^). Danach ist es 
klar: fiir die vedisehen Dieliter handelt es sich bei Indras 
Sieg nicht um das Gcwitter, sondern daruni dass aus der 
Tiefe des Felsens der inachtige Gott die verschlossenen 
Quellen hat hervorbrechen lassen, welehe als Fltlsse den 
menschlichen Fluren Segen bringen*). Dass in seiner ur- 
sprunglichen Form der Mythus doch ein Gewittennythus 
war, dass es Wolkenquellen Avaren, bei Avelchen die Schlange 
lagerte^), dass seinem ursprunglicheji Wesen nach der 

') UcluT (lie Aii.-iKiliiiKUi Brigaigiir II. ISt A. "J. uiitl \il. (l;i' 
unteii S. 142 Go-'aiite. 

-) Dioxc Bt‘oliachtiiii ;4 i^t >gIjoii von a in* .IF, ISl 

wordpii. Dit‘ Dt'utniiir jdM-T, av'*1gIi<* <t ilir niolit — tFa"' da>AtT’lmiii rtsh 
fur ..re;j:iiGir* iiiir wivil. wo <••' uni < iiifii kain pt Io.-'GU Aft 

(Icr ^(ittlif hfui ^Laoiit liantlic - — i>t vciiVlilt. 

Rv- Tir. U. 7 . \n\. auch Vll, 47, 4. 

**) Vif'llficiit lifot <'i)on Krkiuinrui.-^ dor Aiai'-'fiun^ Hillf- 

kraiult^ (\ (mF. Mvtliol. I, 31^)) zii GnnnloT da-?.'' „dit“ nlkon ktum^ i^ro^so 
Rollo ini Rv. spiolfii". 

Wir iiaben hior dio Fra^e nicFit zu vorfolgon. "b die>t‘ liinmili-'Che 
Schlange, die da^" Was-'Or bewacht, niclit zu allerletzt docli wiediu’ auf 
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Vajra die Blitzwaffe war, lassen die Thatsachen der ver- 
gleiclienden Mvthologie nicht zweifelhaft. Aber ■sx ir miissen 
eben den ursprimglicheu Gelialt des Jlythus und den Inhalt, 
wekdien er fiir die vodischen Dichtcr liatte, streng seheiden. 

Fur den Rgveda kann hochstens von vereinzelten Resten 
und Spuren der alten Anschauung die Rede sein, zum Theil 
gewiss nur sclieinbaren Spuren, denn die zufalligon Aus- 
schmiickungen, die I’ein iiioinentanen Einfillle der einzelnen 
Dichter konnten und mussten an mancher Stelle ununterscheid- 
bare Aehnliehkeit niit solehen Spuren annelimen. Indra wird 
der genannt, „dem der Regen zu eigen gebiirt^; ein Sanger, 
der sick mit Indra identificirt, sagt: „Ieh gab Regen dem 
Sterblichen, der mich verehrte“‘, ini Zusanimenliang der 
Wasserbefreiung wii-d in eineni jungen Licde der Ausdruck 
„himmliscbe Wasser‘‘ gebrauclit. Bei seinem Donnern, heisst 
es, zittert das Feste und das Bewegliclie ; den Donner bat 
er in Vrtras Kinnbacken gesebleudert; er bat die unvergleicb- 
licben Gesebosse des Himinels erzeugt. Indra bat die Scblange 
von den weiten Flacben, er bat sie aus deni Luftreieb weg- 
geblasen, von Erde und Ilinimel sie binweggeseblagen'). 
Das Gewiebt der Hindeutungen auf die Gewitternatur des 
Yrtrakaiupfs, die in solcben Aeusserungen zu liegen sebeinen 
konnen, wird nicht ubersebatzen, wer ibre Seltenbeit in der 
ungeheuren Masse der Indralieder erwagt und wer bedenkt, 
wie oft ini Rgveda Macbt und Tbaten jedes Gottes gelegent- 
licb aucb in Zugen ausgemalt werden, welcbe seiner eigentlicb 
canonischen Gestalt fremd sind. 

Das Hacbdenken der spateren Zeit bat ubrigens keine 

mTtlii-,eln‘ A or^telliuigcn, wticlic Schlaurrcn hotrcfttn, zuriiclv^elit — 

lint' ill'll Tvpii& iler Siiiihmiro, dii* wo Scliiitzc iicgi'ii odcr lioi Jtnnmen in 
lien EriUiiilileii ilir \Ve>en treilit. 

*) Rv. t, 52, 5. 14: IV, 'lU, 2: X, 124, <J. — 1, SO, 14; 52, G; 11, 

IS, 7 (vnl. uueh X, 02, .S; Av. Xtlt, 4, 41 ff.: Kiiu.s. Sutra 21, 9). — 

Rv. A'ril, .1, 19. 20: T. 80, 4. 



143 


T)ci Aitrakanipf. Die Ivnlinewinniina'. 

Schwierigkeit gefunden, den atmospliarisclien Character von 
Indras Drachenkanipf wieder auf'zudecken; fiir die Yeden- 
erkliirer wie fiir die Dichter*) ist jetzt Indra der gewitternde 
und regenspendende Gott"). Das andert aber nichts daran, 
dass er fiir die Sanger des Rgveda der Zerspalter irdischer 
Berge, der Bcfreier irdischer Fltisse gewesen ist. — 

Die Bezwingung der Panis und Gewinnung der 
Ktihe. Neben die WassergeAvinnung stellt der Veda als 
eine zAveite Hauptthat Indras die KuhgeAvinnung. 

Es darf bezAA’eifclt AA-erden, dass diese That von Anfang 
an Indra zugelibrt hat. Xeben der im Rgveda iiberAviegend 
A’ertrctencn auf dieson Gott bezogcnen Version tindet sich 
eine Erzahlung, die allein Anscliein nach als eine zAvoito 
und ZAA-ar itltere Form desselben IMythus zu bourtheilen ist. 
Trita Aptya, A'on Indra angefeuert, bckampft d(‘n drei- 
kopfigen, schlangenleibigen Visvarupa (den Allgestaltigen), 
des T\’ashtar Sohn; er schlagt ihm die drei KOpfe ab 
und „liisst die Ktihe heraus“^). „Dem Trita ‘T sagt Indra, 
„brachte ich die Ktihe herA'or'*) aus der Schlange“. ( )ffenbar 
ist die eigentliche Hauptperson Trita; Indra AA-ird erst nach- 
traglich als der anerkannte Vollbringer aller grossten Helden- 
thaten auch mit dieser in Verbindung gebraclit Avorden sein®). 

') Audi (lie budclllisti^dl('n. So le.-iou A\ir bei einem der.-.elben, da^.< 

■ die donnerndc 'SVolke. der luindcrtfadi Avei.'O Ctott (mtakratu d. Ii. India) 
der blitzbekrilnzte Holien und Tiefen I'ullt, Itcgen iibor die Ei'de ernie.sscnd". 
Samyutta Xikaya vol. I p. 100. 

Sollen Avir es ^diori ebendaliiii redmen und eine Deutunu 1 rtra-. 
als der Wolke dai'in erkenneii, AA'eiin der Atliarvavedii a'uii den leiieni 
die .ini Vrtra” sind spridit und die Sonne _au.s deni Irtra" jidioreii AAenlen 
liisst (III, 21, 1: IV, 10, b)? 

^) Kv. X, S, S. 9. 

■*) Wdi'tlicli .erzeiiete idi die Kiilie”. Kv. X. IS. 2. Es sielit aus 
als luitte die Sdilange die Kulie gefresseii und wiirden die.e (lann ails 
der todten Sdilange liervorgeliolt. 

Ra'. X, 8, 8 treibt tiidra den Trita an, II. 11, 9 biiiuligt er den 
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Dafiir spricht auch clio Fomi, in welcher clcrselbc iMytluis 
ini Avebta erscheint. Thraetaona vom Atlnvyagosclilecht 
todtft die Sehlangc init den drci ilaulern, don droi Kopl'en, 
den sechs Augcn. Was er bef'reit, sind niclit Kiihe, soudcm 
zwei sclione Frauen'). Dass abiT die voni Veda gegeniiber 
deni Avesta bezeugte Znsanunengeborigkoit dor Tudtung des 
dreikOpfigen Ungcthums mit der Kuhbefroinng urspriinglicb 
ist, zoigt dor Mythus der ela'^siseben Volker. Ileraklos todtet 
den dreikopfigen Geryonous, Hercules den dreikoptigen Cacus 
und fiihrt die llinderbeerden hinweg, welclie deni Uiigeheiier 
gebciren oder welche dieses dem Gott goraubt und in seiner 
Hohle versteckt bat. 

Dieser indoeuropiiischen Form des Mythus mit dem drei- 
kopfigen Fngebouer steht im Veda eino andiv gcgenuber, 
die vermenscblicbt, von Motiveii des irdischen, speciell des 
priestcrlichen Alltagslebens durcbsetzt ist. Sie sebeint iiber- 
■vvicgend indiscben Character zu tragen, obivobi cs nicht un- 
ivabrscbeinlicb ist, dass ivcnigstens Anftinge von ilir in die 
indoiranisebe Zeit zuriickgeben'"). 

A i-v:iru|».i till' Trit.i (in .iliiilii‘!ii‘ni Tmh >icli (iii’ nluni 

A fV- IH. ii. i-t nn. r, in Oi-r ViT'linll'ti' lll(ll':l lliT 

idiriiilni' Tluitir: ipb die in di-r zvM'itcn A'l'i'liiiltti' i;i‘tVii‘i tc Tlinr de- lun 
India gO'taikti'ii Tiita dii-...idlio i,t, lainii iViinlicli >i-iii. 

M Din Knlln Zimiekfahrcii'' <U*r Kuln*. wolilio I'iii Inp-or Feind 
gofangfu li.llt, ist im Ave-ta bckanntlii-li auf Alltlira dim ahaUor bourn 
idit'iiti'gaiigim. Atihir Aa^lit 8(i: Daniio>t('tnr Ktuifes if'antenno'i If, 19-t. 

Dalui p.|irii'ht del ,-clion vor langfV Zi'it von I lanne-totfi (Ormazd 
Ht .Ahriniaii lid) lii-morkln Anklanu dov (latliu-tidlf Ya-im .")1, .") {tjatlia 
asliat bacfi (jam ijdrih an din An^dri'n-ki-, wclclm di'in Jigvi'da iz. B. Ill, 
dl. .): T\. ;3. 11: X. d'J, 2) tur dir Irr^i-liirldr von dri l\ulirt‘\\ iniuing 
gi'lautiu ~iiid. Alan licavlito da.~- die avi-.-ti-clii' Stcllc in l■inl'ni Zn-ninmcn- 
liatm strlit, widi'liri tl.-ii An-prufli Iici^tlirlmr I'fi^oidii’hkritrn ant Alit- 
thrdnni: iidi-ohi'i (iiitri iictriiTt: ranz ...o wn* ini Aoda dri AIvtliiH als 
fino A rrlirirliehuiig dor An-|tniLdio dos IJraiimaneii atd’ tiaden von Ivdlien 
rr-ciiviut. 
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Die Feincle treten liier als ein ganzer Trupp auf; sie 
heissen die Panis. Der Pani crscheint im Pgveda recht haufig 
als eine durchaus realistisch aufzufassende, von jedem mythi- 
schen Beisatz freie Gestalt aus dem wirklielien Leben: es ist 
der Typus des bei Sangeni und Priestern natiirlicli einer 
besonders schai’fen Unbeliebtheit sich erfreuenden Reiclien, 
der mit Opfern und den zugeborigen Gaben an den geist- 
lichen Stand geizt ')■ Die Panis — so erzalilt unser Mythus — 
besitzen Kuhheerden, die sie in weitester Feme, jenseits 
des weltumfliessenden Stromes Rasa, in einer Felshoble 
verborgen halten. Indras Botin, die Gotterbiindin Sarama, 
bat die Rasa iibersprungen, den Spalt des Felsens ausgespiirt, 
das Briillen der Ktlhe gehort. Sie verlangt in Indras Namen 
die Kiihe, v'ird aber von den Panis mit Spott znruckgewiesen"). 
Nun naht Indra selbst mit den Angiras oder mit den ,,siebcn 
Priestern“, den Vorfahren der priesterlichen Gcscbleebter. 
Die Hohle gelit von selbst auf, oder Indra erOft’net sie fiir 
die Angiras, oder aucli diese selbst tlmn sie auf „durcli ihre 
Worte*’ oder „durcli ihre Litaneien“, „dureh ihr Geton“, 
„singend“, „mit enttlammtem Feuer'* — die Vorstellung ist 
offenbar, dass diese Ersten unter den menschlichen Priestern 
bei einem Opferfeuer so wie ihre Nachkommen singen und 
recitiren und durch die magische Kraft dieser Handlung den 
verschlossenen Felsen offncn®). Es heisst auch, dass sie den 


Dusn die der Pani^ al> (vaufieiite unlialtlair i~t. hat 

Hilleiiraiidt (Ved. Mvtliel. I, S3 ft.) treft'ond Soiiir :ui 

Bruniiliofer aiiknupfeudp AiD'iclit imcli welolior ."it* (“iii fpimllii'lB'r 

Stamm iiiid zwar da* in lii>tMri'>L'Iier Zait am Oeliiis (TpiKclieiid) 

Panipp sind, >timiut inpi]U‘> Eraplitcn^ iiiclit )»<*.•> '■dp zu don vpili^olipn 
Quollen. 

‘) Vgl. don Dialog Kv. X. lOS. 01» die zii dio^eii oftenbar 

hiiiziizudenkendo Prosaerziililung die in der j>patorn Literatur lieriphtet(‘ 
Treulo-^igkpit dor Sarainil geii^on Indra kaiiute, i'-'t nicht zu ont^oheidon. 

Hior ^ei auch auf Ay. XII. 1, o9 vorwioseu, wo ge>agt wird, da^s 
Oldenberg, Religion des Veda. 
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Felsen geofFnet babeii „durch clas (d. ]i. das Koclitl'): es 

wird als ein zu dem IJecht dcr ewigen IVeltordnuiig geln'.riger 
Vorgang aufgcfasst, dass sie dicse That vollbringen mussten. 
Auch Agni tritt hier imd da als betheiligt auf (s. oben S. 99. 
Ill); crkliirlich, dass neben dem heiligen Gesang auch — wie 
eben schon beriihrt wurde — das Opferfeiier nicht fehit; 
doppelt orklarlich, wenn wir Kecht haben, den ganzen Mythus 
auf die Erlangung de.s Liclits zu beziehen (8. 149); die Ent- 
flammung des Feuers ist cin Zauberact, vvelcher den Aufgang 
der Sonne hei-beifiihrt. Vor Alleni aber wird neben den 
priesterlichen Vlitern noch eine gottlicho Person als handeind 
genannt, Brhaspati, der „Gebetsherr“ ®); seine Kolle ist im 
Grunde von derjenigen der Angiras, als zu dcren Geschleeht 
gehbrend er selbst angesehen wird, nicht verschieden; er, 
die Personification der Macht des heiligen Wortes und 
heiligen Liedes, eroffnet „mit feuererhitzten Liedern‘' die 
Hohle. Er zerbricht sie und treibt die Kiihe heraus wie 
man ein Ei zerbricht und den jungen Vogel herausholt oder 
wie man das Mark aus dem Knochen holt. Vala, der Damon 
der Hohle, klagt urn die entfiihrten Kiihe, wie die Wslder 
um das Laub, das der Winter ihnen geraubt hat. So sind 
die Kiihe und ist damit alle Kahi’ungsfiille den Menschen, 
den Priestern gewonnen: Sarama hat den festen V^erschluss 
der Kiihe gefunden „woher die menschlichen Stiimme ihre 
Xahrung nehmen“; die Angiras haben „alle Nahrung des 
Pani gefunden“; Indra hat als der Erste „dem Brahmanen 


..die alien Solidjji'er der e.-ien, die -iebeii E-.lii.-^ die Kulie lieriui'tje^migen 
l]al)en, die fronimen durcli lan^e Oiiferfeier i^sattrena). dureli 0])fer und 
Ka^teiung". Kv. X, (iT, 2. 3 sctieiut die lor^teUimg weiter daliiii priieisirt 
zu wenleii, da~> ila^ er^te Upter war, diirch welehe-' die?- Iiewirtt 

Wlll'de. 

Leiier dell Aiiklane ciiier avesti'-chen Stelle an die.^ell Au-idi'uck 
elien S. 144 .\iiin. 2. 

~) \ gi. oben .S. (id fe. 
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die Kiihe gefunflen‘', „dem Brahmanen die Kuh leicht er- 
langbar gomaolit". Mit dem Gewinn der Kuhe aber hiingt 
der Gewinn des Licbts, der Morgeni-othen und der Sonne, eng 
zusammen; die Stellen, welche diese Verkniipfung ergeben, 
sind iiberaus zablreicb. Die priesterlichen Vater „trieben 
die Kiibe heraus nacb den Morgenrothen rufend"; „sie fanden 
das Licht“. „8ichtbar wurde die Eothe durch der Kuh glan- 
zende (Milch V)'). Es verschwand das hose Dunkel; der 

Himmel erglanzte; das Liclit der Gottin Morgenrothe erhob 
sich; die Sonne beschritt die weiten Gefilde, Eecht und Un- 
recht unter den vSterblichen schauend‘‘. Als Iiidra mit den 
Viitern den Ktihen nachging, „tand er die Sonne, die in der 
Finsterniss weilte“. Die Vater, die den Felsen zerbraohen, 
„fanden Tag und Sonne, das Licht der Moigenrothe“. Durch 
das Eecht (rta) warfcn sie auseinander den Stein, ihn zer- 
spaltend; die Angiras briillten (d. h. stimmten iliren Gesang 
an) zusammen mit den Kiihen. Zum Heil umsassen die 
Manner die MorgenrOthe ; die Sonne ward sichthar als Agni 
geboren war.‘' Brhaspati „fand MorgenrOthe, Sonne und 
Feuer; mit seinem Lied zerstreute er die Finsterniss*'. „Er 
trieb die Kiihe heraus, zcrspaltete durch heiliges Wort die 
Hohle; er verbarg die Finsterniss und liess die Sonne sehn^)“. 

Fragen wir nun naeh der Deutung der Erzahlung, so 
treten, scheint es, die beherrschenden Motive ihrer im 
Egveda vorliegenden Gestalt klar zu Tage. Hauptpersouen 
sind vor Allem die menschlichen und gottlichen Prototype 


') Zu yamsa wird ein Sub'tantiv zu ergunzen .--ein; vyi. IX, Si, 1. 

2) IV, 1, 13. 14. Ui. 17; III, 39, o; I, 71, 2: IV, 3, 11: X, (IK, '.n 
n, 24, 3. — Einigo der Stellen .^elieD aus at- weiiii die Ciewiuniing der 
Kiihe als ein die Morgeurothen ver-ehaffender Zauher lietraelitet wurde 
(wer das Bild hat, erlangt die Sadie -elli-t), alnilidi wie die Eiitflamiiiung 
des Agni, die IV, 3, 11 mit der Kiiligeiiiimuiig zii-amiueti lie-priidien 
wird, ein den Sonnenaufgang liorbeifuliromler Zaiiber i-t und at- -uleher 
an diescr Stelle erscheint. 


10 - 
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des Priestcrtlmms ; die Vater der Priesti'i'gi''cli!ccljtci’ uiid der 
vern'ottliclite Idoalpriestcr, der hiiniiilisclie Puroliita Priiaspati. 
Iliiien gegenubcr die Prototvj^e der I’riestert'einde, der nicht 
opfernden uiid doii Priestcrii niclits gclienden Geizhiilse. 
Und zwischen beiden eiii Kampf urn ebon den Be^itz, welclien 
dor Priester der vcdisclien Zeit 'S'on dem Keielien cinvartet 
und den dor Pani ihm vorentlialt, uni don Be^itz der Kilbe‘). 
So ist die ganze Erzaldung eiiie klare Ausfulirung des 
Tiiemas, dass die Gotter es nicht duldcn, \venn die Eeichen 
den Betern und (dptorern ihreii Kuhreiclithuni verschliessen. 
Einige Stellen des Rgveda lassen in der That diose Moral 
der Geschiehte recht deutlich hervortreten'-’). „l)en Frommen 
fiihren die Gutter vorwarts; wer das Gebet liebt, den er- 
wahlen sie wieFreier... Unangefeindet weilt man in Indras 
Gebot und gedeiht; herrlich ist seine Hilfe dem Opfernden, 
dem Somapresser*'' — sagt ein Dichter und erzahlt dann als 
Beispiel dieser gdttlichen Hilfe, -vvie die Angiras, welche das 
Feuer entziindet hatten und frommem Thun oblagen, alien 
Besitz des Paul gewonnen haben (I, 83, 2 ft'.). Und an einer 
andern Stelle; „Kicht ist Indra mit dem, der keinen Soma 
presst, wenn cs ihm auch gut geht. Er peinigt ihn, der 
Brausende, odor sehlagt ihn nieder: dem Frommen theilt er 
rinderreiche Hiirde zu . . . Abgen endet dem, der nicht Soma 

M.ui ]M-d<‘ii!ct\ jin’ ) Icii V(Mli...clieii ludi'i' i;nttlielie (n‘..e!iL‘iik 
del Iviilie <l(^r ivirkliclieii, iluivliim.-. nielit ^vitdioii^rli zii yer^teliciideu 
Ivulie, wic s'ldi-gontlii li clieiiMi eoiicr.-t veil den j;(i..,..eii in di TM-lbeii Wei.'e 
die lii'de i>t — mit dem Ge^eiienk von Senue, itei'eeni'etlie, \V’:i-.-er ganz 
aid einer Linie ^telit (Bergaigne fl. 183 tg.). Wie in die rnlie Kuli die 
gale iMileli liiiieiiigekomiiien iind in ilir entdeckt wordeii i-.t, geliurt fiir da-, 
veili^ehe Denken zn den groe-en M'eltratli^eln. 

■; Kv. ^ r, 1.1, ,3 wil’d ge^agt, da-^ durcli den Se'lintz .tgnie ..der Fiir^t 
mit Alaclit den teind (vitra/ todtet, der Prie’-ter de> Pani tieeitz davon- 
tiagt . pN zi’igt -ieli darin .-.elir klar, da—, wie die Vrtratodtung das 
tipi'clie \nrkild alle^ kl'iegeri.'elien lleldeiitliniii^ .sii die Gewinnung der 
Panikiilie ein nielit minder an-gepragtes Prototyii priederliclier Erfolge ist. 
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presst, cin Freund der Presser ... Er holt des Pani Xahrung 
zusaimnen zur Beute und theilt seinem Verehrer den schoncn 
Besitz aus“ (V, 34, 5 ff.). 

Man mag dieser jn}dhischen Widerspiegelung priebter- 
licher Lebensanspriiche iinmerliin ein holies Alter zuerkennen') : 
dass daniit nicht die Erklamng des urspriinglichen, indo- 
gormanischen Mythus gcfunden ist, liegt auf der Hand. 

Ich mochte glauben, dass es sich um die Gewinnung 
der Morgenrothen aus dem dunkcln Folscn des Xachthimiuels 
handelt"). Dahcr im griechisehen Mythus die rothcn Kiihe 
und ihr Versteck im iiussersteii MMsten, also in der weitcsten 
Feme von dem Punkt, an welcheni die befreiten Morgen- 
rothen dem Menschon erscheinen. Uaher im vedischen 
Mythus die so hervortretende Verknttpfung der Ivuhgcwiimung 
mit der Erlangung des morgendlichen Lichts. "Wie in der 
Dichtersprache des Veda das Bild der rothen Kiihe fiir die 
Morgenrothen noch lebendig ist, ist bekannt'b. Und an einer 
Eeihe von Stellen spreehen vedische Dichtcr von der Gottin 
MorgenrSthe in Ausdriicken, die unverkennbar an die Ge- 
schichte von der Kuhgewinnung erinnern odor ganz aus- 
driicklich auf diesclbe hiniveisen. Von der Morgenrothe heisst 
es, dass sie „das Dunkel offnet wie Kiihe ihre Hiirde‘‘. ,,Uu 
hast“, sagt der Dichter zu ihr, „die There des festen Felsen 

b' Agl. oIk-u S. lit Aniii. ’2. 

■) AA run ]it‘i Tli.it dit' jtiir^icrln lu'ii A nriafimi ciui* li.iiijitiolli' 

spieleu, Ml schciiii auf dun lii-i viuluii Xatiii-vidkei ii yi liiruituti-ii iiiid 

yuivi'S uralti'u Tvjni' drr Alvtiiuii vnii dun altuii A urfain'i'ii . ivi'Iclic diu-r- 
oder jeiiiM Gut fiiv iliu ALui'ylilicit i-rlanat lialiiui. y.unirk/iiui'lifii ; /. I!, 

iifi den JSii-rlimaiiiU'ni ..t/ir men irlio brought the ^uii“ I.uiil;. Aiyili, liitiad, 
and Keliaiiui T, 175 . uiid .\clmlii-lu'- li.iidii;- 

Alan yurulidi'liu din Santiidniium Ann iiuiMainui' I. 2 i>. I iiin taiini nc 
wil'd cruclii'ii. da" in dur M'di'alaui Spiai'lir dii- iM /irliiiiia liui 
Ividiij auf din AVa--i‘r fvffl. J’i'i'uaiunu I, l’5!r, auf din iii.iu Iwi Oi-i ili iiliiinr 
ini,.rt‘,‘. Aivtliiii. utwa aiudi MU’faMeii kniintu, wiat linifiu luu ant din 

Al'ii'u'niinitlieii 7111 lirk-tidit. 
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geoffnef'. ,/Sie zerlirach rlie Fe.steii; .^ic gab vou cleii rotben 
(Kuhon). Die Kithe ba])en der iMorf'ennltlic entgegeiigebriillf. 
,.Deine Kubstallc funvabr, o Dsbas, die du auf deni Berges- 
I’ticken wolaist, besingen die Angiras. >ie baben sie zer- 
spalten mit Lied und lieiligem A\ort; walir ist gewordcii, um 
was die Manner zu den Dotteni ricfen‘''b So scbeint der 
Hinweis auf die Xatuidjodeutiing des Mythus im \ eda nocb 
klar zu Tage zu iiegen: zug'Ieicli aber baben sicb Iiier, wie 
im VrtramYthus die Wolkenwasser zu irdisclien Fliissen ge- 
worden sind, so die rotben Kiihe des Morgenhiinmels in 
irdisebe Kiibe verwandelt, und der iMytlius bat den sebr 
irdiseben Sinn angenomnien, dass der Kubbesitz dem Brab- 
inanen zukommt und dass der Geizige, welcbcr ibni die 
Kiihe vorenthalt, elend zu Gi’unde geht. — 

Die Gewinnung des Liebts. Die Gewinnung von 
Licbt, Sonne, Moz'genrothe, weicbc in dem bier Iiesprocbenen 
Mythus mit der Auffindung der Kuhe verkniipft erscheint, 
wird hiiufig aucb unabliangig von dieser That dem Indra 
beigelegt. Er liat die Sonne am TIimmel befestigt; or hat 
sie leuehten lassen; er bat den Himniel mit seinen Stutzen 
festgestellt, die Weiten der Erde ausgebreitet. So erscheint 
er als ein Yollbringer aller jencr Werke, als ein Begriinder 
aller jener Grdnungen, die aucli auf Varuna zuriickgefuhrt 
wei’(len-). Schwerlich kniipfen diese Vorstcllungen an die 
Katurbedeutung des Gewittergottes an, insofern dieser das 
im Gewitter Himmel und Erde umhilllende dunkle Chaos 
entwirrt und den Anblick der Sonne den Menschen wieder- 


1'; itv. I. 4; All, 79, 4: 75, 7; A4. (I.j, 5. Agl. Eprgiiiyiie I, 546: 
M. Millin' \Vi"-fii'Cli. von (lor Spraclie II, 0.76 (dor neiini Au>g':ibe}. — 
Hell l■l■^s'alllltnl Mnmnitni gogniuliiT aolioiiit iiiir der oigeiitliuiulielien ver- 
rinzrlt d.i'tehnidi'i! Sli,41e Kv. iX, 10, s. 0 keiit wesentlichra CTOwiebt zuzu- 
komiiini. iiiicii wiielicr Soma ..die rotlien AVa'.--ei'kulie insriyO apyati) nus 
del' .'teiiiliiilili' mit Alaclit lieraii^ge.^palteii liat". 

Siehe uuteu den .Mnchiiitt idier die^en Gott. 
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gicbt‘j: walirsclieinlieh ist es allein oder doch voriiehmlich 
Iiidras alltiberragende Kraft, um deren ivillen eben ilim diese 
Thaten beigelegt worden sind. Muss es nicht der Starkste 
aller Starkeii gewesen sein, der die grossteii Guter dem 
Menschen gegeben, sie fiir ihn den Feinden abgerungen, der 
den maclitigsten Wesenheiten wie der Sonne und dem Himmel 
ihre Stelle angcndesen hat? — 

Indras Sicg tiber die Dasas. Die Thaten Indras, 
von wclehen bisher gesprochen wurde, der Vi'trasieg und die 
Gewinnung der Ktihe, stelien einzein da, jede fiir sich ein 
unvergleichliches Ereigniss. Es folgen Thaten, welche eine 
Eeihe von Exemplaren desselhen Typus bilden, fiir uns ivohl 
noch mehr als an sich, denn es wird an der Form der 
kurzen ErwShnungen, mit ivclchcn sich die Dichter des 
Rgveda in Bezug auf diese meist aufzhhlungsiveise zusammen- 
gestellten Thaten zu begntigen pflegen, iiegen, dass uns von 
individuelleren Ziigen hier so wenig erhalten ist. 

Es handelt sich stehend um die Bezwingung von Feinden, 
welche als c/c7sa oder clasyn bezeichnet werden. Dies sind 
die regelinassigen Ausdriickc, mit welchen die indischen Arier 
die dunkeln Ureinwohner benennen. So ist von vorn herein 
die Ansicht nahe gelegt, dass wir es hier mit dem Kachklang 
historischer Ereignisse zu thun haben: die Ueberwindung 

') Ilior uiul ila .--ii'iit allerdii)"-' dif Gewinnuiig dt-r Sojiuc \vii‘ cine 

Foige de^ ^ rtra sieges au> (vgl. obeii S- Idli fg-}. Ji- I- ol, 4; ..A].-' dii mit 
deiner Kraft, Tndra. AAtra goelilagcij llatte^t, die Seldange, da lic,,,-C't dii 
die Sonne am Himincl iinhteigen, da-,s man mo .-oliaueii inoclitc" (niclir 
bei Bergaigne IT, 191). ilir M-lieiiit im Ganzen ilcr Texto dic-o 1 cr- 
knupfiing dor Liclitgewiinning mit <lem Artniaiogo dncli bci weitem iiielit 
so feststeliend und --o liiTvortretend, die olioii ci'ortcrfc A crliindiing 

tier Liclitgcivinming mit der KnIigeAvinnung. b*li nniiiito glaiibeii. da^.-, 
Ilior nielit fowohl an den Xatiirvorgaiig tie.' A\ imb'i'iT'cln'inen,- dor Sonim 
nacli dem Gevitter al,^ lielmebr .‘'O zii otigoii an ein poidi^ohi'" Motiv zii 
denken i^t: nacli L'ol)erwindnng der fiu'elitbai>fcn Gcfaiir, naolt dem J3o- 
stelien do.^ .'.cliwcrstcn Kampfo.-, foigt die Aiioignung tier liobtmi Guter. 
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dieser Feinde in Kiimpfon, wekdic bis nalie an din ( ii'g-cinvai’t 
der Liednrdicliter lieran odnr bis in diesn liiiu iii die Volks- 
kraft an^pamiteii , er^cln^■n als eino That des krie^nrischeii, 
uberiiiiichtigon (dottes, den sicdi zuiii Frcuruh' zu iiiaehon nui' 
dor Ariel' den Weg kannte. Es nird sicb alierdings zeigen, 
dass die Grenzlinie zwisclieii den Da-abez-vvingungon als 
historischen Ereignissen und den rein inythischen Thaten des 
Gottes — der Ucberwindung von Feindcn, die ctwa den 
Titanen oder den eddiselien Kiesen verglichen werden 
kunnen — keiue scharfe ist. Dies kann ja aucli nicht iiber- 
raschen. War dock fiir die vedisclien Dichter und Erzidiler 
der Unterschied mythischer und historischer Vorgange, an 
dem unsre Forschung ein so grosses Interesse hat, nicht vor- 
handen. Fur sio sctztc sich der auf Erden gelteiide Gegen- 
satz der Arier und der dunkelii Dasas in die Welt der Gotter 
und Diimonen fort; der feindlicht' Diinion stand ihnen auf 
dcrselben Linie mit dem gehassten und verachteten 'W'ildcn, 
Tvar vielleieht in manchem Fall in der That nichts andres 
als der Gott eines wilden Stannnes. Und ebenso konnte die 
besonders eindrueksvolle Gestalt eines fcindlichen Fiihrers 
sich mit Ziigen bekleideii, wie die Teufel der IMvthen sie 
tragon. So miissen rvir von voni herein auf Unsicherheiten 
der Abgrenzung gefasst sein , deren Eectiticirung bei dem 
Xebel, ivelcher iiber den historischen ivie iiber den inythischen 
Elementen dieser Bctrachtung liegt*), und insonderheit bei 
der hoffnungslosen Knappheit der Unterlagen, welche der 
Rgveda uns hier liefert, jedem Versueh unzugiinglich bleibt. 
Aber auch hier gilt, woran sich der Forscher, der in solchen 
Nebeln des Egveda irgend eWas von Gestalten erkennen 
will, bestandig zu halten hat: ein ^ erhiiltniss, dessen Wirkung 


ilaii liPclcnkf. iln- r di r indl-clii'ii Ili'Ideu- 

ill idii.T mmzlirli .nuli-n, I'.iMtinn id, ,.tMii iironmlier der 

di'iit'-cfii II . dif iiatioinde tTi-'cliiciite. iinl wrlrlicr wir jene zu ^■nnlr^ntire^l 
liiiftiii. keiini'ii wir iiiclit. 
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in dieseni Chaos unzahligor sieh krouzender Unbestimmtheiten 
an irgeiid welchen Stellen aufgelioben ist, darf darum nicht 
ohne ^A eitcrcs von der Untersuchung fallen gelassen werden; 
Characterziige , donen an irgend einer Stelle Ziige wider- 
spreehender Xatur heigemiseht sind, kOnnen darum nicht weniger 
die jnaassgebenden sein; es gilt, nicht in iinterschiedslos 
gleicher Beleuchtung das Entgegengesetzte an einander zu 
reihen, sondern das fundamental Geltende gegenuber den 
secundaren Alterationen abzugrenzen. 

So g-laubcn -wir trotz der Keserven, die zii machcn nun 
einmal unverineidlich ist, uns dem AA'esen des uns hier be- 
schaftigenden Tjpus von Indrathaten in folgenden Betrach- 
tungen annahern zu konnen. 

In erheblicher Hitutigkcit zichen sich durch den Kgveda 
Erwilhnungen der Dasa (Dasyu) als dcs G(‘gcnsatzcs der 
Arier. Der indische Kjinipfer, selbst Arier, hat es mit 
arisclien und mit dasischcn Fcinden zu thun'): er betet: „M0gen 
wir Dasa und Arier mit dciner Ililfe bezn'ingen“ (X, 83, 1); 
„wer gegen uns, Indra du Vielgepriesener, auf Kampf sinnt, 
der Gottlose, Dasa oder Arier: die Feindo mOgen uns leicbt 
iiberwindlicli sein: durch dich mbgen wir sie bcsii'gen in der 
Schlacht" (X, 38, 3). Aleist aber ist von den Ariern als 
den Freunden, den Siegern, die Rede, zu welchen die unter- 
liegenden dasiscben Feinde im Gegensatz stehen. „Du (Indra) 
hast die Dasyus bezwungen; du allein hast die Lando dem 
Arier errungen“ (VI, 18, 3). ,,Erkenne heraus die Arier 
und was die Dasyus sind. Dem der die Opfersti’eu breitet 
unterwirf ziichtigend die welche keine Ordnungen bewahrcn“ 
(I, 51, 8). Und an einer andern Stelle, welche zu don 
letzten Worten den besten Cominentar licfert: Indra mit 
seinen hundert Ililfen hat in den Schlachten dem ( Ipfcrnden 

■) Sii'lie ilie Sti'lleii^ammlmm lii'i II. -ioit iiii.l \ri'”li'iciie 
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geholfeii, dem Arier, in alien Wettkiimpf’en . . . I)fm iManu') 
hat er zuchtigend imterworfen die keine (Irdnuiigen bo- 
wahren, die schwarze Hanf' (I, 130, 8). So lornen wir die 
Dusas kennen als „die schwarze Haut‘', die Dasafrauen an 
einer andern Stellc als ,,&chwarzen !Mutterschooss habend“ 
(II, 20, 7); eine weitere Eigensebaft der Dasas ist, dass sie 
„nasenlos“ (V, 29, 10) d. b. docb wobl stumpfnasig sind. 
Ferner beissen sie in liauligen Aeusserungen dor Dicbter 
„gottlos“, „niclit den Gottern dienend“, „nicht opfernd‘‘, 
„nicht betend“, „nicht spendend“: wie in den eben ange- 
ftibrten Versen gesagt ist, dass sic „ keine Grdnungen be- 
wabren“, werden sie aucb ^.andern Ordnungen folgend“ ge- 
nannt (X, 22, 8). „Du hast", sagt ein Dicbter zu Indra, 
„den reicben Dasyu mit der Keule gescblagen; allein mit 
deinen Helfern kamst du, Indra. Auseinander rannten sie 
von den weiten Flachen her: die niebt opfern, die Alten 
gingen in den Tod. Ibre Hiiupter drehten sie da weg, Indra, 
die Xichtopferer mit den <.)pferern kilmpfend, als du voni 
Himmel her. der falben Rosso, machtiger Herr, die Ordnungs- 
losen fortbliesest aus beiden Weiten" (I, 33, 4. 5). 

Man sicht, dass dicse Dasas Feinde andrer Art sind als 
die Schlango Vrtra oder das dreikopfige Ungethtim Visva- 
rupa; es sind menscblicbe Feinde, von denen eben das gesagt 
wird, was der Hohn des arischen Frommen von den Wilden, 
die ihni gegentiber standen, vor Allem sagen musste: ibre 
Haut ist sehwarz und sie opfern den Gottern nicht. Es 
sind jene Feinde, von denen altindiscbe Konigsnamen er- 
zablen, Trasada syu „vor dem die Dasyus zittern", Dasyave 
vrka „der Wolf fiir den Dasyu". 

Damit ist nun, ineine ich, fur die Erzahlungen von 


T)rin iilcali'u lu'pni-oiitaiitcii diT walii'i'ii Mrii.-.clii'ii, d. Ii. der Arifi’. 
Sn die I)a'a> anulnui^lia ..iiiimeiir.eldioli'*; woriii Tiatiirliedi iiieUt lieizt, 

da,.,. ..ie Tiielit in un>enn Sinn Meii^elirn ware'll. 
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den Hiegen Indras iiber einzelne Dfisas die Kiclitung der 
Deutung gegeben. iilogen mythiselie Elcmente sich beige- 
mischt haben, die Cirundlage, der fiberwiegende Character 
bleibt doch ein irdisch-menschlicher. Dies bestiitigt sich zu- 
nitchst in folgendem Zuge: Avahrend Indra den Vrtra todtet 
zum Segen der Menschen ganz im Allgemeinen, die Kiilie 
der Panis gewinnt zum Segen so zu sagen der priesterlichen 
Urmenschen, der Angiras, werden bei der Bezwingung der 
Dasas — so weit es nicht im Allgemeinen heisst, dass Indra 
sie fiir den Arier vollbrachte — einzelne Menschen nainhaft 
gemaeht, mit denen im Bunde oder denen sich gniidig er- 
weisend Indra jene niedergeworfen hat: nicht, oder doch nicht 
in erster Linie, wie bei viclcn andern Wunderthaten die 
Namen von Vorfiihren der Priestergeschlechter, sondern 
oflfenbar Namen von Fiirsten und Kriegern, zum Theil viel- 
leicht die Namen idealer Eeprasentanten von Ftirstengeschlech- 
tem, daneben auch gSnzlich unverdachtige, allem Anschein 
naeh historischc Namen wie Dabhiti, Bjisvan des Vidathin 
Sohn, vor Allem Divodfisa Atithigva'), der Vater — d. h. 
vermuthlich der Vorfahr — des beriihmten Konigs Sudfis. 
Auch die Dasas werden in grosser Zahl mit Namen genannt, 
von denen einzelne sich zu inythischer Deutung hergeben 
konnen wie iSushna (..der Zischer" oder ,,der D6ri’er“ 
andre so harmlos wie moglich ausschen und wohl die Namen 
wilder Fiihrer sein mogen so wie die Arier sich dieselben 
mundgerecht machten: Pipru, Ilibisa, Sambara und andre. 
Der einzelne Arierfurst hat seinen bestimmten Dasafeind, 
zuweilen mehrere solche Feinde^). Auch unter einander 

') Hi 11 eb I’ll 11 J t (Mvtiiol. I, !M). 107) iiiai'lit ilii'.i’ii l)ivnilu-;i ■-i‘lli>t 
zu einem DaMifiir.stpii. Uic-pr .-tii'iit/, welrlirr ili'ii lir'iiiiniiti'ii i 4 i-.i’liiclit- 
iiclipn Untpigriind der RiivedajKu'i.ie iiiii' i-eiiier iirtturliclieii L.iee ruekeii 
viii'di', sclieint iiiir nruiidlo^: eiii Kouiu. del* „Kneeiit de. Hiiiiiiieb" hei-.'t 
(rgl. Bergaigiic II, "JOib, kiuin ii:iriiiii doch ziii* Xatioii der llen'eii gelinreii. 

’") So i^t Saiiibiira del* beridiiiiteste beiiid de^ Divoda-.a .Vtitliigva, 
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kilmpfen, wie wir bclion Leriilirteu (S. Arier: die 

Spill' die&ci' Feindscliaften zcigt sicli gelegentlicli in dor nn- 
verdilehtigsteii IVeise dai'iii, dass derselbe Stamm- oder 
Koiiigbiiame von den einen Liederdichtcrii als befreundct und 
biegreiclg von den aiidcrn als t'eindlich, als von Indra niedcr- 
gew'orfen geiiaimt wird: niid in dcniselben Ton, in dem- 
selbcn Zusammenbang ivie von diesen Kivalitiiten dor Arier 
miter einander ist von den Kilmpfen gegeii die Dfisas die 
Kede'h es ist klar dass wir uns bci diesen anf demselben 
bistorisclien Boden bebnden wie bei jciien. Was wir sonst 
noch von Details iiber die Thaten lioren, ivelcbe Indra mit 
arischen Kriegern verbiindet gegen die Dfisalianptlinge voll- 
bracht hut, fiigt sich, wenn wir bier ein Bild irdiscli-mcnsch- 
licher Yorgtinge sehcu, anscliaulicb in dasselbe ein. Der 
arischo Ftihrer hat Indra vor dein Kainpf angerufen; „Die 
Preislieder des Gauriviti haben dich'T stark geniacht. Den 
Pipru unterwarfst du dcin Sohn des Vidathin. Deine Freund- 
schaft gewann sich KjisvaiF), der dir Opferspeiso kochte; 
seinen Soma trankst du." In den Kilmpfen mit einem der 
Dfisas. mit Samliara, spielt das Oebirge, in welchcni dieser 
haust und aus deni er mit Indra^ lUlfe herausge.trieben wird, 
eine Kolle. Indra hat ,.den Sambara, der in den Bergen 
M-olmt, im vierzigsten Herbstc geiunden'k „Don Dfisa, den 
Sohn des Kulitara, hast du Indra voin grossen Berge herab- 
geschlagen, den Sambara". ,,Vom Berge hast du Sambara, 


uliiT [iiilr.i hut uucli (Icii Karaiiju mid I’uniayu ..iiiit dur allpr.-chiirfsten 
Rail-plihuiP Atltllir;^a ;iPtodlct-. 1, .IS. 8, vn|. X, 48. S. 

Sn wil'd T. .')0. in; VI. 4.S, 1 : 3 ; vm, 53 . •> den 

Kut-a, Atillii^'va. Ayu di-ni juiiMrii Kdiii-i- Turvavana "iduiudint hat. ganz 
an win vnil nillnl' tla^ynlicZM illgnilg on^pnu-linii. Vnii di l'-nlhi'li That iat 
11. U. I Ii.'hnii drr Lh'lwrwiiidinm di'~ Sii-lnia Pipni Saiuliara ntc. dll' Redn. 
Aiil. .nil'll IX. (il, 

-) fiidi'a I't aiin.'i'i-di-t. 
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den Dasa, ]iei’al>gesclila,:;'en mid bast den Divodasa gesegnet 
mit gliinzendeii Segnungen'" Bcsonders liaufig abcr werden 
die Burge 11 der Dasas erwiilint, ivcicbc Tndra uiid seine nieiiscb- 
licben Genosson zorbrochen baben, jeiie mit priiiiitiver Kunst 
aiigelegten Befestigungen , die bier das Kampfobject — ein 
realistiscberes als die Fliisse im Vrtrakampfe oder die Kiilie 
der Morgenrotbe — ziviseben den Ariern und Dfisas bilden. 
Gft rrerden fabelbafte Zableii solcber Burgen genannt: eine 
Aussclimiickung frommer Lobrediierci, die docb den gesciiicbt- 
liclien Cbaracter dieser Yorgiingc ibreiii eigentlicben Kern 
nacb nicbt zweifelbaft macbt. „Dii bast des Sanilmra. des 
Dasyu, bundert Burgen ividerstandslos niedergcstiirzt, als du 
mit deiner Kraft, o Kritftiger, zii iScbiitzen balfst Divodasa 
dem iSomapresser . . . Bbaradvaja dein Stinger". ,.Indra und 
Visbnu, die befestigten Burgen des Sambara, die neun und 
neunzig babt ibr zerscblagen; bundert Miuinen und tausend 
Varcins dos Listenreicben {asurasya-)) todtet ibr zumal obne 
Widerstand". ,,Du bast, o Maiiiicsniutbiger, die Burgen des 
Pipru zerbroeben: dem Rjisvan bast du geholfen lieim Tcdteii 
der Dasyus"®). — Bei zwei regelniiissig zusanimen geiiaiinten 
Dasas, Cuiiiuri und Dbuni, findet sicb steliend der Zug, 
dass Indra sie eingescblafert bat; es wird sicb uni einen 
niicbtlicben Ueberfall bandeln, wclcber Dabbiti, dem Bez'vvinger 
dieser beiden, gelungen ist. „Mit Scblaf Cuniuri iibergiessend 
und Dbuni bast du den Dasyu getodtet; dem Dabbiti bist 
du gnadig gewesen. Da gewann Gold selbst der Greis am 
Stabe. Das bat Indra im Somarauscb getban" (II, 15, 9i. 
„Es scblafen Dbuni und Cumuri, die du (Indra) eingescblafert 
hast. Es erglanzte Dabbiti, der dir Soma presste, der Brenn- 

’) ir, 1-2, 11: TV, :!n. 14: VI. 2C.. .V 

") Siflu' iihi'r (lit'-s AVort miteii lil- 

V]. 31. 4; YII. II'J, I. Til, 5. Vaw (Iritlfu n liciiirrkr 

V. Bnulkt' (Tlvau-' A'suni lO) aaiiz in un''i'rm Siini*'; i-r \\hIiI c\n 

iiicnschlielif*!* I’klnd Kji^van." Aclmlioli Linlwii: 111. IBk 
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holz herlfeitrng und (Ipfer kochte mit Liedern" iVI, 20, 13). 
Und weiter vervollstandigt das Bild folgender Vers: „Er 
(Indra) umringte die Entfiilirev des Dabhiti. 3Iit entflammtem 
Feuor verbrannte er alle ihrc AVaffeii, ihn aber fuhrte er 
zusammen mit Rindern, Ros&en und AYagen; das hat Indra 
im Somarauscb getiian" (II, 15, 4). 

Einen stark mythisclien Andug sclieint einer der Dasas, 
die Indra tibeinvunden bat, zu tragen, ►Sushna'). Doch auch 
bier halte ich fur nicht unwahrscheinlicb, dass zuletzt ge- 
schichtliche Ereignisse zu Grunde liegen, welche mit iiber- 
irdischem Beiwerk ausgeschmiickt worden sind. Sushnas 
Gegner und Ueberwinder istKutsa. Ihm zu helfen hat sich 
Indra bei dem zauberkundigen Usanu mit Tranken gestarkt 
und von diesera eine AA''affe schmieden lassen. Zu Kutsas 
Gunsten hat er ein die Sonne betreffendes AA'under gethan. 
AA4r stellen einige der Averse, die sich auf diesen Kampf be- 
ziehen, zusammen. „Du (Indra) liast dem Kutsa geholfen 
bei der Tadtung des Sushna; fiir Atithigva hast du S^^mbara 
ubeinvunden. Den Arbuda, so gross er war, hast du nieder- 
getreten mit deinem Fuss: von jeher bist du zur Dasyu- 
todtung geboren‘‘ (I. 51, 6). Indra steht mit Kutsa auf dem- 
selben, von den Rossen des AA’^indes gezogenen Kriegswagen, 
dem Kutsa selbst ahnlicb. Daher in einem Verse, welcher 
den Gott und seinen menschlichen Freund zusammen aus 
dem Kampfe heimkehrend vorzustellen scheint, zu Indra 
gesagt wird: „Komm nach Hause den Geist erftillt von 
Dasyutod. Moge Kutsa in deiner Freundschaft weilen, der 
danach begehrt. Setzt euch beide nieder in eurer AVohnstatt, 
gleich von Ansehn: schwer mag euch da unterscheiden das 
rechtliche AA eib“ (lA^, 16, 10). Von dem Kampfe selbst, 
welchen die beiden zusammen bestanden haben, spricht ein 
andrer A^ers (12) desselben Liedes: „Fur Kutsa warfst du 


■) LYIiit den Xnmeii v^l. S. 1.)."). 
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nieder den ...’) Sushna, als der Tag vorrtickte (?), den 
Kuyava und die Tausende. Auf einmal schmettere die 
Dasyus nieder mit dem Kutsya-): reisse das Bad der Sonne 
aus im entscheidenden Augenb]ick“. Weiter ftihren wir einen 
Vers an, der Indras Krafterweisung preist „als du fur die 
Bedrangten, fiir Kutsa den Kampfenden, der Sonne, o Indra, 
das Rad raubtest‘' (IV, 30, 4). „Das eine Bad der Sonne 
rissest du aus, das andre schufst du fiir Kutsa dass er ins 
Freie gelange. Die nasenlosen Dasyu zermalmtest du mit 
der Waffe; im Hause('::') warfst du nieder die feindlicli Sprechen- 
den“ (V, 29, 10). 

Dime die Unsicberheit zu verkennen, welche der Deutung 
dieser Stellen^) nothwendig beiwohnt, glauben wir es dock, 
wie schon angedeutet, als unsre Ansicht aussprechen zu 
diirfen, dass der Kern, welchen sagenhafte Elemente umhiillen, 
in historischen Ereignissen liegt: nicht nothwendig so, dass 
irgend ein einzelner thatsachlicher Vorfall zu dieser Erzahlung 
ausgestaltet sein miisste, sondem es kann auch der Gesammt- 
character manniehfacher Vorkommnisse das Material herge- 
geben haben, welches hier zu einem Idealbild gestaltet und 
mit giittlichen Wundern ausgeschmiiekt worden ist. Auch 
bei dieser Auffassung ist es schliesslich immer noch der 
Boden wirklicher, irdischer Geschichte, auf welchem die 
Grundlagen der Erzahlung liegen. Kutsa, Sohn des Arjuna, 
ist der — sei es historische sei es ideale — Ahnherr einer 
Familie der Kutsas. Er wird als fiirstlicher Krieger gedacht'*); 

') anisham wire! gewi'ilinlicli _i;efr;i".ig" ubfi'ftzt: ii'li Imltc ila^ — 
mit eteldiitT — fiir im.-iclier. 

-) Yielleiclit mi viel wie ..mit Kiit-ii”: i'' knnutc Ituck'ii'lit auf das 
iletruin viirliogen. Oder „mit der kiit'isclii'ii (Waffe)”. 

Die vnlLstuiidigen iNiaterialieii giidit Ijcrgaig lu' li. •'!,!.■! fa. Ziir 
ganzen Gebcliiclite vergleiclie man namentlich (Tiddiier \ed. STudiiui II, 
1(13 Igg,, dess Gil Auffas.siiiigGii icii iiur tliGilttoiM* u^'GF/'Oi^otid tiiulv. 

“*} Das liegt in ik-r ganzen Erzahlung, he^MintleF- in der gIm-ii ange- 
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dass er — ganz so wie der oft mit ilini zusammeii gonaiinte 
Divodfisa Atitlugva, gleicdifalls der Aliulicrr eincs vedi?eLen 
Furstengeschlechts — an einigeu Stellen als ein von Indra 
tilienvundener Feind gcnannt wird'), verstarkt den Eindmck 
gcscluchtlicliev Wirklicldceit. Ein Liclitlieros wiii-de immer 
als Freund, ein Damon der Finsterniss immer als Feind des 
Sangers vorgcstelll werden: wcr hier Freund dort Feind ist, 
wird — wie Divodfisa Atitliigva — ein Jlenscli oder min- 
destens der ideale Rcprasentant einer den einen Simgern be- 
freundeten, deii andern feindlichen mensclilichen Geselilechts- 
gcnossenschaft sein. Ivutsa kiimpft mit Dasas, deron wirk- 
licher Fiihrer oder wieder deren idealer Kepriisentant Sushna 
ist. Zuerst wird Kutsa von den Feinden bedi’angt. Der 
Ausgang bangt davon ab ob der Tag lange genug wiihren 
wird. Da reisst, als das Dunkel liereinzubrechen droht"), 
Indra der Sonne das eine Rad von ilircm Wagon ab und 
bemmt dadurch ihreii Laui': das andre — wic vielleicht die 
Pliantasie eines einzelnen Dichters die Geschiclite weiter 
ausgesponnen liat — gicbt or dem Kutsa, der damit zum 
Siege fabrt; Suslina erliegt. Der Jfytlius von Indra, der fur 
das Menschengeschlecht die .Sonne erlangt. mag die Erziihlung 
beeinriusst baben; identiseli aber ist diese mit jenem nicht; 
hier ist das ^A^under mit der Sonne nur Decoration in 


fuhiten Stt'lli*. Illicit wclcli'T cr tili, Iij(lra> \\ :igcir_t<‘iin.,.,c cim dicseiu 
.'cliwcr unlcV'clioitllutr iVt. I>azu stinimt, Tiidrti .,dcu Kut'ti^nlin l_ici 

del- I)a~yut.idtimo" i-cliiitzl X. lO.j, 11. A 1 lording., wird Ktit,a 1. lOG, G 
Iv-lii gciiauiit: docli gall o, j;t aticli knniglielio li,lii,. Sjiater i,t dor Xame 
in dor Tlitit tiiif oiiio ijrahmanonf.innlie iilioroogangon. 

) Z. Tl. M. fi. 42. '211: Borgaigno It. 337 fg.; Poitv Journal Amer. 
dr. Soc. Xi, 181. 

■; \,nl. I, 121. 1(1: _..lio ilio Snnne in Dunkol vorsiukf. Audi X, 
IJS. ,clioiiit von dom,ollion Vorgaiig zu ,|iroolicn: ..Mitton am Ilimmel 
.'|iauiito die Soiiiio ilnvii agon ali: olioiilmrtigo Kraft gogon den Da,a 
faiul (.lor Ariel-”. 



Kilt-'!*, 


161 


einem Bilde nienschlicher, hibtorischer ocler halbhistorisoher 
Karapfr'j. 

Ein andi'or iJa.sa ist Namiici: Indra bezwing-t ihn zu 
Gunsteii des Xami Sapya, indem er ihm mit eincr Watfe 
von Scliaum das Haupt abdrclit. E.s ist aussichtslos, das 
Wcseii dieses Znges feststelleii zu 'wollen und ebenso aussichtslos 
zu fragen, ivober die Gescbicbtc von dem mit dem Xamen 
des Xamuci verkniipl’ten Trinkabenteuer stammt; dem von 
Katzenjaininer gequaltcn Indra belfen die Asvin, indem sie 
„bei Xamuci'* odor aus seineni Korper heraus, ihn irgendwie 
extrahirend , einen Zaubermisclitrank, bestehend, sclicint es, 
aus dem gbttlichcn und protanen Rauselitrank, Soma und 
Sura, durch „sonderndes Trinken*' eutmischen und damit ein 
Heilmittel fiir Indra gewinncn-j. 

In einer Erzahlung wie dieser sehen tvir den urspriing- 
lich mensclilicli-geschichtliehen Typus des Dasa im Xcbel an 
ihn herangeflogencr My then verschwinden. End wcnn die 
Schlange, welcher Indra die Wasscr raubt, oder das sechs- 
augige, dreikopfige Ungethiim, welches Trita bekiimpt't, oder 
Vyamsa, der Dilmon, der Indras bcide Kiniibacken abgo- 

Dii"" Su.*>!inu {.’iiiiiiid ..iiGhoriif '* '1. li? mnu' tMiie Jici- 

vnii then licv M'iii, kjiiiii al.M-r uniuniilioh fur (i.ui 

(.'liaructi-r (l*‘r u.iii/cir P^j'^niilichkEit n.t-v luMilfic uiirfi lici^t 
»'■' iialif, an KrieLi'-'i'liiiiiick <1 en wiMcii IFauptliiiu" zu (Iciikcn. Ein 
liElirTt'" IliiiEiurauEn (lainnui-i'1n-r (.'liamETiu kmuiiT*' A. { \(U- 

]k‘gcTi. (IoeIi lialtn it'll e" iiii'lit fur iiiiwalir''Elh‘iuliElt. ila— il' i’t ^nv Sn^/njain 
zu MlirEjIion [".t -uid/imam: (JCtihirabija '■us/tmain ^\unlf jiiir liriii ^ra^aiitain 
<ldiiavain\^ lJD, 4 in nailer Xaclihar-'Eliaft (Et fraulu-lu-n M'-lf- /U'-ainin.ii- 
N(;nnit‘ liiur nan/ eImuI'O wu' ojnh an <li i' n''n.iii almlii'licii 
Stcllf \in. 17. — .VU ./I'hli’i" Miinia) win! allrin Vn-i-iifin na.'li 

^^u^hiEi ^ . .44, *4 lM‘/t'I<'lin(.'r. - ICiiT-a Emllit'li liri w lU-.- m iii \ i iii-M Im- 

^u>aninn‘nliai]nt‘ (‘innt'rcilir in iknii iinklan-n XEi'E X. 1.4s. I. 

') uImu’ (lir-r ( liK'litt* 1> 1 nnm I i«- 1 il 4nurna! Aiii' i'. ( >1 h-iit.)! 

She. X\ , ll'lf^in. ninl inciiK* l>EiiH‘rkuiii:‘‘Ji Xu' lir. il'i' ( m ii t. ( ic-. (l<i 
Wiv-.. ls;)4, .312 fni>-. 
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schlagen hat, ein Dfisa hcisst’), so sincl dies weitcre bezcich- 
nende Ziige, in denen wir das Vcrschmclzen dcs Dfisatypus 
mit demjenigen damonischer Wescii beobacliten kOiinen. Aber 
•vvir glanben, dass Thatsaelicn dicscr Art, die wir keinesweg's 
ubersehen, dock unsre Ansiebt niclit erscbiittern : der (Irund- 
lage nach ist es die Erinueruiig an geschichtliche Facta, 
die wenn auch idcalisirt und iibernaturlich ausgeschmiickt in 
den Geschichten von den Dasyubezwingungen erbalten ist. — 
Die Asuras. Einige .Stellen Jegen den von Indra be- 
siegten Dfisas die Bezeiclinnng „Asura“ oder „des Asura 
Sohn“ bei. Dies ftihrt uns dazu, den BegrifF von Asura hier 
zu untersuchen, der wie bekannt der Forschnng schwierige 
Probleme bietet^). Das Wort Asnra, welches in der jiingeren 
vedischen Sprache allein gCtterfeindliche Wesen bezeichnet, 
ersoheint in den Ulteren Texten daneben — und zwar iiber- 
wiegend — als Beiwort von Gbttern; so tritt auch bei den 
Iraniem dasselbe Wort, in der Gestalt Ahura, als Xame des 
erhabensten allcr Gbtter auf. Wie soil dieser Wechsel, der 
von der Bedeutung „Gott“ zii der Bedeutung „Teufel“ hin- 
iibergefiihrt zu haben scheint, crklart werden? 

3[an hat das eigenthtimliehe Schicksal des \Vortes Asura 
auf nationale Gegensiitze, auf einen Zusammenstoss der 
vedischen Inder mit Anhangern eines andern Glaubens zurtick- 
ftihren wollen. Indische IStamme, welche der eigentlich 
vedischen Cultur fremd geblieben waren, oder vielleicht 
Iranier, Anhanger der Zarathustralehre, traten mit ihrer 
Asuraverehrung dem Cultus des vedischen Yolks feindlich 
gegenuber, und so wurden ihre Getter von diesem als Teufel 
behandelt. Mir scheint, dass diese Hypothese, so sinnreich 
sie ist, sich doch auf concrete Spuren in der Ueberlieferung 

' Kv. If, 11. 3: X !»!», C: IT. IS, !». 

\(iii lu'iii’i’i'i' f.itcnitiir vi’igli'irlif man na7iifiitlicli Da I'lii c 'Inter, 
tirm.i/.l rt Aliriiiian -JGO v. Dradke, DyAii' Amij-ii, Ahura MazdA und 
die .V'UlM'; (leldner t ed. Stiulien [, 143. 
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schlecliterdings nicht stiitzen kann. Die Indicien, welche 
diese bietet, weisen vielmehr in andre Richtung. Prilft man 
die alte, in &paterer Zeit, wie erwiihnt, aus den v^edischen 
Texten vorsch^vundene Verwendung des Wortes Asura fur 
Gotter niiher, so findet sich, dass es nicht fiir alle Gotter 
mit gleicher Vorliebe verwandt wird; es ist nicht einfach mit 
deva synonym. Vielmehr walteu hier Unterschiede zwischen 
den Gottern ob, welche auf eine bestimmte dem Wort Asura 
eigne Bedeutungsnuance schliessen lassen: und diese Nuance 
stellt sich, wie ich meine, als genau derartig heraus, dass sie 
das Zusammentreften der Gotter mit den feindlichen Wesen 
in der gemeinsamen Benennung erklart. Unter den Gottern 
wird namlich die Bezeichnung Asura mit besonderer Vorliebe 
eben denjenigen beigelegt, von deren maya, d. h. geheimer 
Macht, mit Vorliebe die Rede ist: gerade die may a aber ist 
eine characteristische Eigenschaft auch der bOsen Feinde, 
mOgen sie menschlicher oder dtimonischer Natur sein. So 
tritt, was die Gotter anlangt, bei Varuna oder dem Paar 
Varuna-Mitra die Benennung Asura mit einer Hiiufigkeit 
hervor, welche gegen Indra oder Agni in scharfem Contrast 
steht'). Eben Varuna oder Mitra- Varuna aber sind unter den 
Gottern die, bei deren muya die Vorstellung der vedischen 
Dichter besonders haufig verweilt^). Hier tragt die muya, 
an sich indifierent in Bezug auf den Gegensatz edlen Konnens 
und niedriger Kiinste^), den Character grossartiger, in den 
Wundem des Weltalls herrlich sich manifestirender IMacht. 
Aber nicht minder haufig wird dasselbe Wort von den 

Miin sclie tin?' Stcllenrcrzpichni^'' Ihh v. Bratlkc S. lint iii’liph 

ist der 'j;oring’c Unifang dor an Aaruna oder iNlitra -A arinm Hi'richrctcn 
Licde]’ gegoiiidtcr tlcii Tndra- odor Agnihyiiintni in Ait-'t*!ila^ zii 

InniigoH. 

Agl. Bcrgaigiio Iff, SI, 

Icli v(*rwois(‘ aiif don Absciniitt gnti' und tniitf-r, in ili'iii 

auf das AVeseu dor mayd ziiruckzukomnu'n 

ll- 
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tttckiijclieii Listen feinrllicher Wesen gel)i'auclit‘): und diese 
zweitc Seite seiner Aiiwcndinig- triflt wieder gennu init dcr 
zweiten Seite des Worts Asura zusamincii. Die Kezielmiig, 
rvelche so dureh die Identitiit der Gebraiiclisspliare der A urto 
unia'a und tiiaihi ■vvalirscliciulieli geinaclit wird. l)estatigt sicli 
auf das scldagendste in der engeii Verb indung beider Begritfo 
an eincr IJeibe von Stellen: und zwar glciclicrmaassen solchen, 
ivelcbe die gottlicben , wie solcben, welclie die feindlichcn 
A.'Ui'as betrcffen. So beisst es: „Uiese mfiijo des lierubniten 
asn rise ben Varuna will icb verktinden, dass er ini Luftreicli 
stebend wie mit einem Jlaa'ise die Erdo ausgeniesscn hat niit 
der Soune“ (V, 85, 5). ilitra und Varuna lasseu cs regnen 
„niit des Asura sie bewubren die Ilechte der Welt- 

ordnung „mit des Asura mcnjn'" (V, 64, 4. 7: vgl. X, 177, 1). 
Andrerseits aber wird von bSsen Feinden gesagt: ,,r)ie Festen 
dos Pipru, des an mnya reicben Asura bat Indra zerscddagcn" 
fX, 138, 3). ,,Ihrer mriijii sind die Asuras“ — d. b. bier 
die bOsen Diimonen — „beraubt worden“ (X, 124, 5)-). 

Wir sehen aus diesen Betraclitungon , dass das Wort 
Asura, wo es von Gottern gebrauebt wird, docb niebt einfacb 
den Sinn von ,,Gott“ oder ,.neiT“ bat: es muss viclniobr fur 
das Bewusstsein dcr vediseben Didder") etwa so viel wie 
,,Besitzer gcbcimer llacbt" bedeutet liaben^j, und da gebeime 
Macbt — nach der Seite niedriger, tiickiseber List gewandt — 
aueb den bosen Wesen zukonimt, konntc das Wort von vorn- 
berein gleicbfalls in Bezug auf diese gebrauebt werden und 

ruB’Lial^ui- [II. Sit. 

V-l. ATlKavuvftbi Il[. 1; lY, 5; VI. T'_>. 1 : \Ul Ht, 'J-J: YIX, 
(iii, 1 1 Sal. [?F. A'. .). ' 2 . :^it. iin Ruiufivtinii (“lu A^-ura ^MuvaviD. 

id wd'. iiii‘ LtvuigImoj,. nini ilic hivton-'clG' (fniDinxMliAitiuiix 
tit"- W -t ill iita;^. 

^ hfjirui];; winl tiri t-iiM r IumIh* vni St«‘Ui'!i duidi dci-t'U liihalt 

ill Kfmcikt'ii'Wfrtlifr "W ci-t* uutt'iMiit/t. So in IUwuli iiiif liittra A 1, 2 ; 

X. 90, 11: 09, 2 'dort uuftjtllr: fur Saxitur !, lYi, 7. RO do. 
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ist in der That t-o gebrancht ivordcn '). Der feincUicli gefarbto 
Inlialt also, zii 'svolcJiL-iii man clas AATrt durch liistoriscbe 
Toi'gangf wie etn-a die Beriihrung init Zoroastriern gelangen 
lassen ivolltc, ist in der TJiat in dcssen iiltester tins erreich- 
barcr Bcdeutung der Potenz nach beroits entlialtcn und mit 
der sonstigen Verwcndung des W'orts organiscli verwachsen. 
Der Wandel aber, der sicb wirklich vollzogen bat^ bestebt 
darin, dass allinablicb das Wort fur Gfitter ausser Gebrauch 
gekommen nnd soinit allein den boson Wesen verblieben ist, 
wobci die Yolksetvmologie mit einor Deutung der Asuras 
etwa als Sonnenfeinde leiebt iliren Eintiuss geltend gemaclit 
babeii kann-). 

Es lasst sicb nicbt mit .Sicbcrbeit beliaupten, dass von An- 
fancr an da ■'vo Asuras als tiberwundene Feinde dc> Indra odor 
andrer Gotter orscheiaen, die Voi’ritellun.ii’ von einer eigneii 
Classe damonischer Wesenheiteii mit dicsem Xamon verbiindeii 
worden ist^). Wenn Agni odcr Indra Asurentodter Iieisstj bO 
braucht darin el»eu nur zu liegen, dass er mit ■ubernatilrlicbeii 


Su rntlni uii<l .. bh <l<n’GD hGlu-- 

Altt^r zu jM-uH-tundun tiiclit d^r <.Jrninl vorlit'^t A ]. 'i'A 4: ML 

Id, 1). M;in tUt-b in drtn^rllK'U Licth*. \Vfj]i.-!i(GH (Up 

(lit.-'t-r Strllcn (‘utnoiniiicii i'-t. vgu Inilr.i aiicli da--' ci* ..dm din\li 

tndyfi Cri’(_t''-'g(‘\Vnrdi'Hi'U" /(‘vln’oi'lifii. da-'-' vv all*' utilijCi zoi’-tnit iiat 
(Ypvs U. 1*,. 

2, Vol. r»arm('>tptfi 'iCU nnd v. lUMdlcp In!) V. d.'r ticdVad aul‘ 
Maiti’. Saiiilf. i p, lOA J nnd |>. 1:?4. ijjjnvci-'t. Ai^i. aiwii Jv\. in. *). 
Dip Auffa-'-'Uiii:;. d:i"' rz-'n/’fi d:i> a pncatirmn ciitli.dt, Zciut 'ifli ln-kauntiicli 
aucli in dai' Erfiiidiin^ dp-' t-jt.'itiTPii \\ ortc-' aura ..O'Ut". Ini (gid/iui 
^ pi l.ipintuAt, da'.'^ (ifldncr a. a. O. niid naniciitlirli D:iruH’>1pt''r a. a. < di-r 
liier Hiitwickpltcu An-'lcht nl>pv dip A-'Ura'' in vi<4pr lliii'idii -rlir ii.iln‘ 
t'tiUifii: nii-'tr Dirtpl’fii/m rinicn wnfdfn d( ni d* } UrfjpS- 

fpiidcii Aii'.t‘(ii:iiiili‘i'>ftz(tnn<'n <•» 

Da-'', \\ip \\it ''alii’ii. dip lM'/<'it'liiiuiin aiu'li aiit itmllia /u- 

tnftt, t'|iriclit iiit'lit npi’aiti* t'lU' iln* Annaimn' (‘iinu "ulidp'ii iM -tiiniiil uni" 

setiripl)(uit,‘ii \Vc''(*upla'-''p. 
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Kraften beg'abte, mit b(5sen Listen kiimpfeiide Feinde getiidtet 
bat; und diese Feinde konnen an sicli ebensowobl Dasyus 
sein — so werden Pipru nnd Vai-cin als Asuras ])ezeicluiet — 
wic Danionen: so der die tionne verfinsterndo Svarblianu. 
In jiingcrcn Liedern des Kgveda alter ist die Vorstellung 
von den Kiimpfen und Siegen einzelner (iotter i'lbcr einzelne 
Asuras zu der, so viel ich sebe, der illteren Zeit nocb fremden 
Gcgeniiberstellung zn-eier grosser feindlicber Heerlager, des 
gottlicben und des asuriscben’), waiter entwickelt worden. 
Agni, von den Gottern zum < )pferpriester eingesetzt, sucbt 
nacb dem Zauberwort „durcb welcbes wir Gotter die Asuras 
tiberwinden mogen" (X, 53, 4); eine andre Stclle erzablt, 
wie „die Gbtter, als sie die Asuras getodtet batten, einber- 
zogen — die Gotter, ibre Gottlicbkeit bewabrend“ (X, 157, 4); 
ein pbilosopbirendes Lied, welcbes sicb mit den Anfbngen 
des Daseins bescbaftigt, spricbt von dem ,,was jenseits ist 
von Gottern und von Asuras“ (X, 82, 5). Am eingebendsten 
ist von der Rivalitilt der Gotter und Asuras in eineni er- 
ziiblenden Liede {X, 124) die Rede. Agni. der binge in 
dunkler Verborgenbeit geweilt bat, gebt „von dem Xicbtgott“ 
in’s Lager der Gotter uber, „von der nicbt opferwtirdigen 
Seite zum Antheil am Opter“. Er sagt sicb von dem „Vater 
Asura“ los, und so geben die Asuras ibrer Zaubermacbt 
{niitya) verlustig; Indra todtet den Vrtra, und die IVeltberr- 
scbaft der Gotter ist entscbieden"). — 


*) Hit dem letzteren flie^ot duiin da^jenige der Dar.viH offeuliar ganz 
zu^ammen, vgl. Ry. Ill, 29, 9; X, 54, 1: Ay. IX, 2, 17. 18: X, 3, 11; 
Taitt. 8amli. IV, 3, 11, 3 etc. 

■) begt aii^'erhall) iin^ror Aiifgalte, die in den Brrdinninatexten 
und dev ulirigen -puteren Litenitiir zu >o imendhclien Maleu yiedeiliolten 
und yariirteii Ge^c■ldcliten y.m den Kamjifeii der Getter und Ahiira^ zu 
Iietrachteii. Kiev M.*i nur ant’ (ten in tUe^tm lirzidduneen haulieeii Zug 
Idngewie.'en, da,'., die Getter zneV't ini Xaelitheil 'ind; darauf erliuden sic 
dn''e iider jene Li-t, die'en nder jeuen Oid’eiknii'tgriff, und nun eewinnen 
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Historische \ org'aiige. A\'ie in den Siegen iiber die 
Dasyus blicken geschichtlicbe Hergilnge noch an anclern 
Stellen der Indrahymnen dureh: so wenn Indra als der 
Herbeifiihrer des Turvasa und Yadu gepriesen wird. Dies 
sind die epouymen Ahnherrn zweier eng unter einander ver- 
bundener arischer Stiimme, welche neben freundlicli gehaltenen 
Aeusserungen gelegentlicb aucli — das sicherste Kennzeichen 
gescliichtliclier Eealitiit — in feindlichem Ton von den 
Diobtern genannt werden')- Indra bat Turvasa und Yadu 
aus der Feme bergefiibrt und die Fliisse ihnen iiberschreitbar 
gemacbt. „Den Turvasa und Yadu, ob sie gleicli iiicbt 
schwimmen konnten, bat Indra, der Herr der Kraft, der 
Kundige, binubergebracbt“ (IV, 30, 17): der Ilerr allcr 
Kampfe ist eben aucb der Pati’on der Wanderungen, welche 
sicb damals durch das stromreiche Land bewegten. — Ganz 
in bistorische Zeit hinein reichen die Kampfe des Kbnigs 
Sudas; ibm bat Indra auf das Gebet seiner Priester, der 
Trtsu, unter welcben der liochberilhmte Vasishtha niit den 
Seinigen damals voran gestanden zu haben scbeint^), den 
Sieg gegeben und die Feinde in Wasserfluthen umkommen 
lassen. „Der Gang, den sie gingen, zu der Parushni, ward 
zum Untergang. Da bat aucb der >Scbnelle seine Rube ge- 
funden. Dem Sudas hat Indra die sclmellen Feinde unter- 
worfen, dem Mann die entmannt Redenden . . . Mit einem 
Mai bat Indra alle ihre Festen, ihre sieben Burgen mit Macbt 


Me don Sieg. leli glaube, da-"; man die Erklamiig ilioi*-' zu M-hr 

m der Tiefe ge&uclit liat, wenn man dabei -die Eriiiiieniim an d(*ri alt'-n 
Asiira, A\elelier ein.-'t dit* ?e]idne AVelt ivjiiertt**' ini Spiolo 
(v. Bradke 10b A. 2). Da jene Ge-^cliichten in den Sie^ der ('mtter aiK- 
lauten imd diohon in der Kegel vm einein lio-tiniinten Kun-tHriff lierlcitiHi 
t'oilon, ->0 gobort zii ■\virkimg&voller Erzaldnng, da-" e-- di-n (Initeiti zuerst 
^cliloclit ging. 

') z. D. M a. 42, 220 . 

“) Ebenda^eDi^t S. 203 fiiiT- 
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zei'broclicn" (VII, 18, 9. l.‘I). Man siclit. wic dif V riidung, 
Avelche fiir die Ilezwingnng tier Dasyus so charaeteristiscli 
ist — dio von Indra zcrbi-oclieiien Bnrgen — bier ganz 
ebenso iin Zusainmenhaiig- nnzweifelhaft liistoriselicr Kiimpfe 
ersclii'int. ,,8o bat mit ihnen (den Vasi.sbthidcn)" . beisst es 
noeb v’citer in Bozng ant' diese und verwandte K;iin])fe, 
Indra den Strom nbersebrittcn, so bat ev niit ibnen den 
Illieda gescblagen; so bat in der Zcbnkonigsseblacbt Indra 
dcm Sudas geliolbm dnrcli oner Oebet, ibr Vasisbtbas‘‘ (A' II, 
3o, 3j. Zu ibm, dein Siegvcrleiber in den Kilnipfen, der 
auf seinem Streitwagen, von den beiden Falben gczogeu, den 
Vajra in der Hand die Gcscbicke der Scblacbtcn lenkt, 
wenden denn aucb inimer von Ncmein die Krieger ibr Gcbet. 
Er ist es, „der von den Heldcn anzurufen ist nnd von dei; 
Furcbtsanien, der von den Fliebendcn gcrufen wird nnd von 
den Siegern” (I, 101, 6). „Ibn rnfen auf beidc-n Seiten die 
Manner beim Zusaminenstoss: iin Kainpf auf Tod und Lelien 
madden sie ibn zu ihrcin Scbiltzer“ iIV, 24, 3). „i!Iit 
'Wenigen"', sagt man zu ibm, ,,todtest du den zaldrcichcren 
Feind, der ubermidbig ist in seiner Kraft — niit den Freunden, 
die bei dir sind'* iR', 32, i!). IVir sebliessen diese Zusamnen- 
stelluiig mit deni ersten Verse eines der hauptsacblichsten 
Schlacbtlieder (X, 1<)3), rvelcbes nacb cineni der jiingaren 
Ritualtexte’) der koniglicbe Hauspriestcr zu spreeben bat, 
indeiu er den in die vSchlacbt ziebenden Konig anblickt: 
„Der Scbnelle, die Horner wetzend wie ein furebtbarer Stier, 
der Dreinscbliiger, der Erscbuttcrer der Lande, der Biiiller 
mit stets geoffnetem Auge, der einzige Held : liundert Heere 
zumal bat Indra besiegt“. — 

Sonstige Indramythen. An den Xamen Indras als 
des maebtigsten und tbatenreichsten aller Gutter kniipfen 
sicb s(dbstverstandlicb ausser den bisber besproebenen Mytben 

\ Ayv;ilav:in:i (i. III. I'i, 1-). 



Ithil.l illii] <jl«- lli(' SnlllK'. 


169 


unci Erzalilungon zfililrciclie ancire minder liervurtretendo. 
Sie stclieii unzwoif'elhaft nur zuni kleinstcn Tlicil mit Indras 
urspriingliclier Xaturbedeutung im Zusammenliang; Geschicliten 
der Yerscliiedensten Art, in welchen ein siegreicher, siegver- 
leihender Thater maclitiger Thaten vorkam oder durch den 
Zusammenliang verlangt wurde, sind von der Anzielmngskraft 
des Indramytlienkreises attraliirt 'vvorden. 

Indra ist der Besieger der Gottiii Ushas (MorgenrOtho). 
„Des Himmels Tochter Ushas hast du Indra, der Grosse, sie 
die gross that, zcrmalmt. Von ihrem Wagcn, dem zer- 
malmtcn, floh Ushas voll Furcht hinweg, als clcr Stier (Indra) 
ihn zusammenschlug. Ganz und gar zcrmalmt lag ihr Wagen 
in der Vipas; sie selhst entwich in die FernenM“. Tst hier 
an ein Morgcngeivitter zu denken, bei welchem der blitzende 
Gott die MorgenrOthe vom Himniel verscheuchty Oder hezog 
sich der Mythus urspriinglich auf das Weiclnm der Dlorgen- 
rothe vor dem ilbormachtigen Sonnengott, und ist di('ser Gott 
dann durch Indra als den beriihmtesten aller gOttlichen Sic'ger 
verdrilngt worden ? 

Mit dem Sonnengott selhst kommt Indra in Conflict 
in dem Mvthus von Etasa. Ich versuche denselben nach 
den zerstreuten Andeutungen des Rgveda etwa in folgender 
Weise herzustellen. Mit dem Sonnengott, ivelchen in seineni 
Wagen die goldgolben Iiosse (Haritas) ziehen, ist das rasche 
Ross Etasa, das selhst gleichfalls einen Wagen zieht, cini' 
Wettfahrt eingegangen. Der Gott hat den \orsprung: da 
hemmt ihn Indra. Der Sonnenwagen verliert ein Rad: Indra 
wird das irgendivie mit List oder Gcwalt bowirkt haben. 
Etasa, hinter der >Sonne einher rennend, nimmt das Rad auf, 
bringt es der Sonne und setzt es ihrem Wagen an : nun aber 
hat er den Vorsprung. Das Ende der Geschichte scheint 


‘) Kv. 1\', ;!(l. '.1—11. AVii-a il.'i- Fill"' tiinv 'Jiisit,. liiy.i. Iiin gr- 
iiiinnt, well er eiiier der e-tlicli-tcii lie.' alliedi'elieii (tel, id' I't 
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geweseii zu sein, dass der Soiineiigott , vcni dur Treillichkeit 
Etasas uberfiilirt, diesem cineu Elircnplatz vor seiiaan eignen 
Wagen vwltdht’). — ■ Irgend Avelclien Vei’bucli der Erkliirung 
werden wii- diesem Mythus gegeiiulier kaum rvagen diirfen. 

Dass Trinkabenteuer und L iei)esabeiiteuer aller 
x\rt fur Indra erfunden odcr auf ilin tibertrageii wurden, ist 
selbstverstandlicdi. Elirliches Stauiien tiber den gewaltigen 
Zecher — der iibrigens ein ebenso gcwaltiger Esser ist®) — 
bleibt nicht ohne einen Beisatz von Humor. Freund Agni 
briit fur Freund Indra dreihundert Biiffel, und dazu „trank 
Indra den gepressten Soma des Manu, drei Teiclio voll auf 
einmal, den Vrtra zu todten“ (V, 29^ 7). Dock nicbt jeder 
Rausch ist dem machtigen Trinker wold bekommen : das 
zeigt die Geschichte von Namuci (oben S. 101). Auf ein 
andres Trinkabenteuer dentet mOglicherweise^) der Halbvers; 
„Die gewaltigen Somasafte haben dich (Indra) aufgeregt. 
Von Pashan begleitet erfreutest du dich des Trunks, Schwinger 
des Donnerkeils, zusammen mit deiner Gattin“ (I, 82, 6). 
Vor allem aber zeigt jener Monolog des trunkenen Indra 


Airlci'., I’i-clic-l Veil. Stmlicii ]. 4'i die Eiviililuiig liev: nooh 

.Ulder^, \\i‘..elirliell Ildefleutev, iteldlH'r elieTid.l^. II, Idl I’en. I)i(. Milte- 
riulien nielit liei i;;ugiie [[, 3.5o fue. >Iir veil dell \uf~tellungen 

Geldllf■r^ numentlicli lidgende I'lmLte zweifelhiitt uder unwiihr.'pliL-inlich: 
Imlru aK Leiiker do.-' Etasawagelis: er ^ciieitit iiiir din Weitt’.dirt rielit Mdb^t 
liiitzuiuacJien, .''Oiidern niir zu lteenirtur'..iHi; aG Oenuer de.. Surva efiaractf;~ 
ri^iron die Texte nicht ihii i.oiideni Etiihii. Weiter die Jdnter der Somie 
lierjagcudeu Damon™ : da?> das zeveite Ileniiftieli vou 1, 1'21, Id zu unsrer 
Geschiclite gelnirt, kaun bezweifelt weiaieii. Endlicli seUeint inir bharac 
cakram sowie sam rinciti V, ill, 11 aiider^ al,^ bei G. aidhefas>t werden 
zu inu..’M‘U. 

Da> cine wie das andro aelieint von indugennauiaclier Zeit her 
ileiu Gew itteruott eigen zii sein. 

Mir PiseheWdeldiier \ ed. jsfudien [, XXVIl nieineii, die verinutli- 
lieh an diese Stelle denken. Doeh koniite Lk-N siolt aiu'li uHi Sitimtioii 

i[(‘s liamlt.'hi, Uiv luit ktaiicr /u??iuinu''n/uhaiigfii bniuclit. 
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das ganzi' Beliagerij, mit dcm die Dichter des Gottes Soma- 
stimmuiig luitgenossen'). „So will icdi's maclien — nein so‘', 
sagt der Gott, der von einem Opfer naeli Hause geht, „ieh 
will ihm eine Ivuli schenken — oder ein Pferd. Habe ich 
denn vom Soma getrunken? Wie stiirmende Winde so haben 
die Triinke micb aufgeriittelt. Habe ich denn vom Soma ge- 
trunken t Die Bitte ist zu mir gekommen wie die Kuh 
briillend zum lieben Kalbe. Habe icb denn vom Soma 
getrunken ? ie der Zimmermann den Wagensitz dreh ich 
im Herzen die Bitte lierum. Habe icb denn vom Soma ge- 
trunken? Alle fiinf Lander sind mir nicbt wie ein Staubcben 
das in s Auge fliegt. Habe ich denn vom Soma getrunken? 
Halt! Ich will die Erde bier — nein ich will sie dort bin- 
setzcn. Habe ich denn vom Soma getrunken? Jetzt gehe 
ich zufrieden nach Hause und bringe den Gottern Opfer- 
speise mit. Habe ich denn vom Soma getrunken?" 

Galante Fahrten des Indra treten im Veda weit hinter 
den Abenteuern des Trinkers zuriick, ihre Spur abcr haben 
doch aueh sie zuriickgelassen : so wenn Indra in einer alten 
Litanei als „Buhle der Ahalya, Brahmane vom Kausika- 
Geschleeht, der sich Gautama nennt" angerufen wird; das 
Ramayana hat die Geschichte aufbewahrt, wie Indra der 
Ahalya in der Gestalt ihres Gatten Gautama nahte-j. Es ist 
wohl nicht zweifelhaft, dass auch die alte Zeit Geschichten 
dieser Art, wie sie in den spiiteren Textcn in Masse begegnen, 

b Das Lied (X, 119), von dein icii einige Yoi'se liior iiiittlullr', gohort 
nach dtT Tra<liti()n dem Intlra in iK*litrIge>tult. F>li ila-' Wnrt pak^ha 
(Fliigel, ol)pr zugleich Iliilfte irgeiul Dines esoii') in \'-in T. 11 
Angiibe lie-'tiitigt oder fur sie als eiiie erfimdeiie den Ur'|>rung anzeigt, 
Avird niclit auszumaclieii soin. Moglicli iibrigeiis, da-'> da** cjanze Ided sick 
iiborhaiipt niciit auf hidra l»ezieljt, sondeni auf Agiii, deii Jkddrdt'rer der 
Opier^peise zii tleii Gottern (V. 13l Da dieM-r voii Xatnr nielit Sniiia- 
trinker krinnt<‘ es >icli iini I'ine Be^chreilmiiij: der Wiikiuigrii liaruieln, 
die der uiigewoliiite Trank irgendwann einmal l»ei ilini liervurgebraelil liat. 

Vgl. nameatlicii AVeber Sitzung^b. der Btn'l. Akad. ISST, S. 90d. 
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zu cnltiviren niclit miti'rlassen hat; nur war ebon dcr 
clurstige Gott unci iiiclit clcr verlicbtc, :in deii dir J’urbir des 
iSomaopfers sieli cvandte. AIs Xatunuytliru wcrdni jeue Er- 
zablungeii sdnverlich zu dcuteii scdn'). Brdiirirn sie iiber- 
haupt ciner Ei'kliirang? Wio feolltrn Erlebnibsr, welclic ftir 
die mcnscblicbc Jeiint’s^e doi'i'e selbstv'erstandlich cvareii^ dem 
Gott gefeblt liabeiiy 

Indra und \'rsiiakapi. Micr sei zuni Sebluss nocli 
eine Diclitiuig (Rgvcda X, 8(5) envcllint, in dor cine Episode 
aus Indras bauslichrm Lebeii mit derbcm Humor gcscbiklert 
wil'd. Es sclieint sich uni kciiie aligomeinor vcrbreitete Sage, 
sondern uiii die ubermiitbige Ertiiidung eines rinzelncn Dicli- 
ters aus der jiingeren Rgredazeit zu handcln-J. Loider ist 
der Zusammenliang nur gunz ungefabr klar, da wir allein 
die in die Prosaerzaliluiig eiugelegtoii Verse, — nieist sind 
es Kedcn uiid Gegenreden — bcsitzcn ')- Zwisclieii Herrn 
Indra und Frau InclraB erhel)t sich oin Zwist tlber Indras 
Lieblingstliior, scinen Affen Vrshfikapi („Bulleiiaft’c'‘). Das 
ummtze Tliicr hat unter den Sachen der Frau Schaden 
angerichtet. Sie schilt: „Dein licber Vrshfdvapi, deii du in 
Scliutz niiiimst, Indra, den soil der Hund, der Eberjager, 
beim (i)hr packen-’). Meine licben schoneii Sachen hat mir 

Aih1i-v>« z, \\ cImt. mil’ll \\(‘Ig1h‘1h die ^ crcinikinim der Ahalyfi 
mit Lidva 1 ledrutt-t . da^^-' div iMoiorimdln’ ;im lirlitmi iliuinK'l autVtf'igt. 
Der tuitti' (Taiitaiiia ist fur iim di«‘ *^i^]^ (’i’]i«'l»mid(' Woikr. 

*'} Xacii V. bradkr Z. Ik M. <1. Id, IdA wart' dll'. Gaiizi' riiio Satire, 
del del’ man Indra iind Iiidruni naiiiite, (‘inmi iM-tiiiniiteii Fitr'-ti'ii und 
de>^eii (TtHiialdiii imdiite: iiielit inimiiiilieli, ader kauiu Ix’-'ornd-r.^ eiii- 
{(■iieliTem]. 

•■) Ide iler-'leidum <d*r Kizalihim; bt vou drelduer A Cd. Stud. Id 
-- tuLi. ue"! Iiiel\t , tn’ilii’d tin* inieli liii'lit (dll’eln\eii iider/elHielld . Vi’l’sucht 
W'U’dfn. 

[iidr.lni. 

A Idci- uml :ii!i Knde ld[-t ein Id'dain: .Jmfra uIkt 

AlicG" 
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der Aft’e eiitzwfi gcmacht. ] )em gcb' ich was auf don Kopf. 
Der Buscwicht soli mir niclit g-elinde davon kommen“. Aber 
um das vorsiclitige und vormnthlicb Scblimmes abnende Tliier 
zu fasscn ist List nOtliig-. Die Gottin stellt sicli als locke sie 
ihn zur Liebe; in selir concreter, abcr iiiclit wiedergcbbarcr 
Ausdrucksweise preist sie ihm ihre Koize an*)- -Ei' gelit in 
die Falle; ,,Hei hei, du gekilliges Weiblcin! Was jetzt wolil 
passiren wird — dor Hintre, Beiii und Kopf, die jucken mir 
sclion danach!'‘ Abor scin Yertrauen soil ihiii sclilimm be- 
kommen. Kauiu bat er sicb sicber macben lasscn, so fallt 
sie iiber ibn ber. Und in demselben Moment — die seblane 
Gottei'frau wird das so eingericbtet baben — er^cboint der 
Gatte in eigiier gottlicber Person. „Abcr du ScbOnarmige, 
Scbonfingrigc, mit dickem Zopf, mit dickem llintern — was 
scblfigst du Ileldeiigattin so auf unsern Vrslaakapi losy“ „Der 
Xicbtsnutz stellt mir nacb als wiire ich scbutzlos. Aber icb 
babe einen Besebtttzer. Mein Gatte ist Indra, nieine Freunde 
sind die Maruts!'‘ Der Aft’e versucbt mit iSebmeicholei(?n 
davon zu kommcn: „Indra.s Weib, babe ich gebr.rt, ist bocb- 
gesegnet unter den Frauen. Ibr Gatte bleibt jung und stirbt 
nicbt in Ewigkeit". Aber die schonen M oi'te belfen ibin 
nichts; er muss frob sein, dass er arg zerschlagen endlich 
entkonimt und geht in die Fremde. Kun hat Indra seinen 
lieben Alfen verloren und emjjfindot das imnicr scbmcrzlicher. 
„Frau, seit Freund Vrshakapi fort ist, macbt mir nichts imdir 
Freude. M ie scbOn war es, wenn seine wasserige Opfcr- 
speise bei den Gottern ankam!“ — Wie die Gcscbicbtc 
weiter geht, ist noch unsicherer als der Antang. Icb vor- 
muthe etwa Folgendes. Indra begiebt sicb zu Frau ^ isbakajji 
und hofft bei ibr auf das gewohnte fette Mabl: .Alir pHegt 

Jj-- Iguid daln'i iiiu'ti ir^uiulwH* 'wiii. fl.t"- ~i'' "ii ii 

>ciilaf(‘n(l .-stclltf. Drill) -patfr ;V. ’Jl) ^ '' 

..Sphlat\ crdL'i’lu.M’" j^oiiaiiiit. 
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man fiinfzelin, zwanzig Stiere aiif eiiimal zu braten. Ich 
esse das Fett. Den g-auzen Bauch fiillt man mir'b Doch so 
gut ■vvird es ihm diesmal nicht. Die arme Frau, deron Gatten 
man weggejagt hat, kann deni hohcn (last nicht^ Besseres 
Torsetzen als ein besciieidenes JIus: ahcr, sagt sic, das ist 
ehensogut uie ein briillender 8tier mit soharfeu Homern. 
Die Aftenfrau mag Indra aucii noch anders unterhalten haben 
als mit diesem frugalen ]\Iabl; im Text folgen derbe Zoten. 
Da aber kommt — • wir wissen das Genauere nicht — 
Yrshilkapi aus der Verbannung zuriick. Er bat unterdessen 
Mancbes erlebt und besonders mancben Fund gethan, viel- 
leicht von Dingen die ibrem Besitzer irgendwelcbe besondre 
Macht und damit Anspruch auf •vvohhvollende Behandlung 
verleiben: „Der Vrshakapi, Indra, bat den getbdteten Wild- 
esel gefunden, Messer, Schlachtbank, neuen Topf, und den 
Karren gehauft roll Brennholz“. Indra freut sieb, seinen 
Freund wiederzubaben, und ivie er ihn mit zu seiner Gattin 
nimnit, ist aucb die nicht liinger unversfibnlicb; „Komm 
wieder, Yrsbfikapi; wir boide wollen Frieden scbliessen, wenn 
du Scblafverderber*) auf deineni Wege wieder nach Hause 
kommst!‘‘ So endet Alles in Frieden und Freundsebaft. 

Indras Character. Der Sebwank von dem niebts- 
nutzigen Affen und den sehlimmen Geschichten, welche Ilerrn 
und Frau Indra mit ihm passirt sind, mOge unsern Ueberblick 
uber die hauptsacblicbsten Indrasagen beschliessen. Wir ver- 
suchen nur noch mit wenigen Worten das Bild des vedischen 
Indra zusammenzufassen. Er ist der Grosste der Grossen, 
der Stiirkste der Starken, stiergleich; er ist heftig und gut- 
milthig, wenn bei Laune unersebopflieb freigebig, Trinker 
und Dreinschlager, liirmend, Staub aufwirbelnd, Alles kurz 
und klein schlagend. Er ist Freund seiner Freund e, und 
Feind seiner Feinde: der Freund vor Alleni der Grossen 

') Siflit* S. Aiun. 1. 
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unci Machtigcn, sofern sie freigebige Opferer sind. Indra ist 
nicht der Herr und auch nicht der Dinner eines ungelieuren 
\\ eltplanes oder dcs ewigen Rechts‘); ebenso rvenig ist er 
ein Erzieher der Menschheit zu Ordnung, Sitte und Kunst. 
Aber doch ist es sein starker Arm, der den Menschen 
hochste Outer gebracht hat: das befruchtende Wasser, das 
Licht, die Kalirungsfiille der Heerden. Man ruft ihn um 
Macht und Sieg an ; er steht im Mittelpunkt des Cultus, wie 
er an den heiligen Feuern furstlicher Opferherren getrieben 
wurde. Auch im kleinen Cultus des taglichen Lebens, bei 
den Handlungen fur das Gedeihen von Haus und Nachkommen- 
schaft, von Heerden und Feldern begegnet Indra oft genug — 
wie konnto das anders seinV — aber ihre eigentliche Heiniath 
hat die Indra verehrung hier doch nicht; ihr Element ist 
Krieg und Siegesglanz und der Somarausch prunkvoller Opfer 
mit Schaaren bctcnder, .singender, handtirender Priester, mit 
reichem Opferlohn von Rossen und Wagen, von Heerden 
und Gold. — 

Soma der Gdttertrank-). Der Trank, welcher Indra 
zu seinen Thaten begeistert, ist der gepresste Saft der Soma- 
pflanze. 

Die Vorstellung eines berauschenden Gottertranks scheint 
in die indogermanische Zeit zurtickzugehen. Der Trank, der 
am iVIenschen geheimnissvollc, ecstatisch erregende Kraft be- 
weist, muss von gottlicher Wesenheit, er muss das besondre 
Eigen thum der Gotter sein: so heisst der Soma der Indianei-, 
durch den sie sich in den Zustand ubernatiirlicher Begeisterung 
versetzen, der Tabak, bei ihnen das „heilige Kraut“^); auch 

AVir wcrdon auf seinen Contrast yep‘mil)er \arun:i in llin- 

i'iclit ^veiter nnten ziivuekkommen : ygl. tleii Al»*>clinitt iilu-r flic und 

<lie sittliclie ^yelt. 

Man vergJeiclic die Bespreeliung dt"' Soma ini Ak'-chnitt idu'p dt ii 

Cultus. 

Tylor, Anfiingo der Cultiir IT. 41t). 
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die Gotter rauelien, xim del•^elben Begei^terun^' thcilliaft zu 
werdcn. Die Hciiiiatli de-; Gottcrtranks scdieiiit sclioii fur den 
Glanlieii der iiidogerinnuischeii Zeit der lliiinnel gcweseii zu 
scin; t'Chon damuD war mail ja. wie die. Bezeicliiiuiig der 
Glitter als der ,,IJimiiilisdi4-ii" (ih-ii-o-) zeigt. gewohnt den 
llimmcl als den eigentliclien Sitz aller gottlichcn Wi^seulieit 
zu erkennen. Aus seinem liimiiilisclien Aiifbi'wahrmigsort 
holt den Trank oder raiibt ibn deni eitersiichtig htitenden 
Diiiuou ein Vogel, der Vogel des Gottes oder der (lott solbst 
in Vogelg-estalt: der Adler des Indra. der ncktarbringende 
Adler des Zeus, der als Adler den IMeth davoiitrageiidc Odin. 
Vielleicht — wir kOnnen bier natiirlicb nur Vermutbungen 
ausspreeben — ist aucb sebon vor der Vulkcrtrciinuiig der 
Trank der Gotter in ganz besonderem 31aassc‘ der Trank vor- 
nehnilich eines Gottes geweseii, des grossen giittlicben Trinkers 
und Trunkenen, des wild gewalligen Gewittergottes. Endlich 
darf niit Wahrscheinlicbkeit angenommen werden, dass die 
Vorstellung der gottlicbeii Unsterblicbkcit sebon fiir die Indo- 
germanen mit deni (.lotfcrtrank (Ainida, Ambrosia) verkniipft 
gewesen ist. Wie das mensebliebe Lebcn durc-b Speise und 
Trank, insondi'rheit (luroli den wenigstens cine Zeitlang den 
Tod bezwingenden JJedicintrank erbalten wird, muss aucb 
das gottlicbe Dasein auf dem (lonu.ss eines Trankes beruben, 
dessen Wesen Unsterblicbkcit ist‘k 

Die Ansebauung. dass die Gutter den bimmliseben Trank 
trinken und die Erzahlung von der Erlangung dieses Trankes 

•- O O 

wird schwerlich in dem Sinne als ein Xaturmytbus angesehen 
werden konnen, dass irgend welcbc am Hinimel sich ereig- 
nenden Yorgiinge znr Entwickluiig dieser Vorstellungen den 
entscbeideiiden Anlass gegeben batten ’). Sondern der Aus- 

(ituii ( n itti 1 1 r:uik :uich line 

;ui.lf,gSulinini/. niiliivn,liT < inttiTtnuik ,h|,-i ( .■m,. llollr oi..,[iir-lt 
tiatuMi k.iiiu: w.i^ ii.iliff /.n \ ci'tnli^fu liifi" jiifljl V(‘i>uc!ir wrok']! ''olk 

- Iii-oii'li'ilicit -clLcIiit Iiiir — mit illllclinimlt .Mvthnlugie I, 
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gangspunkt war cler concrete irdische Rauschtrank; seine 
geheimnissvollen Eigenscliatten fiihrten dazu, in ihm den 
Trank der kiotter zu sehen. Und dieser himmlische Trank, 
den nattirlich kein andres "Wesen so gut wie ein zum Himmel 
auffliegeiider Vogel, und zwar selbstverstiindlich der stiirkste, 
schnellste der Vogel herbeibringen konnte, wurde dann von 
dem in der Mythologie so vielfach wirkenden Zuge‘) bertihrt, 
alle hochsten Gtiter als einem sie hiltenden Feinde entrissen 
oder entfiihrt zu betrachten: einem Feinde, in welchem — 
ebenso wie in dem raubenden Vogel — irgend ein bestimmtes 
Natui’wesen zu erkennen nichts uns den Anlass gicbt. 

Damit soil niclit geleugnet werden, dass dieser Kreis 
von Voi’stellungen nicht aucli durch Naturvorgange, wclclie 
man mit der concreten berauschenden Substanz verkntipft 
glaubte, festeren Halt babe empfangen konnen. Fs ist wabr- 
scheinlich, dass es bei den Indogermanen ein Honigmcth 
war, welcbem die Dignitat des Gottertranks beigelegt wurde. 
So wil’d die Vermuthung Glaubcn verdienen, dass die weit 
verbreiteten Vorstellungen von der bimmlischen Herkunft 
des Honigs oder Honigtbaues nicbt obne Finfluss auf den 
Gdttertrankmytbus gewesen sind. Und weiter wird man 
wenigstens die MSglicbkeit nicht abweisen konnen, dass auch 
der Mond, der Spender des bimmlischen Thaus^j, der, wenn 
er abnimmt, von gottlicben V esen ausgetrunken zu werden 
scheint, schon in altester Zeit als der Sitz oder Inbegriff 
jener bimmlischen Substanz vorgestellt worden ist^). 


31.3 — (iie A d:i'" der ( du'- Xm''. di-r A\ ulkru ^rl, 

dureluiu'. uliziiwri'-mi. A oh der dvr \Vnlkrii\M.--rr liniidvh -- 

in>|)rtinLilit*iioi] iM’dvntmi^ iiach -- dvr AlytliU’' voiii \ rtr;d\<iiu|d: 
Ava.'i da (‘i‘k:liu|ift Avii’d, li.it nut dvm Soina iiivlit> zu lluiii. 

AhI- olicn S. loll Ainu. 1. 

’) Si»'ln‘ Iv<)’«vhor, Xvklar inul \nd*ro’'ia S. 1.* 

ElxMKla-. S. 7lj. 71*. 

■*) Ikiiivbvii Avlrd, M'livint v^. aiieli (.lit' Aor-tviluiiH von dom 
Oldenberg, Religion <tes Veda. 
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Gehen 'vvir von deni scliwankeiiden Eoden dcr Ver- 
mnthungen iiber den Glauben der Indogermanen iveiter zur Be- 
trachtung der indoiranischen Zeit, so finden ivir hicr das alte 
Honigmetii durch den gepressten i8aft der Somapdanze ersetzt. 
Die Pressung und Opferung dieses Trankes, in complicirten 
Riten geordnet und verlierrlicht, ist zu einer der vornehmsten, 
Tvabrscheinlich zur vornehmsten Feier des hoheren Cults ge- 
worden. Jetzt tritt neben die alte raytliischc Himinelsheimatb 
des Gdttertranks eine zweite; die Somapflanze witchst auf 
den Bergen. Der avestische Liturg preist Wolken und Eegen, 
die den Korper des Soma wachsen lassen auf deni Gipfel 
der Berge: ein kunstreicher Gott bat ihn gebildct und auf 
dem grossen Berg Haraithi (Elburz) niedergesetzt; von da 
baben ilm die mit lieiligen Kennzeichen gezeichneteii Viigel 
nach alien Seiten getragen. Welter aber ist der von damo- 
nisclier Kraft erfullte Opfertrank jetzt — alinlich wie das 
Opferfeuer — zu einem iiiitchtigen Gott geworden: bezeich- 
nend fiir die Atinosphare priesterlichen Opferkiinstlerthums, 
in ivelcher man sich schon im indoiraniseben Zeitalter bewegt. 
In diese Periode iveist die bis ins Einzelne gebende Ueber- 
einstiinmung zuriick, in welcher Veda und A vesta die Wohl- 
thaten dieses liilfreiclien Gottes feiern: er giebt scbnelle Rosse 
und treffliche Kinder; er, der Konig der PHaiizen, spendet 
Heilmittel und entfernt den Tod und alle Nacbstellungen der 
Bosen. 

Dies ist den Grundziigen nacb die Vorgescbichte des 
vedischen Soma: wir wenden uns jetzt zum Veda selbst. 

Es tritt bier sebr deutlicb bervor, wie siob die beiden 
Vorstellungskreise des alten indogermaniscben Himmelstrankes 
und des jungeren indoiraniseben Bergsoma kreuzen. An einer 


tniufflinli'ii hiiiimli?i’hini I!;iiim ;iK in Bi-tniclit toiiimeii: 

Rowdier a. a. 0. "JO 1);., E. If. ilinnr tmlnu. iivtiian II, 589 imil (lie 
vini die'cni lui-'clicr German. Mytliitlneie 81 e,.,a]umelle Literatur. 
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Eeilie von Stollen ist es der Berg, der selir nachdriicklich 
als die Heimath des Soma bezeichnet wird. Dieseii Berg, 
wie manche moderne Mythologen als selbstverstandlich anzu- 
nehmen scheinen, ohne Weiteres als ein Aequivalent der 
Wolke zu behandeln ist an sicli verfelilt und wird auf das 
bestimmteste durch Stellen ausgeschlossen, welcbe die Berg- 
heimath Somas der Himmelsbeimath eines andern Wesens 
gegenuberstellen. Vom Weltordner Varuna wird gesagt: „In 
den Waldern breitete er die Liifte aus, in den Eossen rasche 
Kraft, in den Ktihen Milch. In den Herzen hat Varuna den 
Willen geschaffen, in den Wassern Agni, am Him m el die 
Sonne, den Soma auf dem Felsen“ (Ev. V, 85, 2). Und 
in einem Liede an das Paar der beiden gottlichen Opfer- 
patrone Agni und Soma: „Den Einen (nSmlich Agni) brachte 
Matarisvan vom HimmeP); den Andern raubte der Adler 
vom Felsen“ (I, 93, 6). Aber ebenso bestimnit, wie bier, 
der concreten Wirklichkeit entspreehend, der Berg, ausdriick- 
lich vom Himmel unterschieden, als Heimath des Soma be- 
trachtet wird, nennen andre Stellen den Himmel. „Gedankon- 
schnell stiirmte er einher und durchdrang die eherne Burg; 
zum Himmel fliegend brachte der schbnbeschwingte Vogel 
den Soma dem Trager des Donnerkeils“ (VHI, 100, 8). 
„Der einherschiessende Adler, das Kraut tragend aus der 
Feme, der Vogel die frohe Trunkfreude, den Soma brachte 
er fest ihn packend der Gottgesellte, von jenem Himmel 
droben ihn raubend“ (IV, 26, 6). 

Schwung voile Verse, offenbar einer Erzahlung zugehorig, 
deren Prosabestandtheile uns fehlen, beschreiben die That 
des Vogels: 

„Voran den Vogeln, ihr Maruts'^), soil der Vogel 
stehen, der schnelle Adler voran den Adlern, da der schon- 


*) Vgl. obeii S. 1'2'J. 

Spricht Imlra zii heinen Kani])fgenossen, di'ii Windeu’:' 
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beschwingte in eigner Kraft fahrend oline Kad deiu iifensclien 
das gottgefallige Opfer bi'aclite. 

,,Als der Vogel in fliegender Eile es von dumien trug, 
schoss er gedankenscbnell eiuher auf breitein Pfade. Kasch 
ging er mit des Soma Siissigkeit. Da hat Rnhm der Adler 
erworben" (IV, 26, 4. 5). 

Eine andre Erzablnng, der vorangclienden eng veinvandt 
(IV, 27), lasst den Adler selbst sprechen: 

„Als ich noch im Mutterleibe war, kannte icb alle Ge- 
schlecliter der Gutter. Hundert eherne Burgen hielten mich 
in Gewahrsam. Da dog ich Adler sclmell heraus^.*' 

Nun spricht Soma; 

„]Slicht giitlich konnte er mich davontragcn. Ueber- 
legen war er an Rilstigkeit und Kraft. Da Hess Segens- 
reich'^) die missgiinstigen Unholdinnen zuriick und die Winde 
durcheilte er mit j\[acht.“ 

Der Erzahler fillirt fort: 

„Als da der Adler vom Himmel herabrauschte, als die 
Winde den .Segensreich davonfiihrten®), Hess Krsfinu der 

') Di'f Hiiiu.iiit; (ir.. N'l-r-i-' -I'lii'irit iiiir i-twii zii ilio.s 

ill ]’ ilrr 'I'limi iiii ilk lliittn' iillc kaiiiiti', tlavmii aucli 

iniiiitti'ii ili'i' tt'hiilliiiii ‘11 l'c~tMiif;i‘ii ilii'i'i' ;;cil:R'lit unil diii zii ihiii'ii 

g’l'fiiiii li‘ii luit. Mi'iir il.i\itn y.n ('vtalii‘i*ii, w.i'. rtw.i iiorli ijij Sjiiiie 
Wfi’di'U Avii' Iiii'i' wit* nit 1)1*1 (lit‘^t*ii 6rz:ililiuiC)*u. ilrvi'ii ]ii*n''ul'i.*ht‘ Er- 
gaiizuiig fi*lilt, iiiSit iiiifli*!) (liirfi*ii. lilooiuficlil i ;iu liotli 

lln fgg.. Cmitriliutioiis A, 1 Igg.) li;it ■M*lir 'cliurlMnnig , iiln'r fur mich 
nicht u!it‘i*zi*ugt*ii(l. naclizinvci^cn gU'Uclit, lUi-.^ di*r Adler i't; ich 

giaulu*. du^s A\cun du^ riclitig wiiiv*. t*.. -.ich imAcda noch in undrer AVcirC 
u!*. in don von jf. duhiu of.dcntotcn Spuren zii orkonnoTi o'|.l,,'n wurdc. 

") E** i't nicht uii'gc'chlo'.'on, d.iot dt'i* .,t^i*o'oH'ri*ich " [piirnnvild) in 
dio'oiu und drill niicli'trii Vor'i* 'owir in 1\. •_>(;, T rim* rlnnr Per'On i't, 
dlo ;iii dio'in* r.ultrri'i* thrilnimnit. A\ iiiir'clioinliclirr i't i*' docli, dii" 
dor Adlrr nniionit i't. wo d.imi dir 'trlimdr Wirdn lioliing dr"rll)eii Aii.'- 
ditick' diiiuut fiiliirii koiiiitr, dll" rni Eiii“nnitnir vorlirgt. 

l>rr frxt I't offriihar vrrdrilit und dir Uchor'ctzung uii'ichrr. 
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Scliiitz, wie er auf ilin schoss, die Seline losschnellen erregt 
in seinem Sinn“'). 

.,Der cinlierschicssende Adler braehte ilin, wie des Indra 
beide Genosseii") den Blnijyu, vora boben Himnielsgewolbe. 
Hinein^) fiel da eine geriiigelte Feder des Vogels, der auf 
seinem Pfade einbersturmte/' 

Nun koinmt der Sonia bei den Sterlilicben an und sie 
pressen ibn fiir Indra: 

„Den weissen Becber, mit dem Ivubtrank gesalbt, den 
schwellenden gliinzenden Safe, der Siissigkeit Hoebstes, von 
den Priestern dargereiebt, setzte da Indra der Gnadciisponder 
an den Mund zum Bausebtrank; der Held setzte ibn an den 
ilund zum Eauscbtrank“. 

So weit die Herabbolung des Soma. 

Die gottliche Personlichkeit, welcbe Soma beigelegt wird, 
bleibt in der freien Entfaltung menscbengleicben Wesens 
merklich etwa binter Indra oder Varuna zurtick. Die greifbare 
Gegenwart des Gottes Soma auf dem Opferplatz in der Gestalt 
der Somapflanze und des Somatrankes setzte dem allzustarken 
Scbaltcn der vermcnscblichenden Phantasie Sebranken. Die 
Diebter preisen des Soma Weisheit und liebte Hobeit, aber 
sie spreeben wenig von menschengleicher Gestalt und menseben- 
gleicbeni Thun. Wo von seinen Heldenthaten oder wunder- 
baren Werken die Bede ist, jiHegen ibm die Tbaten Indras 
beigelegt zu werden, zu welchen er diesen als Bausebtrank 
begeistert hat, oder es sind jene farblosen Tbaten. die nabezu 
ein Gemeingut aller Gotten sind: er bat die Erdo ausgebreitet, 

LeliGi’ die niit udih Scluit/«'U urn} Ip'raltt’all'-iidi-n KihIi'P, 

woklitw fine Xaturlx'dfutuui; >cli\vi'rlicli livizulpueD •'•'in wirtl, vi:l. nlipn 
b. .)5. — Fin Tt'xt le-'p Ifh kahipat olmo Appmit, 

‘) I)i(‘ Asyin. IX wird indrm'anta ( F, lid, -li zu Iw-i-u 'citi, luu'h 
d(‘r ^ eriuiitliuiiu- vnu liartlmliuuao {Fv. Z. odzi). Vj:!. Blnuiiiiit'ld , (dut- 
tri]iuti<ui-> A p. Amu, 

Tn di‘7i Sonia ■' 
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den Himniel in seiner Hohe befesti^t. iMan preist ilin, dass 
er den Mensclien erfreut: „Wir liaben Soma gctmnken; un- 
ster1)licli sind wir gen’orden. Wir sind zum Licbt gedriingen 
und baben die Gotter gefunden. Was kann uns jetzt Miss- 
gunst anhaben, was die Boslieit, du Unsterbliclier, des Sterb- 
lichenV'“'j Und vollends gedenkt man zu unzabligen Malen 
des Soma als des Genossen und Begeisterers der Gotter, von 
dessen Kraft erfullt Indra seine ungeheuren Thaten gethan hat. 
Angerufen aber wird Soma selbst fast nur in jenen Liedern 
„an den sieh Liiuternden“, in den Zaubergesangen, welche iiber 
dem das Wollensieb durclilaufenden Trank gesuugen werden. 
Da preist man die Somagiisse, welche sich in den "Wald der 
holzemen Kufe wie machtige Biiffel hineinstiirzen, sich darin 
niederlassen wie VSgel im Walde. Wie Eennpferde nach 
Euhm verlangend tlber die Bahn jagen, wie Strome in die 
Tiefe rinnen, wie Eegenfluthen sich iiber die Erde ergiessen, 
eilen sie Indra zu. Soma kleidet sich in das Kuhgewand — 
die ihm beigemischte Milch — ; er nmhtillt sich mit Sonnen- 
glanz und lasst selljst dutch seine Kraft die Sonne erglanzen. 
Die Sanger singen schOn geschmiickte Lieder iiber ihn wie 
Mutterkiihe dem Kalbe zubriillen, Es ist ein formloses 
Gewirr von Bildcm und mystischen Ehantasmen, von denen 
diese Somalieder voll sind. Wie anders als die Poesie, welche 
Griechenland dem dionysischen Eauschtrank und seinem Gott 
gewidmet hat! Hier die Durapfheit des von rituellem Ge- 
heimnisswerk umgebenen feierlich frommen Zauberrausches, 
dort das unwiderstehliche, schonheitverklarte Sichlosen aller 
Tiefen der weinbegeisterten und gottbegeisterten Seele. — 

Wir haben schliesslich hier einer Vorstellung zu ge- 
denken, welche mit Sicherheit zuerst in jungen Theilen des 

^Jli. 4S. .*). .Mail halt iihr (hirauf, die von Soma ge- 

>|)Hndt‘t»* LiTi'giiiiL' in lioiI>am«*ii Gnnizeii ^Vt*r>t‘tze un'> nicht in 

Scfirecken, Soma, iiicht in Fiu’clit, o Kduiii. tnff nicht un.^i'o Herzen mit 
deimnu Unge>turu.“ VIII, Tik 8. 
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Kgreda naclizuwciseii ist: cler Identification des Soma mit 
dem Monde')- beriihrten schon oben (S. 177), dass eine 

derartige Vorstellung iiber den bimmlisclien Sitz des Gotter- 
tranks uralt gewesen sein kann. In der grossen Hauptmasse 
der rgvedischen Lieder scheinen dock ihre Spuren entweder 
ganz zu fehlen oder nur von nebensiichlicher Bedeutung zu 
sein^). Unter der kaum iibersehbaren Menge jener Phantasie- 
spiele, wclche in den Somaliedern um die Vorstellung des 
vergottlichten Trankes gehauft werden, findet sick Manckes, 
■was auf eine Verkorperung des Soma im Monde gedeutet 
werden kann^), aber dass diese Deutung jedesmal eben nur 
moglich ist, vermindert ihre IVahrsckeinlickkeit. Ick glaubo 
eher, dass es sick in der That um Zusanimenkiinge andrcr 
Art handelt. Sekr kaufig wird der Soma in Beziehung zu 
den Vorstellungen von Himmel, Licht, Sonne gesetzt. Er 
hat die Sonne aufgehen lassen, leuehtet wie die Sonne, liiutert 
sick am Himmel, blickt vom Himmel herab, wekrt dui’cli sein 
Licht das Dunkel ab; das Amrta (der Unsterblichkeitstrank) 
ist unter den Licktern des dritten Himmels verborgen*). Man 
sieht, wo fiber den allgemeinen Vorstellungskreis von Licht 
und Himmel hinaus eine Hindeutung auf ein bestimmtes 
Himmelslicht vorliegt, ist es die Sonne, zu welcher der Soma 
in mystischer Beziehung gedacht wird. Diese Beziehung 
beruht wohl vomehmlich darauf, dass wie Indra, wie Agni, 
so auck dieser Gott ein Kampe des Lichts gegen die Finster- 


') Bekaniitlich luit HillebrainU in snim-r Aodisclioii Jtvthiilogic 
(Band I) diese Identification, in welcher er ein lundajneiit sclioii des 
altosten indischen reli^idsen AVosens erttlickt, zuni Gegenstand eineeliender 
Erdrteriingen gemaclit. Icli verweise die nahere Auseinandersetzung niit 
densellieii in einen Excnrs am Schluss dieses Buchs. 

') So ist anch das IJitnal des Somaopfers in keiner V eiso auf den 
Tvpus eines Aloinlfestes zugeschnitten. 

*) Beispiele soldier Aeussernngen findet man ini Excui'se. 

*) Rv. \7, 14, 23, vgl. Macdonell, Joum. R. As. Soc. 1893. 483. 
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niss ist: der hOchstc Aiisdruck aber des Liclits ist di(‘ Sonne. 
Und Indra begeisternd hat ja Soma an dessen Kraftthat, der 
Gewinnung der Sonne, theilgenommen'). Wo aber dicse Be- 
ziehung zur Sonne oder auch die oft beriihrte nralte Vor- 
stcllung von der biininlischen Hcimatli des Guttertranks in 
unbestiinmter Allgemeinheit ausgedriickt wurde — wie sie so 
oft im Veda ausgedriickt worden ist — , konnten sicb ausser- 
ordentlicli leicbt Wendungen ergeben, welche, wenn man sie 
mit dem Gedanken an den Soma = Mond des spiitern Glaubens 
betrachtet, die Deutung auf den andern grossen Lichtti’Sger 
als moglich ersebeinen lassen. 

Indess, wie bercits enviihnt, an einigen jungen Stellen 
des Kgveda zeigt sicb in der That jene Gleichsetzung des 
Soma mit dem Monde unzwcideutig genug. So vor Allem 
in dem grossen Hochzeitslied (X, 86), in welchem als Gatte 
des gottliclien Sonnenweibes Soma erscheint'j: wer anders 
sollte das sein als der Mond? Jones Lied sagt: .,Ain Himmel 
hat Soma seine Stiitto ... im Schooss der Gestirne ist Soma 
hingesetzt. Soma meint man zu trinken, wenn das Kraut 
zer(|uetscht -ivird: der Soma aber, den die Brahmanen kennen, 
von dem geniesst Xiemand . . . M'as man von dir abtrinkt, 
o Gott®), das schwillt dir wieder zn. Vfiyu ist des Soma 
Wachter. Der Jahre Abbild sind die Monde.'' 

Man sieht, hier vird die Yorstellung von der Somanatur 
des Mondes als ein Gebeimniss ausgesprochon , das nur die 
Brahmanen kennen. Ist der Gedanke aus alter Vergessenheit 
wieder aufgelebt? Oder ist er neu geschaffenV Eiiie sichere 
Entscheidung vird kaum moglich sein. Aber die Motive, 
aus denen heraus er verstandlich wird, lassen sicb wohl auf- 
tinden. Der Soma ist, vie wir sahen, gleich dem Monde ein 

\\ nitt'r (ji(‘ (li-.. Sniua /,nr Snniu' s. iiii Excurs. 

\i;l. ini'ini- In ilrn < n.tt. tini. A iiz. ISSil S. T. 

tMcr zu i/fiY/// din (jntter yiui dir ulitriidvtui" . . . 
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liimmlisclies, cr ist ein lichtes, die Dunkelheit bekampfondes 
W esen. Dit Mond nimmt ab und wieder zu. So wird der 
Soma ausgetrunken ') , und das Eitual kennt andrerseits ein 
dem „Anscbwellen“ des jSIondes paralleles „Anschwellen“ der 
Somapdanzen, wenn die balb ausgepressten Stengel frisch 
befeuchtet werden. Der Mond ist der Beforderer des PHanzen- 
michses, der Herr und Schntzpatron des Pflanzenreichs; der 
Konig aller PHanzen aber ist als v^ornehmste und lieiligste 
Ptlanze auch der Soma, Der rotblich belle, feurige Sonia- 
tropfen fliesst in das Wasser, wie der belle, feurige Licbt- 
tropfen des Mondes in den Wolkenwassern sclnvimmt-). So 
wird es begreidich, dass der ]\Iond als der in diT llimmeP- 
hobe weilende Soma er.scheinen konntc: eine Idee, die bei 
den Kituallehrern und niclit minder bei den Poeten Indiens, 
wie bekannt, das givisste Gliick gomaebt und einer Flillo 
spitzfindig krauser Theologeme wie zierlicber Diebtungs- 
bliitben das Dasein gegeben bat, welchc zu bescbreil)en wir 
uns an dieser Stelle versagen iniissen. 

Varuna, Mitra uud die Adityas. 

Wir konimen zu einem Gotterkreise, der in sich ebenso 
fest zusammenhangt wie er sich von den iibrigen Gottheiten 
scharf abhebt. Es sind Gtdter, bei denen niebt wie etwa 
bei Indra bestimmte Tbaten, nuachtige durcb sie bewirkte 
Katastrophen des Weltlebens iin \' ordergrunde steben, sondern 
vielmobr der grosse gleicbniiissige Character ibres Daseins 
und steten Wirkens, wo dann freilieb die ^ orstellung niebt 
ausbleibt, dass die Ordnungen, in wclcbcn und nacb welcbeu 
sie walten, auch von ihnen gesetzt sind. Zwei grosse Gutter, 

b Zmu iliiiui iiU ( Inlter'pri^e vul. z. [t. ( 'liuiicinLiy.i L |):iiii'lia(l \, 

10, 4: Sv-'tciu ilr.-. Vcilautu H*> In- 

Giuiz aii-tlrucklicii AJII, 8: .J*-'!’ SniiKi. in ilfii 

Kiift'n anzu-'clipii I-'t wic d**!’ 2^Ioiul in tlfu \\ n-'-'t-nr*. 
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Mitra- Varuna'), unter einander eng verbiindon, stelien an 
del’ Spitze der Adityas, einer von ihnen ein allergriisster, 
Yaruna. Die Gesammtzahl der Adityas ist sieben-), aber 
nirgends giebt der Egveda eine Aufzaliluiig der sieben Yamen. 
W enn es allenfads nioglicii ist, Xamenreilien , die sich an 
verscLiedenen Stelien linden, zu einer Liste von sieben zu 

*) Leliev tloii X;i]iien Vanina uiitcii S. 194 Aniii. 1. \Va- Mitra 
anlaiiii't, wurilf nacli lierifelnMclitor AiitfaN-^imii da^ Woi’t ziiiiiiclnt ap- 
jH'liativi^cli -Kromul" luid dahor der Gott ^eiiifii X.iiiihh lialipu. 

Mir i't walir'clieiiiUolinr, ihi". dor Vorlanf dvr luiiiickidirtf ivar. Der Gott 
Mitru wimle — selion in indniraniselif-r Zolt — heiiu Ali-cldm> \cin Ver- 
triigen nnd FreundscliaftsbiindinA^en angerufeii. Das daliei geln'aiitddiclie 
Ritual i^t niclit bekannt: Avm^vrungvn dvs Vvdu kdimen vivlleiclit daliin 
gedeutet werden, dass ein don Mitra repnVentirender Fvtisvii init Butter 
besclimiort mid in cereinoniollvr Wvi-v irgeiuKvie aufgv'tollt cider nieder- 
gelegt wimle (vgl. Rv. 3. il: \'f, 15, ’J: VIII, 74, 2 nnd iibei’iiaupt 

die Stelien, welclii' vnn Alitra aU (.ud/iita rodeii): aneb ein Zii.-aniniengetien 
did’ 5 ortrag''freuui.Ucliatt svldiesseniieu Theile durcli sieben Sebritto (Rv. 
X, S, 4j 'obc-dut stattgorimdcni zn liabon. So ist Gott Mitra die Ver- 
kbrpenmtc des 5ertrai;s, di'» Froundsoliaftsbnndes, imd so koniiut mitra 
(zimavb-t offeiibar als Masv.; ini Veda wG im Ave'sta zu dei’ Bedmitimg 

■ Blind” iind danii aiicli ini Veda zii der Ib'di'iitnng ..Verbiiudeter", 

■ Freund-. 

..Die sieben eettlii’lion Aditvas, niit doiieii. Soma, besobiitze ims” 
Rv. IX, 114, .3). Lin die Aditvas ■/.» fos.solii, svlibiet man sieben Pfiocke 
oil! (Taitt. Sanih. If. 3, 1, 6): ein iim so bezoicbneiulerer Ritas, als er in 
eiiieni Text iiberiiefert 1st, der ilin, von dem Gliuiben an die Zwdlfzalil der 
Aditvas betieiTscbt (s. sogleieli), niclit iiiehr verstelnni koiiiite. Rv. X, 72, 

8. 9 (vgi. Av. Mil. 9, ’21) ist von oinem aobteii Kinde der Aditi die 
Rede, dem ■aus dera todten Ei entspro.sseneii " (inorWi/f/o), welelios die 
Mutter verwoi’fen babe, wabrend sie ■mit den sielieii zu den Giittern bin- 
giiig-. 4\ as aiieli die Bedeutiing dieses Mvtluis sein mag, niaassgebend 
als die Zalil eba' lebeiidigen, wirkendeii Adityas ist die Siebenzabl, iini so 
viel nielir als von iraiiisolier Seite her (.s. ii.) .sieb diese Zald liestiitigt. — . 
\\ enn die jitiigcuvii vedisidien Texte die Ziilil der Aditvas auf zwblf angi’ben, 
so lua'ulit das auf der bekannten niystiscli-svmboiiscbeii Parallelisiruiig der 
Gottergruppen niid der iletra: dabei fallt den Adityas das aus zwi'dfsilbigen 
Reuben gebildete 4 ei'smaiis.s Aagati zu. 
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combinii'en , so ist clocli eben die Tbatsache , dass man zu 
diesem kiinstliclien und nnsichern Yerfabren zu erreifen are- 
nothigt ist, bezeiclinend ftir die Unsicherheit, in -vvelcher die 
Individualitat der kleineren Adityas schwebt: welcher Ein- 
druck durcli den oberflachlich allegoriscben Character einiger 
dioser Nainen wie Ainsa ,,AntheiI“ und Daksha „Tuchtigkeit“ 
noch verstarkt wird'). In der That horen wir von den 
einzelnen dicsor Gutter kaum etwas ; sie tragen einen Gesainmt- 
character, welcher eben nur die im grossen Maassstabe dem 
Varuna und Mitra zukommenden Ziige einfach wiederholt. 
Danach kann es auch nicht tiberraschen , wenn in eineni 
jtingeren vedischen Text-) eine ganz andere, zu den Anhalts- 
punkten des Rgveda in keinera Fall passende Liste der 
Adityas begegnet. Die Siebenzald beruht eben offenbar nicht 
darauf, dass von den einzelnen als Adityas betrachteten gott- 
lichen Personlichkeiten gerade sieben vorhanden waren, sondern 
jene Zahl bildete einen feststchenden Rahnien, den man durch 
Hineinfiigung der einzelnen Gutter ausfiillte oder vielniehr 
auszufullen kaum auch nur den Versuch machte. 

Ganz dieselben Verhaltnisse kehren ini Avesta wieder®); 
die envtthnten vedischen Thatsachen mtissen daher in allem 
Wesentlichen auf die indoiranische Zeit zurtickgehen. Zwei 
grosse Gotter, Mithra-Ahura, sind unter einander eng ver- 
bunden; einer von ihnen — Ahura — , ein allergrosster, steht 
an der Spitze des Kreises der Aniesha-spenta. Die Gesammt- 
zahl der Amesha-spenta ist sieben; die abstracten Nainen der 
kleinen unter diesen Gottern („Gesundheit“, „Unsterblich- 


*) Ehenso urtlieilt Bprgaiprne lU, vgl. aiioli Muller S'. B. L. 
XXII, 253: Darmesteter Ormazd ot Aliriinaii 50 fg. 

-) Taittiriya Aranyaka I, 13, 3. 

ist iiamoiitlioli das Vordien-t Riitli's (Z. D. M. (r. II, (lO fg.) 
und Darniosteter's (Ormazd ot Ahrmianl dies in iim^tei’giltigor M else 
gozoigt zu liabeu. 
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keit“, „Gutei' CTedanke“ ii. clgl.), voii den vedisclien Aditya- 
namen dnrchaus vcrschieden, deuteu aiicii liier auf naclitrag- 
liclie Ausfullung des von alter&lier gcgehenen lialmiens der 
Siebenzalil. Man empfiingt den Eindruck, dass der Zusaniinen- 
hang mit den Xatnnvescnhciten, deren iSiebenzahl dieser 
Conception zu Grunde lag, selion in indoiranisclier Zeit 
Avenigstens bei eineni Theil der betrett'enden Gutter abge- 
risscn war. 

Der Character des Varnna und der Adityas tiberhaupt 
hisst sieh — ebenso wie derjenige der avestischen Amesha- 
spentas — zusamnien in der Vorstellung eines himinlischen 
Kfinigthums, das alle Ordnungen der IVelt vcrwaltet und 
dessen physische Erscheinung die Attribute hOclisten Lichts, 
speciell des Sonuenlichts an sich triigt')- Her Titel Kunig 
{rrijan) oder Fitrst {kshatriya) wird zwar niclit ausschliesslich 
aber doch weitaus vor alien andern Gdttern diesen beigelegt; 
von Fiirstlichkeit, schbner Fiirstlichkeit, erhabcnster Fiirstlich- 
keit u. dgl. ist vorzugsweise bei ihnen die Ivede"). Besonders 
deutlich tritt das IVesen dieser Gidter hervor, venn man sie 
iieben Indra hiilt. idan glaubt neben einem Barbarengott 
die Getter einer holier civilisirten Welt zu sehen. Dort ein 
ubernuichtiger Held, der etwas von einem gOttlichcn Rauf- 
bold ail sich hat, der uiiergrilndlichste Trinker, nicht olme 
humoristischen Anflng. Hier die ruhig leuchtoiide Erhaben- 
heit eines heiligen, die Ordnungen des Kosnios beivahrenden, 
siindenstrafenden Kunigthums. „Der Eine tbdtet die Feinde 

b ..InelitVfirhe 1 rs kur/ luiil iM'/rirljin'iiil Kv. I. 

loti, o. 

y ^Lui vralriclic mib'Y jdjan / lM--nu(ii‘r> im Dual iubI 

(’(uimI , h.^hatrnja^ k^liittra uinl ilfii < Wui-t-': wnlu'i man 
ilfii ^ia'inucii rnifanu tlt-r !Mirra-Vaiuna-Tf\tf‘ iicIm'U den 

an Jinini I'Tc. in Vii'-clilaii liitiim-ii niii". !']> Idcv iinoli 

iMMiii'ikt. da"^ iiii liiluai di-r Koniii-'Wciln* und vriAsaiidtiT ( '('I'cmoiiicn 
\ai-iuia fill-' iM'^niidm’'- imfVMrtn.tciidc Stflhiin. (dinuninit. 
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in den Schlaeliten; der Andre schirmt die Gebote immerdar“, 
sagt ein Dichter von Indra und Varuna’). 

Ehe wir aber das Verhaltniss Varunas und der Adityas 
zu der Idee eincr hochsten Weltordnung ntiber entwickeln, 
niiissen wir noch bei ihren pliysischen Attributen verweilen. 
Im Allgemcinen lassen sicli diese in die Worte zusammen- 
fassen Hiinmel — Licht — Sonne. Vom weiten Himmel her 
blicken Mitra und Varuna Tiber die Welt. Am hochsten 
Himmel besteigen sic ihren Wagen. Sie besteigen ihren 
Thron beiin Aufleuchten der Morgenrothe, beim Aufgang der 
Sonne. Die Sonne ist Varunas Auge. Oder sie ist das Auge 
von Hitra und Varuna: ,,Aufgeht das grosso Auge der lieidcn, 
Mitra und Varuna, das Hebe, untrugliche“. „Vcrehrung dem 
Auge des Mitra und Varuna . . . dem weithin siohtharen, 
gottgebomen Glanz, dem Sohn des Himmels, der Sonne 
singt“. Mitra und Varuna lassen die Sonne am Himmel 
emporsteigen ; Varuna hat ihr die Wege geoffnet; oft ist in 
Liedern an die Adityas vom Sonnenaufgang die Rede"). Ja 
die Sonne wird wie in der spatern Literatur so schon im 
Rgveda geradezu Aditya genannt®). Es scheint, dass einmaP) 
als die beiden weissen, weithinschauenden (Augen) des Varuna 
Sonne und IMond verstanden werden, und von Mond und 
Sternen ist als dem Befehl Varuiias gehorcliend die Rede in 

AViv IuiIm'u ( 1 . 1 -* ill! diivct ul*' '•oIvIk*-' nii-i:i‘'.|)]Mcliciu' 

eiiier ;^<‘wi'«'sen lilMilitjt, dio /■wi-'vlivii ImliM und Xiiriiiui 'AwidtiH. 
^plion olx'ii 94 fi>:. dorulirt. Ilior iinr iiorh tlnnuif iiinu'A\ii''.'n. 
<las^ ■ — win ^clioji Jjor£;aiAiio 'IIT, lOS v^l. Ixuiu'ikt Imt — tlii' \r\- 

soliiedono Aiitur liulnis und AuninH-' odor der Aditvji'. -itli :iur!i in dfr 
^ or'-cliiedoulioit uin imni di<‘M* Inttct, v : 

liiilrii soli iiir M-iiH'ii Y,*rt*tiror k.iuijdVn, iliiu "jiiMMlfu, iiiii niit (liittn-ii 

ulxH’seliuttoii. Nni'iirui dm ulxu* Aiiiisf mid Noth lnnulM‘rfiilii’i*n. s(‘iiu‘ Sflmld 
\‘'rgt‘ln‘n. sioli .sejm'r orlnirnMUi. 

■) Man tindrt illr Malrrialii'ii doi III. 109. llOtHH. 

'^} KlMnuiascliisT l07 A. 1. 

Kv- ^^ll, 11. 9. Vi>l. Hillfhraiidt. Varima und Mitia S. ik’i. 
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dem Verse: „Jene Biiron ‘J, die doi't oben hini:esctzt sind, 
die man des Xachts sieht, 'vvolun doch sind sie bei Taj^'e ge- 
gangen? Untriiglich sind Varunas Gcbote. Leuehtend wandelt 
dcr Mond des Xachts“. 

Nel)en diesin- unterschiedslosen A'erbindung aber, in 
welclie die meisten Texte Varnna so gut wie Alitra uiid wie 
die Adityas iiberliaupt niit den Vorstellungen von Idcht und 
Sonne bringen, linden sicii Spuren einer andern Auffassung, 
welche das Reich Alitras und das Varunas gegen einander 
abgrenzte: Alitra herrsehte liber Tag und Sonne, Varnna liber 
die Xacht. 

Dass im Avesta und dem gesaminten persiscben Cultur- 
kreise Alithra als Sonnengott oder bier und da genauer als 
ein zu der Sonne in speciellster Beziehung strdiender Licht- 
gott erscheint, ist alibekannt. Bei der grosseii Ueberein- 
stimmung zwischen Veda und Avesta, -vvelche eben flir das 
hier in Redo stehende mythologische Gebiet characteristisch 
ist, gentigt schon diese Thatsache, um fiir die Beutung auch 
des vedischen Alitra als Sonnengottes eine starke Vermuthung 
zu begrlinden. Prtit't man daraufhin die vedischen Mate- 
rialien, so wird man die Spuren einer Beziehung des Mitra 
auf die Sonne, welche liber die eben besprochene allgemeine 
Verbindung der Adityas mit der Sonne hinausgeht, stark 
verblasst, fast verschwunden finden, wie tlberhaupt die ganze 
Gestalt des Mitra sieh im Veda als ein im Verblassen be- 
griffenes Ueberbleibsel aus vergangener Zeit darstellt; ganz 
verschwunden aber sind jene Spuren in der That nicht, Der 
einzige an Alitra gerichtete Hymnus des Rgveda") ist voll 
allgemeiner Ausdriicke ohne jede Spur der concreten Wen- 
dungen, in vvelchen die Dichter von dem Gotte Surya, dem 


Da-. De^tirn. — Jtv. I, 21, 9. 

III, 59, iiiogllDii,T\viii-e in zwei Hynmeii (Ver» 1 — 5, (i — 9) zu 
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im Bewiisstbciii dieses Zeitalters lebendigen Sonneiigott zu 
sprecheii pflegen. Aber im Athai-vaveda ‘) lesen wir, leider — 
das darf nicht verscliwiegen iverden — mitten unter einem 
ziemlich wilden Gemisch von alten mj'tliologiscben Brocken 
und modernen Speculationen, folgende Wendung, die dort 
von dem allumfassenden , in alien Wesen kBenden hOchstcn 
Gott gebraucht vird: „Am Abend wird er Varuna, Agni; 
Mitra wird er morgens aufgehend‘‘. Das heisst abends identi- 
ficirt sich der Gott mit dem nachtlichen Trager des Licbts, 
Agni, und zugleicli mit Varuna, den wir bier wifj an den 
weiterhin zu bespreebenden Stellen als Beberrseber der Nacbt 
kennen lernen; des Jlorgens aber — was kann das auf- 
gehende Wesen, das dann Mitra beisst, anders scin als die 
Sonne V 

Icb weiss von keiner Stelle des Veda, an welcher die 
Identification des Mitra mit der Sonne in abnlicher Bestimmt- 
heit auftritt wie bier. Sebr viel baufiger sind Aeusserungen 
zwar niebt desselben aber dock eng verwandten Inbalts, 
welcbe die Rolle von Varuna und Mitra nacb dem Gegensatz 
von Nacbt und Tag oder Morgen untersebeiden. So im 
Atbarvaveda^) : „Was Varuna zusammengedrtickt bat, soli 
Mitra am Morgen auseinander biegen“. Und dann durcb 
die ganze Brabmanaliteratur zablreicbe Stellen, die in ver- 
sebiedener Form dieselbe Vorstellung wiederbolen, dass Mitra 
der Tag, Varuna die Nacbt gebort, oder dass Mitra den Tag, 
Varuna die Xaebt gesebafFen bat^). Und ubereinstimmend 


') Xiri, 3, 13. — Die Stellen, welelie Itillel.ramlt, V.iniini uiul ilitra 
S. 114 tge. oe.^aniiiielt hat, halte ich :iu:,^ei‘ (lie..ier eiiu'u nieht fur lanvels- 
kriiftig. 

■) JX, 3, 18. Vgl. Ilillehraiult a. II. < >. GT. — Die rgveiliM'hen Stellen, 
an tleiien liergaigne (fll, 111 dio'.elhe An>eliaiiune' hat naeliwei'en 

wollen, kann ich nieht aneh niir fur annahernd richer halten. 

Kinige ilie.ier Stellen .sind gosaninielt hei liergaigne III, IIG fg., 
Bohtlingk-Kotli s. v. Yanina, V. Henry zu Av. XIII, 3, 13. 
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damit auch ini Kitual die ofters bcgcgnende ^"o^seil^ift, dass 
man ilitra ein lielles , Varuna ein dunkles i )pferthier , oder 
dass man beiden Gottern zusammeu ein „zweigestaltetes“ ‘) 
darbringen soli. 

Es ware ein scbablonenbaftes Verfahren, dossen Unrecht 
sicb an inimer zahlreicberen Punkten des vedischen F orschungs- 
gebiets herausstellt, wollte man aiis dem verlialtnissmassig 
jungen Alter dieser Stellen schliessen, dass es sich bier nm 
eine gegeniiber dem rgvedischen Gedankcnkreise sccundare 
Yorstellung bandclt. Es liesse sicb nicbt absehen, wo im 
Kreise der alten Auffassungen — wenn wir ftir alt nur die 
in den alten Texten belegten anerkennen — die Wurzeln der 
nenen gelegen batten: zumal die Eiebtung, in welcber das 
jungere Zeitalter die Conception des Varuna weiterentwickelt 
hat, bekanntlich eine ganz andre ist als die auf eine Gottheit 
der Eacht. Ftir Slitra speciell koinmt entscheidend die Be- 
statigung hinzu, welehe der iranisehe IMithra ergiebt. So 
scbeint mir kein Zweifel, dass wir es bier in der That mit 
uralten Vorstellungen zu tbun haben, 

Ist dies aber richtig, so haben wir nun, wie mir scbeint, 
nur nocb einen kbunen und geradezu unvermeidlichen weitern 
Scbritt zu thun, um die urspriingliche Naturbedeutung des 
ganzen uns bier beschaftigenden Gbtterkreises zu erfassen. 

3Ian uberblicke nocb einmal die Materialien. 

In Indien wie in Iran ein Kreis von sieben zusammen- 
gehorigen Gottern. Ihr Wesen scbeint irgendwie mit Himmel 
und Licbt zusammcnzuhangen. Zwei von ihnen, ein eng- 
verbundenes Paar, ragen weit tiber die andern hervor, welehe 
mebr oder minder zuriicktreten und verschwimmen. Von 
den beiden ist der eine ein Sonnengott. Der andre vereinigt 

*; S'l laitt. Saiiili. If, 1 , 7, :f ii;. Grinciut i".! iiatLirlicIi und 

M-Invaiv, wir ulirii;i'ii' diuvli Maitr. S. If, 7 aii-dniL'klich lia^tati^t wil'd. — 
^^l. llilli'1)raiidt G7. '.Ml. 
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die Attribute eines Lichtwescns niit der speciellen Bezieliung 
auf die Xacht, tiber die er rcgiert. 

Mir scheint, dass an dem Er-gebniss von all dem kein 
Zweifel sein kaim: der urspriingliclien Bedeutung nach 
liegen hier Gotter von Sonne (Mitra), Mond (Varuna, iranisch 
Ahura) und den fiinf Planeten vor'). 

Icli glaube ferner, dass sick diesem Satz wenigstens mit 
grosser Walirsoheinliclikeit die weitere Behauptung an- 
reiken liisst: das indoiraniscke Volk kat diesen Gotterkreis 
von aussen ker iibernonimen. 

So stark sick auf dem in Rede stekenden iiiytkologiscken 
Gebiet die Uebereinstimnmng zwischen Indien und Iran ac- 
centairt, so ganz versagt die Vergleickung von Gottkeiten 
andrer indoeuropiiiscker Volker. Man kalte daneben die 
Verhaltnisse, die bei altererbten Gestalten wie Indra oder 
den Asvin oder den alten Elementen des Soma vorliegen: 
man wird sick des Eindrueks nickt erwekren kOnnen, dass 
bei so kervortretenden Gottkeiten wic Varuna und den 
Adityas dock wenigstens etwas von Spuren ikrer Existenz 

’) A'rrimitlilii'h gebiilirt die Priorit.it in der Erkenntni>s liiervon 
Hillohriindt, dor in seiner Vedisclien Mytliologie (I S. 535) sngt: ..Mond 
und Sonne sind vielleieltt nnidi in einer andern vioivorkannten I)aalo()ttlioit 
entlndten, — in Vaninn und Mitra. leli bin zn einein festen Lrtlieil iiber 
bie noch niclit gelanof'. Audi Hardy (Aetliseii- bralnnanisclie Perioile 
der Religion) beliand(dt A’arnna als Mondgott. E' erbolit \iclleielit das 
Gewicht der betreft'enden Anffassuiig, rveiin ieli crw.dine, da-s ieli luiab- 
Iningig yon diesen Forsciiern zn dei’selbeii gelangt bin. -- Ilier sei norli 
beinerkt, dass sicli atis der Deiitiing you ilitni nndAariina als Sonne und 
Alond aucli die tyie os scheint ur.dte traditionelle A oranstellnug ties 51. 
yor A', erkiart, die im AA'da das regelm.'issige ist, alu-r aiieli ini Avesta 
ilire Sinir ziiriiekgelassen liat dbirnie.steter, Orinazd et Aliriinaii S. (ii) 
Anin. 5). Bei der iiberragentlen Bedoiitnng de.s A'ariina-sVhura nni'.s dieso 
Roihonfolge auffalleii und kann wold tlie Aeriuntbnng erweckeii, das.s sie 
die Spur einer der liistorischen vorangeliendeii Gestalt tier betreffeinien 

Conception aufliewalirt. 

Oldenberg, Ueiigion tle-s Veda. 
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aussei’halb Indiens uml Irans zu erwarten 'win'e'). Su werclen 
wir sclilicssen mtisscn, dass da.s indoiraiiisclie Volk diese 
G otter gescliatfen oder voii au^5 warts anfgcnomiueii liat. Xun 
erwiige man, dass jt-nes Volk eiiieii Sonneiigott und IMondgott 
von altci'sher liatte, die als solche auf das unverkennbarste 
cliaracterisirt waren und „Soune‘‘ und ,,l\Iond'' liicssen. Hier 
nun ersciieint ein zweiter Sonnengott; hier ersclicint ein 
Mondgott, dcsson Xaturhedeutung allcm Anschein nacli schon 
in indoiranisclier Zeit uber ethisclien Attributen vorgessen 
oder naliezu vergesseii war; hier erscheineu waiter in diesem 
Kreise hochster Herren der \\'elt, glcichtalls ihrcin urspriing- 
lichen Wesen nach unverstandlich geworden, Gutter der ftinf 
Planeten, um wolclie sich das vedische wic das avestische 
Volk kaum Ijekumnierte, und die tiberdies ini iranischen 
Glauben zu den boscn llachten gerccbnet warden. 1st es da 
nicht wahrscheinlicli, dass die Indoiranier hi<‘r von einem 
bcnaclibarten Volk, welches ihnen in der Kcnntniss des ge- 
stirnten Himmels (iberlegen war, also aller Verinuthung nach 
von Semiten-) cntlehnt hahen — ■ entlehnt als etwas vielleioht 
von Anfang an nur halb A'erstandencs'bit Und wonn man 
die Gotterwelt des Veda darauf'hiii iiberblickt, empfangt man 
nicht in der That den Eindruck, dass dieser festgesehlossene 
Kreis von Lichtgotterii sich von den iibrigen Wesen des 
vedischen (Dlyrnp als etwas Eigenartiges, Fremdes abheht? 


Dit* alti.i Gleicliuug Yarimu luit .'■ii_‘li liekauiitlicli von 

lautlkliiT f’l'itu ak lioeh't beilpiiklicli imil nur diiroli a^zwiniEfi'iie Au-kuiifts- 
inittol Iialtliar lipiMu^go~ti-llt. kt ^ul^l■e Doiituuir di'.. V. al.-- Moudgott 
lu'litig, ^11 I't jeiipr CTlpieluiiiii vulluiid^ aller Itiidi'ii Piitzog'i'u. 

-i ( Klur i‘t\va You Akkadiurii. 

b llii-r uiag nliri^rn^ dir kragu aufui-uurlVii wi'i’drii, nl> iiklit oiu 
lipst ill"' \ I'l >tai](lni^.'r.. dii'^ur ( futtluutiui dariu no^riiru wurdru daii, weun 
1-^ ill) .\^l‘-ta (k.ohr X, It.)) „lilitlu.i und Aliiu’a dli' liridrii 

uiivi'iganurLclii-ii liriliudi vi-n-lLri-n rvir, und die Stmu- uiid den Moud unil 
dir Snmir" rtc. Arliulicll A'u'lia All, 10. 
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1st nicht Vai'uiui neben Indra, clw weltbeheiTscliande Souveriin 
neben deni starkcn, durstigcu Dreiiiscdilager — wir beriihrten 
diesen Gegensatz sehon oben (S. 188) — der Reprasentant 
eiiior altercn, lioberen Cultur, der Zeuge einer lielebenden 
Beriilirung des Volks, das damals vor der Scbwelle Iiidiens 
stand, mit der Cultur westlicherer NationenO? Friilier, sclieint 
es, als die indoeuropaischen Volker iraren Scmiten zum Ernst 
ethisclier Lebensbetrachtung herangereift : ist es ein Zufall, 
dass es gerade diese, wie wir meinen, von seinitischem Ein- 
fluss beriihrte Stelle ist, wo der Glaiibe an die gewaltig 
wirkenden Xatunniichte die entscbiedenste Riclitung auf das 
Ethische nimnit? 

Das Rta. Die Darlegung dieser Vermutlmngcn, wciche 
von der pbysischen Wesenbeit des Varuna und der Adityas 
ausgingen, bat uns zuletzt schon zu der Rolle bintibergcfulirt, 
welche diese Gutter als Herren der Weltordnung, als 
bocbste Wiichter iiber Recht und Unrecbt spielen. Wir 
miissen in diesem Zusanimenhang vor Allem zu einein Ver- 
standniss der Beziehung zu gelangen suchen, in welcber 
Varuna und die Adityas zu der Idee des Rta („Ordnung“) 
stehen, und so wird es bier am Platze sein, uber die Be- 
deutung dieser Idee in der vediscben Betracbtungsweise der 
naturlicben und menscblicben Dinge einige Bemerkungen ein- 
zufugen. 

Schon in indoiranischer Zeit batte das Xacbdenken iiber 
die in der AVelt herrschende < )rdnung, iiber das durcb eine 
bOhere Macbt vorgezcichnete Eintreffcn dessen, was eiiitreften 
muss oder soli, zur Schaffung dieses Begrifts des Rta (etwa 
„Bewegung“) gefiibrt, welcber fiir die priestcrliche V elt- 
auffassung bereits jenes Zeitalters im ^ ordergrund des 

b Ir.-'t' I'twM tloM llwunie iiit (k'H 

gott lu‘i Snyue, ilibln-rt Lectnre'’ 1(»0 |m.. iukI tr.ti:'' ~irh, cli diT'iiiM* 

Tun diT Vaninalivniiiuii iiielit iiiiii/ iiali 'tclit. 

];! 
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Denkens gestanden luid sich im Veda wie iin Avesta in 
dieser Stelluug beliauptet hat'). 

Das Geschehen, in welcheni die Macht des Rta zur Er- 
scheinung kommt, ist ein hochst maniiichfaltiges, durch die 
gauze Welt reichendes'). Fiir uns — hegreitliehei'weisc nicht 
ftir die vedischeii Diclitor seJl)st — sondert sicli zuvorderst 
das Wirken des Rta in der Xatur ab. Die Vorgangc, deren 
stetes Sichgleichbleiben oder deren regelmiissige Wiederkehr 
die Vorstellurig der (drdnung erweckt, gehorchen dem Rta 
Oder ihr Geschehen ist Rta. ,,Rta stromen die Flussc‘‘. „Xach 
dem Rta hat die himmelsgeborne Morgenrothc aufgeleuchtet“. 
Die weltordnenden Viiter ,,hahen nacli dem Rta die Sonne 
am Himmel emporgefiihrt‘‘ , die selbst „das hello, sichtbare 
Antlitz des Rta“ ist, wahrend das Dunkel der Sonnenlinster- 
niss, welches unter Durchbrechung der X’aturordnung die 
Sonne umhiillt, ,,dein Gebot zuwider‘‘ (apavratu) sein Wesen 
treiht. Uni den Himmel lauft das zwolfspeichige Rad des 
Rta, das nie alt wire! — das Jahr. Besonders wird die 
Macht des Rta auch da sichtbar, wo das Befremdende, 
scheiubar IViderspruch.svolIe zur immer wieder sich hestati- 
genden und erneuernden Thatsache wird: jcncs Wunder, 
welches dem Menschen Xahrung schaft’t, dass die dunkle Kuh 
die weisse Milch giebt. die rohe den garen Trank, wird vom 


’) Miin vergiciclie namentlicli DarniestotiT-. vor/.ii^liclio Auscinander- 
setzung ul)er ved. rta = iive^t. as//a, Ormazd et Aliriiiiau S. T fgg. Charac- 
teristi^^ch dafiir wie weit die Ueberoinotinimimg zwiselien "\’eda und Avesta 
in Beziig auf die Vorstellung des Rta = Asha geht, ist das laiigst von dem 
genannten Foi’sciier hervoroeliol)ene wortliolie Zusaniniciitveffeii der t)eider- 
seitigen Tfxte in dem Ausdnick .Bom do.s Rta* rlaii/a Rv. II, 28, 5; 
asJia/ie k/iao Yusiui X, — Otine Zweifel wurde im Veda noch vicl mchr 
vom Rta die Rede sein, wenn dasselhe zn den tibjeoten dor Anlietnng and 
des (Ipfercultus gelmrt lifitte. 

■) Duller die Neigiiiig der vodkehen Diehter, in liiiigeren Abschnitten 
die verseluedeiisten Wendungen zur Verhen-lieluing des Rta an einander 
zu reilien. 
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vedischen Diclitcr als „das dnrchs Eta gelenkte Eta der Kuli“ 
gepriesen; Agni, das geheiiunissroll in M'assern und Pflanzen 
wohnende, aus den Eeibholzern liervorbrechende Feuer, heisst 
der Spross des Eta, der im Eta geborene. Im Thun der 
Menschen wirkt das Eta als das sittliche Gesetz, welches, urn 
die von der vedischen Ausdracksweise in den Vordergrund 
gestellten Wendungen zu gebrauchen, Wahrheit und Gehen 
auf dem geraden Wege gebietet. „Das Eta und das Wahre'’ 
ist eine stehende Verbindung; als Gegensatz zu ,,wahr“ wird 
haufig anrfd „\vas nicht rta ist“ gebraucht. Dem Menschen, 
der durch Trug oder tiickisehen Zauber seinem Mitmenschen 
schadet, steht der Ehrliche gegeniiber, „der nach dem Eta 
trachtet“. Zu seiner Zwillingsschwester Yami, welche ihn 
zum Incest verleiten will, sagt Yama: „Was wir friiher nicht 
gethan haben, wie sollen wir das jetzt. Eta redend dem Anrta 
nachtrachten?“ „IYer dem Eta folgt, des Pfad ist schon zu 
gehen und dornlosd' 

Besonders aber ti'itt in den vedischen Hymnen unter 
den Gebieten, auf welchen sieh das Eta manifestirt, das des 
Cultus hervor. Man giebt, scheint mir, dem Gedanken eine 
zu enge MAndung, wenn man das Eta in dieser Beziehung 
nur als den technisch correcten, rituell geregelten Gang der 
Cultusvollziehung vcrsteht. Yielmehr ist gemeint, dass im 
Opfervorgang die grossen Ordnungen des Weltganzen leben 
und wirken. Wie dem Eta gehorchend die Fltisse sti'omen, 
die Morgenrothen zur festgesetzten Zeit wiederkehren, so 
geschieht es auch „unter des Eta Anschirrung“ , dass Agni 
zum Opfer entflammt wird, „der Spross des Eta“, „der mit 
dem Eta sein Werk thut“; „auf dem Pfade des Bta“ bringt 
er den Gottern die Upferspeise. Und zugleich wird das Opfer 
auch von der moralischen Beite des Etabt'griffs beriihrt, 
insofern es im Gegensatz zu den versteckten Eanken der mit 
bosen Geistern sich verbiindenden Zauberei als ^’erkOrperung 
des Wahren und Rechten dasteht. Die Yater haben die 
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Satzung cles (Ipfers erfunden „das Eta kiindend, das Eechte 
(rji/) denkend“. „Die Gotter nil icli ruin vuii Zaiiber; mit 
dem Eta thue ick mein Werk, seliaft’e icli mein Denken“. 
^A'enn das Geiviclit, welclics in der Ausdrucksweise dcs Veda 
auf diese Beziehungen des Eta zmu < )pfer fiillt, unyerhaltniss- 
miissig bedeuteud seheinen kaim, so miissen 'nir eben im 
Auge behalten, dass bier durclnveg Priester von ihrem priester- 
lichen Werk, ivelcbcs fiir sie im Mittelpunkt alles Denkens 
und Thuns stebt, reden: in der That iverden wir dabei zu 
bleiben haben, dass das Wesentlicbe in der Idee des Eta 
die Vorstellung der pbysischen und moraliscbcn Weltordnung 
ist, die sacrilicale Bedeutnng des Eta aber darauf beriiht, 
dass die Spbare des Cultus den vediseben Dicbtcrn als von 
den StrSmungen jener Weltordnung besonders machtig durch- 
drungen erschienen ist und ersebeinen musste. 

Personitieirt ivorden ist das Eta niebt. Jeno weit und 
breit durcb das Weltganze reicbenden Ersclieinungen, die zu 
der Anschauung des Eta gefiibrt haben, unter einander durch 
das Band tief innerlicher Gleichartigkeit zusammengebalten, 
aber nirgends der Phantasie die Gestalt einer in ihnen alien 
zumal wirkenden PersOnlicbkeit aufdrangcnd, konnten sich 
ivohl — wir werden liicrauf sogleich zuriickzukoinmen baben — 
mit fertig berzugebraebten Gottergestalten associiren, aus sich 
selbst aber mussten sie eber die Vorstellung einer unperson- 
lichen Maebt erzeugen. Wohl haftet dem Eta ein gewisser 
Anflug von Concretheit an')- Es finden sich Ansiitze zu 
einer wenn auch noch so vagen Localisirung : die Morgen- 
rothen kommen erwachend von dem Sitz dcs Eta her; oder 
der Opferplatz wird als Sitz des Eta vorgestellt. Es giebt 
Pfade des Eta — dies eine besonders beliebte Vorstellung, 
begreiflicherweise, da ja das Eta eben eine Eiebtung des 
Geschehens ausdriickt — ; es giebt Wagenlenker des Eta, 


') J'crguipiK- ('ll!, luit dk-o mit Kcclit betoiit. 
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Schiffe dc'r, ];ta, Kiihc mid ]\Iilcli des lita. Aber dem Rta 
Opfergabeii gf-braclit oder zu ihm gebetet hat man nicht'), 
so wenig wie dor liomorisclie Grieche der iloira geopfert oder 
sie angerufen habcn wiirde. 

Nun aber musste, wie die Maclit der Moira mit der des 
Zeus, so im vedischen Glauben — oder richtiger im Glauben 
des iiidoiraniseheii Volks") — die Vorstellung von dem welt- 
ordnenden Eta init derjenigen von der Herrschermacht der 
Gotter, „uber doren V’illcn nicht lebt auch wer hundert Seelen 
hatte“^), ausgeglichen wcrden. Vor Allcm waren es Vanina 
und die Adityas, dercn koniglicher Character es mit sich 
brachte, dass ibneii ein Wirken gleich dem des Eta bcigelcgt 
ivurde. In ihrer souveriinen Herrliehkeit niussten sie vor 
alien andern GOttern’*) als die Begriinder und Lenker der 
Gesetzmllssigkeit in Xatur und Menschenleben erscheinen. 
Die Morgenrothen leuchten nach dem Eta auf, licisst es 
einmal; ein andres Mai liisst der Dichtor sie, die heute und 
morgen gleich erscheinen, der grossen Satzung {dhainan) des 
Varuna folgen. Wir fiihrten schon oben fS. 190) den Vei’s 
an: „Jenc Biiren^), die dort obeii hingesetzt sind, die man 
des Nachts sielit, wohin dock sind sie bei Tage gegangeny 
Untriiglich sind Varunas Gebote (crafa). Leuchtend ivandelt 
der Mond des Nachts'k Jahreszeiten, Monde, Tage und 
Nachte haben die Adityas geordnet, das Gpfer und den 
Opferspruch. Den Geboten Varunas, oder den Geboten des 
Mitra und Varuna folgt der Fromme, aber doch ist es 

Mit vcr^cliwindt'DiVn Au'*n:ilmic‘ii. 

’) tie*'' Volk(•'^, iintor EiDtIu"' (fi<‘ liHloirnnlcr 

liier fttclicn. 

Rv. X, !>. 

’*) W it* Jit*" (It'i* Vf’<]i»c'h<* Spnic'liLtclminvIi 7. Jk thui !i 
■\vt‘w»> \ t'nvciulurig jM-iwurt*' dintavrata in Jk*/i«‘liuiiL: :tiif 'if wifth r- 

Dii' Gc'-tiin. 
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jrcnschenart, Varunas Gcbot Tag fiir Tag zu verlctzen, wie 
Unterthanen ihres Konigs Gcbot. \aiiia, der sicli auf das 
Eta beruft, ivie er Yamis Liebe zurtickweist, sprieht zu ihr 
auch von der ,,grosscn Satzung des Mitra und Varuna‘‘. So 
deckt sick der Inhalt des Etabegriffs init den Satzungen 
(dhrimun), den Geboten ( vrata) des iMitra und ^ aruna. Und 
so konnte es nicht ausbleiben, da.ss neben Aoussei’ungen, 
•vvelche das Eta als cine -weltumfossende iMacht oliiie jeden 
Hinblick auf irgend eine Gottheit, die es gegriindet hatte 
oder regierte, vcrstehen’), auch solche sich tinden, in denen 
es als Schupfung des Varuna gefasst wird, und andrerseits 
wieder solche, die Varuna so zu sagen zu einein obersten 
Diener des Eta machen: eine Mehrheit von Auffassungen, 
welche — ganz ahnlich wie die Schwankungen der home- 
rischen Vorstellungen iiber das Verhhltniss von Zeus und 
Moira — das natiirliche Ergebniss der Krcuzung verschie- 
dener, unabhangig entstandener Vorstellungsreihen in der von 
festen dogmatischen Fixirungen wenig beriihrten, -vviderspruchs- 
reichen ISphare des vedischen Glaubens darstellt. 

.,Die Flusse“, heisst es, „hat der Aditi >Sohn, der Ordner 
stroinen lassen; sie gehen ihren Weg nach dem Eta des 
Varuna“. Himiuel und Erde „fordern das Eta des Mitra“. 
Hier sprechen die Dichter voin Eta des Varuna oder Mitra 
in dcmselben Sinne wie von ihren Satzungen oder Geboten; 
das Eta erscheint als etwas von diesen Gottern herstamiuendes 
oder ihnen gehoriges, wie sie auch selbst eininal geradezu 
„die beiden Herren des Eta, des Lichts“ genannt werden. 
Mehr zu Vollstreckern, Verwaltern, hochsten Anhangern des 
Eta als zu seinen Herren werden^ sie gemacht, wenn sie 
„Wachter des Eta“, „Wagenlenker des Eta“, „Fuhrer des 
Eta“ heissen, wenn von ihnen gesagt wird, dass sie „in des 
Eta Wohnung herangewach&en sind“. Man sieht, die Yuancen, 

Mini liGi'ipieUwui'ie Rv. IV, 23, 8 — lO. 
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in denen die ^’orstellung A'on dcm Verhaltniss des Varuna 
und der ihm verljuiidcnen Gutter zum Kta auftritt, sind 
wechselnd; durchgehond aber ist, dass gerade sic in besonders 
enge Bezicbung zu jener Potenz der Weltordnung gesetzt 
werden. 

Neben ibnen, offenbar im Vergleich mit ihnen zuriick- 
tretend, ist es vor Allein noch ein Gott, der einc ahiilicbe 
Eolle spielt, Agni'): begreiflicberweise, denn in ibm mani- 
festiren sich iniiclitigste Ordnungen des nattirlichen und vor 
Allem des cultiscben Geschebens; als nacbster gottlicber 
Genosse des menscblichen Lebcns durcbscbaut er, der „Auf- 
seber der Satzungen“^), alles stlndige Thun, unterscbcidet 
Gutes und Boses, mit Absieht und aus Unbedacht Gethanes: 
als Feind des Dunkels, als Verscheucher und Vcrbrenner 
bOser Damonen verbrennt er auch die menscblichen Uebel- 
thater, die Verletzer von Varunas und Mitras Geboten'^J, ist 
er Vorkampfer von Eecbt und Ordnung. 

Wie aber diese Seite von Agnis Wesen allein im Zu- 
sammenhang der gesammten ethischen Vorstellungen des Veda 
in das rechte Licht gesetzt werden kann, so muss aucb unsre 
Darstellung Varunas und der Adityas einen wesentlicben, ja 
vielleicht den allerwesentlichsten Theil ihres Inbalts an jene 
Erorterung, die uns spiiter zu bescbaftigen hat, abgeben. 
Dort muss die Eede sein von Varunas und seiner Spaber 


0 Dass Agni Iiior nel>eii Vanuia cIpii zweiten Kang iTiiiiimiiit. 
sicli behr doutlicU z. B. Rv. X, 8, t). Uiiter ailprivi Tdi^iirilipatiniii'ii di’-' 
Agni mit A’or-^cliieJpnpn Wcspn llpi^^t -Da A\ir.''t Adriniu. wviiii da 
dem Rta zastrebst". Der ei^eiitKcliP Vonvaltor dp-’ Kta al-p i-t \aruna. - 
Es vcrstelit sicli idu’igens von spl]>st, da-'.-' irgpiidwn and Irgriniwlp ziim 
Rta in Dezieiiung gp.-'etzt .so zieiiilicli joder (d'tt wini; d;t'-> dir-a Hr- 
ziehungen vernliclion mit denni drr Aditva-' zurucktratfU and nut id-r iHior- 
fliiclie Kleiben, liat fiir Tndra Bergaigue ITT, trcfTnid gr/figt. 

Gd/i^akshafn dharmanam Rv. AIIT, 43, -1. 

Sielie z. B. Rv. TV, 5, 4; VIII, 23, 14. 
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alldurcliseliauentleiii Blick, von boinem Zorn yon on die Bosen, 
von seinen Fcbseln und seinen Listen ; dort werilen wir auch 
voii jeuen Gcbeten uni Vergebung und Erlianiien zu sprechen 
baben, in denen das geiingstete Ilerz des von Ungeniach Yer- 
folgtcn zur gottlichen Gnade tluchtet. — 

Varuiia als Wassergott. Leber eine fiir das vedische 
Zeitalter nebensacliliche Seite am Wesen Vaninas, deren 
riclitiges Yerstiindniss liingst errcicht ist, iverden bier wenige 
Y'orte geniigen: iiber sein Yerbiiltniss zu den Y'^assern. 
Yaruna, oder liaufiger das Paar ilitra-Yaruna, liisst es regnen; 
sie geboren zu den Gottern, die am hiiiifigsten um Kegen 
angerufen werden: eine sehr nattirliche Funetion fiir diese 
grossen bimmlischen iMachthaber, aus deren bolicm Keicb 
der Regen berabfiillt — , vielleieht aueb im letzten Griinde eine 
Consequenz der iveitverbreiteten Yorstellung, dass der Mond 
den Eegon scndet‘). Y'enii dieser Zusammenliang von den 
vediseben Diclitern nattirlich niebt mehr verstanden ivurde, 
scheint doch ilire Ausdrucksweiso gelegcntlicli die ursprung- 
licbe Yorstellung geradezu auszusprecben : so ivenn es von 
den liimmliscben Y^assern beisst: „In deren Mitte Konig 
A'aruna einbergebt, berabblickend auf Y'abrlieit und Un- 
reebt unter den ilenschen, die honigtriiufelnden, gliinzenden, 
laiiternden, die gottlichen Y'asser inogon bier inicb segneu“ 
(I.Y. ^ II, 49, dj. Yeiter aber stebt Yaruna zu den Y assern 
in Beziebung, indem er als Herr aller Naturordnungen den 
Fliissen ilire Balm aniveist. Von diesen Ausgangspunkten 
aus eiitwickelt sicb die Yorstellung dabin, dass Yaruna sich 
in die Fliisse wie in cin Kleid biillt (Rv. IX, 90, 2), dass 
die sieben Fliisse ibm zujauebzen wic Kiibe ibrem Kalb zu- 
briillen, dass sie „in seineni Schlund liinstriimen wie in einer 


' ..All- il.Mii iloiiilo Mnt-tolit ik-r Ivooi-Ii- Ail. Br. Ylll. -iS, l.j. Audi 
inn (lull ..n-.Mi.-iM-mlfiulun Str.ilil dur Soiiiu- i-t die Iteile, S.itiip. Br. XIY 
± 1 . 1 > 1 . 
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hohlen Rolire“ (VIII, 69, 11. 12). Ja die spiiter so liervor- 
tretende Beziehung des Varitna, des indisclien Poseidon, zuiu 
Meer findet sicli schon im Rgveda*); „am Himmel“ , lieisst 
es (I, 161, 14), ,,gelien die Maruts einher, auf der Erde 
Agni; durcli die Lull doi’t geht der Wind, llurch die Wasser, 
die Meere geht Varuna“. Die Stelle steht allein, wie das 
bei der ganz geringen Bedeutung des Meere.s fiir die rg- 
vedische Zeit nicht befreiuden kann. Und iiberhaupt wird 
festzuhalten sein, dass die Verbindung zwischen Varuna und 
den Wassern im iiltesten Veda noch merklich von dem 
stehenden, hcrvortretenden Character entfernt ist, der ihr in 
spaterer Zeit zukommt-). Wie sich dieser Character cnt- 
wickelt hat — wie auf der einen 8eite die centrale, welt- 
beherrschende Macht des alten Varuna verblasste und auf 
neue Gottheiteu iiberging, auf der andcrn die jiingcre Zeit 
das Bediirfniss nach einem iMeergott in bestimmterer Aus- 
priigung enipfand, fur welchen Typus eben diese Seite Varunas 
die Anknupfung bot — kann an dieser Stelle nicht naher 
erdrtert werden. 

Aditi. Die Mutter der Adityas, nach welcher diese 
heissen, die Gottin Aditi, ist historisch betrachtet j linger als 
ihre Kinder. Jene entstamnien der indoiranischen Zeit, diese 
ist wenigstens nach den hauptsiichlichsten Seiten ihres Wesens 
offenbar eine rein indische Gottin, nicht vcrtlochten, soviel 


') BeiliUifig liomorkt ■-clnaiit jnir ;incli ilic t oi.ti-llung \mii A.irmr.i 
als ^V;,.s^er^acIlt .seiidoutleil tlotl iiiit kaclit Ids in tli-ii llgvi'd.i zunick- 

Ycrlegt zu wcrdon: dic-'O Hcrleitiiiig; dt'*' im mcH'-c hhclicii Lcil.c CI- 

>cliemotiden von ilcin (lott, der tla-' AN.!"--*-!' iin L 

lH‘]ic‘iT?clit, i-'t gunz iiii Character der alteii Zeit. ^ ul- Hdiehramit, \ariina 
und Mitra 03 fg,: der AVider^jirueh v(ni lieriiaiiiiH- IIT. !.).> fihrr/d'Uidt 
iiiicdi nielit. 

-) Schwerlicli \viirde z. It. ein anf <lie ritiielle Verweiiduiiu ^\a'•''^‘r'' 
Oeziigliclu's Lied wie X, 30 >ieli in ^]>atf•rer Zeit niit der tluclil iideii Xciiiuiiig 
ile^ Yanina, die in Y. 1 ersclieint, Oegnugt lia])en. 
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sich sehen liisst, in die alton Cultusordnungen ; iin llgveda 
wil'd sie nur in gelegentlichen Anrufungen, fast imiuer mit 
ihren Sohnen zusainmcn, und in kosmogonisclien Speculationen 
genamit; eigne Lieder an sie crscheinen dort nicht. 

Aditi if't cin personilicirter Begrift’. Ilir Name spricht 
ill!' Wesen klar aus. Er bcdcutet .,Xiclitgebundeiilieit“ ; wir 
diirfen einfacher tibersetzcn „Freibeit‘"'. Dem Menschen drohen 
die Fesseln von Scbiild und Leiden; die Adityas sind es vor 
Allem, welche diese Fesseln regieren und zu denen man um 
Befreiung von ibnen bctet; so konnto als iMutter dei- Adityas 
eine Gottin vorgestellt werden, die das von alien Fesseln 
gelOste Dasein in sieh darstellt und dem iMenscben verleiht, 
zu welcher der Gefesselte betet und spricht: „Wer soil uns 
der grossen Aditi wiedergeben, dass ich Vater und Mutter 
schauen moge?“ (I, 24, I). So wird Aditi mit andern be- 
freienden schuldtilgenden Gottheiten zusammen angerufen; 
„Agni, durch unsre Verehrung entflammt, spricb du fur uns 
zu Mitra, Varuna, Indra. Die Siinde, die wir begangen 
liaben, dariiber erbarme dich: die mogen Aryaman und Aditi 
von uns ablc)sen“. .,Erldst ilir uns aus der Wiilfe Kachen, 
ihr Adityas, wie einen gcfessclten Dieb, o Aditi“. „Die 
oberste Fessel, Varuna, hebe auf von uns; lass fallen die 
unterste, lose die mittelste ab, und lass uns, Aditya, in deineni 
Gebot schuldlos vor Aditi sein“‘j- Es ist klar, dass die 
Gottin an diesen Stellen genau in der ideenverbindung steht, 
auf die ihr Name deutet. Besonders hiiufig ist es die Vor- 
stellung der Schuldlosigkeit^), der wir im Zusammenbang mit 
Aditi begegnen: ,, Scbuldlosigkeit moge uns Aditi scbatFen“ — 

’) l.t''. Ml, t>3, 7: Mil, CT, 14: I, 24, 15, Ganz wortlich lieis.'t der 
Seliln-^ dor zw^iton St, dip; _scliiil,llo> fur Aditi" — j-cliiildln,, da^s die be- 
fi’fdpiitlp Gnttiu uii> iiu’p G:d,p dpr Frpilieit >ppmip, — tbdiiipt, Etude 
>ur li‘ unit Aditi (IS!);!; S. !). 

D. li. pbi'n.'Ouut da> dnreli dip giittliclie Maclit tipwii'kte Gelo.'tseiii 
Mill dpi) i'liiapii der ScluiUl wie dus Niclitbeiian^oniiaben der>ellipii. 
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„Mitra und ^Vditi, der Gott Sa.vitar moge als sclmldlos uiis dera 
Varuna kunden‘'': an ciiier .Stelle lesen wir; „in Sclmldlosis’- 
keit, in AditischalV ') oder bcbser „in Schuldlosigkeit, in 
Freiheit von Banden“ — wo aber in dem Ausdruck fiir 
Freiheit die Anspielung auf den Namen der Gottin nicbt 
liberhort werden kann. Weiter iinden wir Aditi als die Er- 
loserin aus Bedrangniss (amhas), als Herrin weiter Fluron, 
weiter Htirden, als die weituinfassende, als waltend iiber dem 
Loos der Unversebrtheit (sarcatciti): iiberall tritt der Gegen- 
satz zur Gebundenheit in Schuld und Leiden, der das eigent- 
licbe Wesen der Gottin ausmacht, deutlich bervmr. 

Ich kann es nicbt fiir riclitig halten, diesen Begriff der 
Nichtgebundenbeit, der so eng niit alien greifbarsten Wiinscben 
und Sorgen fiir das eigne Leben verkniipft ist, in den der 
Unendlichkeit zu verfliichtigen und die Gestalt der Aditi 
etwa in dem Hinausstreben der Phantasie zu den unendlicben 
Weiten des Eaumes jenseits von Sonne und ilorgenrOthe 
wurzeln zu lassen. Ebenso wenig darf man, meine ich, indem 
man der Freibeit von Bandcn die Wendung auf die Zeit 
giebt, Aditi als Unverganglichkeit, oder mit Herbeiziebung 
eines Natursubstrats, als das Tageslicbt in seiner Unvergang- 
lichkeit deuten. Damit scbiebt man in den Mittelpunkt, was 
hocbstens an der Peripberie eine bercchtigte Stelle bat. 
Eichtig, ja selbstverstiindlicb ist nur zunacbst dies, dass der 
„Freibeit“, indem sie personilicirt und mit Varuna und seiner 
Gottergruppe verwandtscbaftlicb verbunden wurde, nun aucb 
— vermutblicb von Anfang an — concrete Attribute beigelegt 
Worden sind, die der Licbtnatur wie der ordnenden Ilerrscber- 
natur jener Gottheiten entspracben, zumal die Vorstellungen 
Von Licbt und Freiheit unter cinander eng verkniipft waren. 
„Wer erbittet heute der Gotter SegenV Wer j^reist die Adityas 
und Aditi uni Lichtf“ ,,Der Aditi, der ordnungsstarken Licbt, 
das nicbt versehrt, des Gottes Savitar Eubm kiinden wir“. 

’) (tndgdstve adititve, Kv. VII, 51, 1. 
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„Icli preise eucli, die Wiichter tier i^rossen Ordnung (rfa\, Aditi, 
Mitra und Varuna die hochgeborenen“. Als ..der Aditi Antlitz“ 
■vvird die iMorgeiirotlie angerutVn. — Und weiter niusste gerade 
Aditi als Mutter der liGchsteii Weltlicrren und iiicht zum 
wenigsten auch als Tragerin eines fiir alle Speculation und 
Gelieimnisskrilnierei so einladenden abstracten Xamens stark 
dazu iicigcn, niit den ifystericn der fcrnsten MAltanfange in 
Verbindung zu treten. In den kosinogonischen Speculationen, 
die nauientlicl] dem jiingeren Tbeil des Ilgveda eigen sind, be- 
gegiiet sie als den Gottervater Daksba (,.Tuclitigkeit“) gebarend 
und zugleicb aus ihni beraus geboren; es ist die Kede von „Sein 
und Xichtsein am liocbsten Himmcl, bei Daksbas Geburt, in 
der Aditi Scbooss“. Wir begntigen uns daniit dieso Ziige am 
Bilde dor Aditi fliichtig zu bertihren; besonnene Betrachtung 
wil’d sicli durch dieselben in dem Urtheil iiber die Stelle, an 
welcher Wurzel und Mittelpunkt der ganzen Conception liegt, 
niclit beirren lassen. 

Nur auf eine Besonderheit sei bier nocb bingewiesen: 
auf die im Kgveda wic in den jungeren Texten sich wieder- 
bolt findende Bezeicbnung der Kub als Aditi, der Aditi als 
Kub’j. ..Todtet niebt die siindlosc Kub, die Aditi'', beisst 
es in einem Verse, der im Kitual stebend verwandt wird, wo 
man eine Kub, die geopfert werden sollte, freigiebt-). Und 
an einer andern Stelle; „Die Milcbkub Aditi strotzt fiir den 
Gerecbten, fur den opferspendenden Menseben, o Jlitra und 
Varuna". Im spatern Kitual ist die Anrede Aditi fiir eine 
im Zusammenbang der beiligen Handlungen auftretende Kub 
gewobnlich. Durfen wir hierin Anzeicben dafiir seben, dass 
die Gottin Aditi iiberbaupt niebt antbroponiorpb , sondern in 

‘l M;in VGt’ulcirlic Jj-, oln*n S. 7- fi;. BoniGpktt'. 

liv. vnr. 101, 15. Jn (jam anajam .alio ''miflio^c Ivuii'' >c!ieint 
rin A\'nr!-l)icl zu kliriLit uK r.-. lu'is-cn ..dw Kuh, ilie keine 

Unkiili Aiuln'i’-'i'it'. anajam aiicli -whultM’ uiu StieluNort iius deni 

iui‘ Aditi clumictt'iAri'sclien Au-druck'^krui^, der du* Sc!uildlo>igkt’it betrifft. 
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Kuligcstalt gcdaclit wiirdc Und wenn dies richtig ist, 
diirfeii wir niclit diesel' Vcrmutliung weiter die Fonnulirung 
geben, auf welclie sclion oben (S. 73) hingedeutet worden 
ist, dass an der Stelle der Gottin Freiheit, dereu Wesen 
wir zu entwickcln versucbt baben, einmal als flutter von 
Sonne, Mond und Planeten eine oft’enbar einer selir tiefen 
Stufe der inythisclien Bildungstypen angeborende Gottin 
Kuh, wir sollten vielleicbt besser sagen ein Kuhfetiscli ge- 
standen hat? 


Die beiden Asvin. 

Von deni Wesen der beiden Asvin") scbeint soviel auf 
den ersten Blick festzustehen, dass diese Zwillingsgotter init 
den Lichterscbeinungen des anbrechenden Tages verknupft 
sind. Die Feier der Somapressung wird in der 3Iorgenfriihe 
durch den Vortrag der „E’riihlitanei“ {priitaramtvuha) ein- 
geleitet. „Den in der I’riiLe wandelnden Giittern trage die 
Litanei vor, o Hotar“, sagt der Priester, der die b)pfei'- 
functionen zu verrichten bat, zu dein, welcber die Recitationen 
vollzieht, und ein alter Ritualtext^j filgt die Erkliirung hinzu: 
„Dies aber sind die in der Friihe wandelnden Gotter: Agni, 
Ushas (die Morgenrothe), die beiden Asvin“. Bei einer spe- 
ciellen Form des Soiuaopfers folgt nacb einer durch die Xacht 
sich binziehenden Feier am Morgen dieselbe Litanei, zu 

*) Mai) Iti'uclite aucli, tliws ."ich Kv- ^ b **0, 11 ilit* Ju-iln- .Jiiaiiii- 
irdisclioii, 1% uliii el* oriie n, /inn M tW'-ni' \ II. 11 

ilii* dor ..]lillmlli^chotl, irdkolton, kii Ii y oln»riioii , nplorw nrdla<‘ti < H*iih*‘iti‘n" 
(vul. aiicli A, .53, 5) tindet: cnt-proclioiid iilior wordon A. Il3. .11*' 
iviirdIi>oii , dio ydi] dor Aditi und aiw iloii 5\;)."oi'u a'‘l''*i'n'‘U' 'ti'‘ 

Wortlii'ii loll vorwi'i'o ant dio iiln ii S. i.* 

^'■..[intolioiio A'l'rinid Ituiiii iibor du* im^pruiiiriiolio *li.'~'‘r < **iU.'r. 

t )u* iVsyiii \\ ordi'u a lie! I X a ^ a t y :i fr*’iiannt. f )n‘~or X;iuu‘ i * *11 mil** ~1 mini I lai *’1 
rioddiitung kolirt Ini .\yosta iiu Singular ab Aann* oino' l***~r!i ll.iiiinim \\i‘-nor. 
y Aitaroya ISraliuiana if, 1-3. 
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welcher hier an ilirem Endc Liecler an die Soiiiie, uiu Sonnen- 
anfgang vorzutragen , liinzukommen ’). Heutlieliste Spuren 
zeigen, dass diesc in den Eitiialtexten besclii'icbencn Vortriige 
in die Zeit der illtesten Hymnenpoesie zuriickgelieir). So 
ist durch das Zeugniss fester ritucller Ordnuiigen die Stellung 
der Asvin ini Laiif der Xaturvorgange kkir bezeichnet: ipir 
Walten wird von der Ersclicinung des nacliterbcllenden Agni 
und der Morgenruthe'O einerseits, der aufgehenden Sonne 
andrerseits ninscldosscn. Und mit deni was das Kitual ergiebt 
steht ini Einklang was die Hymnen an diese Glitter bestandig 
wiederliolen : „Den Frithwandclndcn opfert zuerst . . . denn 
in der Frilhe nehmen die Asvin das Opfer an‘‘. ,,Ei’wecke 
sie die in der Frulie ilire Rosse anschirren; die beiden Asvin 
raogen herkonimen“’. „Erwecke die Asvin, o Morgenrothe“. 
,,Eure Wagen und Rosse maehen sieli auf wenn die Jforgen- 
nithe aufleuchtet. Des Dunkels Htille enthilllen sie und 
dringen durch den Luftraum wie die belle Soniie“. „Vor 
der Schwester Morgenrothe enteilt die Xaclit. Die Scliwarze 
rauint den Pfad deni hellen Sonnengott. Lasst euch rufen, 
ilir Spender von Rossen, von Kindcrn. Bei Tag und Naclit 
wehrt ab von uns das Geschoss“. „Erwacht ist Agni. Ueber 
der Erde geht die Sonne auf. Die gliinzende Morgenrothe 
ist hell erschienen mit ihrem Strahl. Die beiden Asvin haben 
den Wagen zur Fahrt angeschirrt. Gott Savitar hat alle 
Wesen erregt sich zu bewegen bier und dort“. „Wenn du, 
o Morgenrothe, mit deinem Licht einhergehst, mit der Sonne 
leuchtest, kommt dieser Wagen der Asvin auf seiner Bahn 
herbei zu der Manner Schutz“^). 

’) Srinkhriyiina Snuitii ^utra IX, 20: Ap:i>tanit)a XIV, 4 etc. 

I’l iv.iignr, Ruclierclies Mir rhi't. tie ]a IJtingii' veiliipif 0. 58. 

•') Ui'cli /eijit dll' Ruvedii elii Sdnvuiikcii in lirzun anf dio Reilien- 
t'uliii' dll' .V^vin und dii' Miiryiiiriitlii-. ISi'r^iiionr, iii'I. yiil. II, 432. 

b Rv. \ , 77. 1: I, 22, 1: Mil, 0, 47: IV, 4."), 2: VII, 71, 1; 1, 157, 1; 
Mil. S), IS. ilolir },ei Lki-gaigne Ki4. vi'il. II, 1.41 %. — Mit tier morgen- 
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Der goldne, lichte, gedankenschiielle Wagen der Asvin, 
von fliegenden Bossen oder aucli von Vogeln gezogen, bowegt 
sich in seinem Umlauf (vartis) um den Himmel; das hauiige 
Hervorheben dieses Umlaufs scheint zu zeigen, dass der- 
selbe als ein fest bestimmter betrachtet wurde. „Lasst uns 
heut euren "Wagen j-ufen, ihr Asvin, dessen Kadfelgen un- 
versehrt sind, der um den Himmel fabrt“. „Euor Wagen 
geht um Himmel und Erde in einem Tage“*). So wird das 
Wort jjerdumivandelnd** (pari/man) mit besondrer Vorliebe 
von ihnen und ihrem Wagen gebraucht. Auch dass sie „in 
der Feme die Sonne umwandeln“ wird von ihnen gesagt"). 

Vergleicht man die Spraclie der Asvinlieder mit der- 
jenigen, welche sich an die andern Morgengottheiten richtet, 
so ist cin gewisser Untersehied deutlich fiihlbar. Von der 
lebendigen Anschaulichkeit, in welcher von dem nachtdurch- 
strahlenden Agni, von der licbten, die Menschengesehlecliter 
zu ihrem Thun erweckenden MorgenrCthe die Rede ist, fehlt 
hier etwas. Und wcnn man unter den so leiclit iibersehbaren 
Xaturphanomenen, welche der Tagesanbruch darbietet, sucht, 
so findet sich nichts, was dem Bilde dieser vor der Sonne 
leuchtcnd iiber den Himmel fahrenden Doppelwesen entspricht. 


lichen Er.''Cli(‘inuiii>‘ tier wil’d niioli die AdV'tollun^ von iiinon id-^ 

lionigi’olcli , ids hoiiia^.l’endend , von deiii ] loiiio-eldaucli . der luii ilireiii 
AA aoen licet, der Peit'clie {kasCn, mit widi’licr ^;e tlcmie au-'iirit/cn , zii- 
sainiiicidirmeen (Aliitcrialieii hei r,er^:dene II. ldd» In.'. < Uteuh.ir liaiidelt 

.sich wcdor uni die Gulie lies \\ olkeiinassc... nncli des Soma : dahei iiiirde 
das steliende Hei’vortrcten der Vor~telliini; von llonia oi’iaiie lici den 
A.svin unerkl.irt hleibcn. Mir scheiiit, d.i.ss an den Moi mnithaii zu 
denken ist. 

b Kv. 1, 180, 10: III, .’>8, 8. Mintlicli wie an der letzten 8te]le 
’wIrd I, 11.*), .3 von den Sonnenrossmi i^esagt ; 8ie neheii mn llnmnel und 
Erde in einem Taee. .\ehiilich vnn der Moreenrothe l\. .1], \ on den 

-\sviii lieisst I's nocli IV, li), 7, da.ss sic _init ihrem Waecn in einem Taee 
mu <his Eiiftri'ich edien". 

=) Kv. I, ll-->, 1.’!. 

Olrlenberg', Religion des Veda, 


It 
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Es muss also eine Erstarrung der ursprtiiigliclien Vorstellung, 
eine Verscliiebung eiuzelner ihrer Elemente cingetreten sein, 
und die Dicliter wiederholen Unverstandenes, vermoge jener 
Verscliiebung unverstandlich Gewordenes. Unsre Aufgabe 
aber ist, das yaturphanouien zu ermitteln, auf welches 
wenigstens ein Theil, der characteristisclie Tlieil der von 
den Liedern gelieferten Daten passt, und welches so gestaltet 
sein muss, dass sich auch die Alteration, welche die direct 
nicht mehr zutreflenden Daten aus ihrer Stelle geriickt hat, 
verstehen liisst. 

Mir scheint nicht zweifelhaft, dass dies Naturphanomen 
nur der Morgen stern sein kann'). Er ist neben dem in 
der Fruhe entziindeten Feuer, neben MorgenrOthe und Sonne 
die einzige Lichtmacht, welcher die den Tagesanbruch mit 
gOttlichen Gebilden sehmtickende Phantasio, der um den Tages- 
anbruch sich bewegende Cultus die Stelle anweisen konnte, 
an welcher wir die Asvin finden. Auf den Morgenstern passt 
die Zeit der Erscheinung, die lichte Wesenheit, die fliegende 
Bewegung in fester Bahn um den Himmel heruin Tag fiir 
Tag wiederkehrend wie Sonne und Morgenrfithe. Xur die 
Zweiheit der Asvin passt nicht. Aber bestiitigt es nicht die 
Richtigkeit unsrer Deutung, dass die Annahme nur einer 
leicht begreidichen Verscliiebung niithig ist, um den sohlagend 
zutreffenden Sinn auch dieses Zuges herauszustellen? Die 
Vorstellung des Morgensterns ist nicht von der des Abend- 
sterns loszulosen: das ist der zweite Asvin. tSo bleibt als 
Discrepanz zwischen Xatur und Mythus nur dies tibrig, dass 
Morgenstern und Abendstem ewig getrennt, die beiden Asvin 
aber als zwei morgenliche Wesen vereinigt sind. Eine Ver- 


') Dieso AuffiisMiiig t)Paii,-,i)rnclit niclit neu zii si'iii: tier limgst ge- 
fnnaenpn Lo^ung clef Pi-„hloiii., abw (sielip iiampiitlicli itaiinliartU Z.-chr. 
f. Ltlindlogie MI, .31.4 Ig.) int es niolit gelungen die gobiihrenile An- 
crkennuiig zu Ter,>oliaffeii. 
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schiebung wie diese ist natiirlich gcnug. In einem der Asvin- 
lieder (V, 77, 2) heisst es: „Opfert des Morgens und setzt 
die Asvin in Bewegung. Nicbt verohrt man abends die 
Gotter; es ist ihnen nicht wohlgefallig“. Konnte nicht diese 
Bevorzugung des Morgens vor dem Abend im Cultus dazu 
fuhren, dass die Vorstellung von dem morgenlich-abendlichen 
Gotterpaar, im Uebrigen unverandert, ganz auf den Morgen 
riickte? Man bedenke, welche Bedeutung die Morgenrothe 
in der vedisehen Opferpoesie hat, wabrend die Abendrothe 
ftir sie iiberhaupt nicht existirt. Man vergleiche ferner die 
genau gleichartige Verschiebung, welehe das Paar des Sonnen- 
und Mondgottcs, Mitra und Varuna, in zwei gemeinsam 
thronende Gotter, deren Auge die Sonne ist, verwandelt hat, 
so dass nur Spuren noch auf den Gegensatz des tagl)eherr- 
schenden und des nachtbeherrschenden Gestirns hindeuten. 
Spuren aber theils von dem urspriinglich getrennten Dasein 
der beiden Asvin, theils von der Beziehung auch auf den 
Abend scheinen sich in der That erhalten zu haben. „Ge- 
trennt geboren", „hier und dort geboren"' nennt sie der 
Rgveda (V, 73, 4; I, 181, 4), und ein Versfragment von 
unbestimmbarer Herkunft erliiutert dies: „\achtkind wird 
der Eine genannt, der Andre dein Sohn, o Morgenrothe “ ‘j. 
Man sorgt, was Agni tiber die Siinden der Menschen „dem 
erdumwandelnden Xasatya“ berichten wird (IV, 3, 6): hier 
haben wir einen Asvin in der Einzahl. An mehreren Stellen 


*) Ya>ka XII, - 2 . Claiiz jnni; kaiin iki' Fnioiiiciit -olujii au- ]ii.4iDolioii 
Griindeu iiiolit aoin. Mni vergleiche Taitt. Arany. I. 10, 2 , wn die A.^vlu 
-Xaclitkindor, leucliteiide" genannt AVerdeii. El>enda~eili,~t (S 1; M’lieint 
von dor stralilenden {iiukra) GeAalt do.-, einen, ih-r -illieriion (rajata) do^ 
andem Ahviii die Rede zu t.eiu: dueli i't rajatam nnigliclierwei'-e eine Cor- 
rnptel fiir ijajatain (Kv. A t, .')8, 1). Der o)hoii beriiln'te \er^ Kv. I, 181, 4 
nennt in otdntnn weiteren \erlanf die \ater der Ihnden: tien i^tnuakha 
(..Held": (la-. Wort er-,elieint alo E[)itlieton von Agiu, Indra , Riidra, den 
Marut,sj und don Ilimmel. Das fulirt una niedit writer. 
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endlich wire! gesagt, class man die bciden Gutter morgens 
und abends anruft'). 

Eine Bestatigung der hier dargelegteu Auftassung giebt 
unter den Asvinmytlicn der -wold aiu hiiudgsten in den Texten 
beriilirte, der My thus von den Asvin und der Surya. Eine 
Jungfrau, die bald Surya genannt wire! — das MArt ist das 
Femininum zn der gewohnlicben Bezeichnung der Sonne, dem 
masculinischen stinja — bald die ,,Toehter der Sonne“ 
(siirya-'^yu duhito), besteigt, gewonnen durch die jugendliche 
Schonheit der Asvin, ihren Wagen, erwalilt sie zu ihren 
Gatten. ,,Mit Vogeln fahren zwei einher zusanimen mit 
einer‘‘, beisst es von den Asvin und der Sonncntocliter in 
einem Liede, das in Form kurzer Rathsclfragen alle Ilaupt- 
gottheiten eharacterisirt (VIII, 29. 8): man sieht, wie eben 
diese Verbindung mit Surya als vornelimstes Erlebniss der 
Asvin angesehen vurde'-). ,,Eucr rasches Fahrzeug ist erblickt 
worden, mit dem ihr die Gatten der Snrya geworden seid“, 
wil'd zu den Asvin gesagt (IV, 43, 6). „Euren Wagen hat 
die Tocliter der Sonne enviihlt, ihr Nasatyas, zusammen mit 
eurer Herrlichkeif' (I, 117, 13j. Hier selien wir nun die 
oben ausschliesslieh aus indischen Materialien abgeleitete 
JJeutung der Asvin sich durch die iVIytlienvergleichung be- 
stiitigen-'j. Die mit Surya iiber den Himmel fahrenden 
Himmelskinder und Kosseherren dcs Veda hissen sich doch 


Rv. VIII, 2-2. 1-t: X, 39. 1: 40, 4 Vn-. 2;. Siolio liornaigne 

II, 500. 

“’y ilantit mit dor Droiiioit tiio^or gonioiii'aiu iMfirondeii gnttlichm 
PiT'iynoii ilit' in den A>viiilio(lorii ofter- liorvnrtrotonde Voi'IioIm' fur die 
Di'oiz.ihl 'Boi'guiunio n. 50<) fg.; zu-.aiiinioirr' Icli wago iilior dii' llodeutung 
dio-or Droi/.aiil kidii Crfln-il. 

■' Oil tii.'O liior duroiiaiN aitf don 5laloi‘ia!ion \\ it* aid' don SeldU'S- 
tnlLioniiigoii 51 a nil li .1 r d t ^ . Dit* lotti*.olion Soiuioniio then. Zs,-lir. 1. Rtlinnl- 
\ll,. tgl- auoli dio 'inUiaviM’lioii Alatorialion lioi IvraU'o, \ nlk.-gliuile 
iiiid roligio'or Flraiu [i dor t'udol.ivon 4 fuu. 
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nicht von den rossbcriihinten*) ^ihc xovooi der Grieclien und 
ihrer Schwester Helena trenncn-): vor Allem aber gelioren 
hierher die „Gottessobne“^) der lettiscben Lieder, die auf 
ihren JRossen geritten kominen, um die Sonnentocliter zu 
freien^). In welclier Naturspbare aber diese Gottessohnc zu 
suchen &ind, sagt eines jener Lieder: 

Der Morgenstern war Idngelaufen 
Xacli der Sonnentocliter zu schauen. 

Fragen wir nacli dein Wesen dieser indiscli-lcttischon 
Sonnentocliter, so inOclite ich bezweifeln, dass, wie augonom- 
men worden ist, unter ilir die Damnierung oder die ,,\\'olken- 
frau“ verstanden werden muss^). Jlir scheint, dass ein Wesen, 
welches sick mit deni Morgenstern vermahlt oder init ilini 
zusammcn Tiber das Himnielsgewolbe fahrt, ein ihm gleich- 
artiges liimmlisclies Wesen sein wird. Ausser mit deni 
Morgenstern vermahlt sich die lettische Sonnentocliter mit 
deni Monde: die vedische Surya ist Gattin nicht nur der 
Asvin sondern auch Somas des Mondes. Wen anders soil der 
Mond gefreit haben als die Sonne? Und die Sonne ist doch die 

Diosor hut ^iclt )»(•! (li*n DiG-IvUivn in .'turkcri-r Ai^jiiVi^ung' 

oiiiultun -dU lioi tlun A>vlii. dorcn lff‘Wt*UT. cr ntwli iluKUi 

<H'goii wur. 

') Diu Diu>kuroii woiien trf^o^ufrtoi iiu Liulit und In der Lnterwelt: 
zeigt diese AAr^tt'liunH gra^^iiiiker tier da» iuniicr luir fiitwc'd*-!' 

der Aloruell'-tel’ll udfl’ der Akeiid'-tenj (‘^•^clIelllt. liiclit eiiit* A fr'cliii'liiinu 
gaiiz jdiiditdi der iiii A’eda zu e'Ui-'tatireiulen , du" I iitfrlit-iieii drr \ m- 
.''tcllnng you d(‘i’ Getreiintlu-it der Ueideii fliinnie|^we-eii gcueiiiilM r d. i- 
jenigeii you iltroi’ (deudi.irtigkeit? 

Aiieli iiii Singular, das'^ ALirgeii- und Aln'inUTern aU J'dniicit 
uiscluMneii. 

Ikdd fur nIcIi l*:ild fur di-ii Aloud. (l.in/ -o rr~. lii inen 

niieh in dem ytnli'.elicii ! loehzeit'*liede X. S.'), \\o -u-li Snr\rt die Soniicn- 
jungfj-aii mit Soma ik'iii Aloude yorliiiidet. die lM-i<len Ayvni aU \\ erltci’. 

deiie^ I-^t die Foi’nmliruiig AI a mi li a rd t ^ a.a.(k 'i'.*.) . dir-e- die- 

jeiiio'c E. If. Aleyei'-- ! Imlog, AI\ tlu-ii Tl, 
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naohste dazu, unter dem Kamen Smya verstandeii zii werden; 
wenn aber in Indien neben der Suryn, und -vvenn ebenso bei 
den Letten von der Sonnentoeliter gcsprochon wird, erklart 
sicb dies niclit als Auskunftsmittel eines Zeitalters, welches 
die Sonne mannlich vorzustellen gewohnt war'jV — 

Der Veda feiert die Asvin als Retter aus aller Noth. 
Dieser Characterzug des Gotterpaares geht, wie die Ver- 
gleichung der Dioskuren zeigt, auf die indogermanische Zeit 
zuriick. Der Stern, der nach dem gefahrerfiillten Dunkel 
der Xacht das Herannahen des rettcnden Tageslichts ver- 
kiindet, wurde als die Erscheinung einer hilfebringenden 
Gottheit begrtisst. Insbesondre waren die Asvin — ebenso wie 
die Dioskuren — Eetter aus Meercsnoth"). Der I'eda legt 
ihnen ofter ein Sehiff oder SchifFe als Fahrzeuge bei; man 
ruft sie an Schatze zu bringen „vom Meere oder vom Himmel 
her“ (I, 47, 6); zu ihnen wird gesagt: „Weit um den Himmel 
geht euer Wagen, w'enn er vom Meere herankommt“ (IV, 
43, 5). So erretten sie aus dem Meere den Bhujyu, welchen, 
wie einmal gesagt wird, bose Genosscn, wie es an einer 
andern Stelle heisst, sein Vater Tugra „wie ein Sterbender 
seine Habe verlassen hatte". „Da zeigtet ihr eure Kraft in 
dem Meer, wo kein Halt, kein Stand, kciii Greifen ist, als 
ihr den Bhujyu heimfuhrtet, ihr Asvin, der euer SchifF das 
hundertruderige bestiegen hatte“ (I, 116, 5)'*). 

Und wie aus Meeresnothj so retten sie aus Bedrangniss 


Die Letten, fur weleiie Saule eiue -weiblicliH G"ttlieit Avai', batten 
allerdings kein eignes BefliirfnLs nnck die^eni Aiwkunft-niittel kuiinen das- 
selbe aber als Erbtbeil uberkomnien habeu. 

Diese grieolu^cb-mdLche Leberein.stimnmrtg verdieiit bei der Frage, 
ob die Indegenminen da-. Moor gokaimt luibon, boriickslclitigt zu werden 
Die griecliLclion ^[atorialien Icfren (ion Godanken iiahe, {\i\s> bei den aus 
Meere'gofalir errettonden Gi'^tirnen da.-' Eliu^^fouiir mit ini Spifdi; ist. 

'^) Ini Ganzeii kaiin man sagon, die A.-svin os sind, die nber das 

Meer, Tndra, der ulicr die FluS''0 Iniuiborfiibrt: die-'or i.st der Bescbutzer 
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aller Art. Als Aerzte befreicn sie von Krankheit. Sie 
macken den Blinden sehend, den Lahmen gehend. Sie ver- 
jilngen den Greis, geben der im Vaterhause alternden Jung- 
frau einen Gatten, verleihen der Gattin des Hammlings ein 
Kind. Sie schiitzen den Sclnvaclien, den Verfolgten, die 
Wittwe; sie retten die Wachtel aus des Wolfes Eachen; sie 
schaffen dem von Gluthen Gepeinigten Kiihlung. Die an die 
Asvin gericliteten Lieder sind voll von dem Preise solcher 
Thaten. Immer vird, der Weise der Hymnen entsprechend, 
nur mit wenigen Worten angedeutet, was gewiss in voller 
Lebendigkeit Jedem bekannt war. Nebon Indra sind die 
Asvin die eigeutlichen Helden der von gottlie-hen Gnaden- 
erweisungen handelnden Geschicbten; dem Indra kommen 
tiberwiegend diejenigen zu, bei denen es sich um die Be- 
zwingung von Feinden, den Asvin die, bei welchen es sich 
um kampflose Errettung aus Ungemach aller Art liandelt. 
Man wil’d es nicht erreichen und man soli es nicht ver- 
suchen, solche Erzahlungen als den mythischcn Bericht von 
Naturvorgflngen, in welchen der Morgenstern eine Eolle spielt, 
zu deuten. Der vom Meere bedrSngte Schiffer, die alternde 
Jungfrau, die Gattin des Hammlings sind Menschen und 
nichts als Menschen, in deren wunderbaren Schicksalen 
erfinderische Erzahlerlust die Gnade der Gottheiten, welche 
vor alien andern Heifer aus Koth und Elend sind, sich be- 
weisen liess. 


auf don Kriogs- und AVunilerzugen, 'wo^lclu* >icli auf dom flu-.-durcli-tromton 
Boden des vedisclien Lumle.^ bewegen. 
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Rudra. 

Rudra pflegt fur cinen Stunngott gelmlten zu -sverden. 
Fiir das Bewusstsein der vedischeii Dichter jedenfalls kann 
er diese Bedeutung niclit gehal)t haben. Die Hymneii an die 
Maruts zeigen, wie iin Veda das Einberstiirmen der IVinde 
besuhrielien wird: die Blitze leuchten und die Rcgengiisse 
ergiessen sicli durcb das Luftreich tiber die Flacben der 
Erdc, die Berge erbeben und die Wiildcr neigen sicli vor 
Furcbt, wcnn der Heereszug der gewaltigen Gutter tiber sie 
liinbranst. Xicbts von alledem findet sich in ilen Rudraliedern. 
Ihr sebr gleichbleibcnder Inhalt ist ein ganz andrer: die 
Angst vor den Geschossen des furchtbaren Bogenschiitzen, 
die Bitte, dass er 3Iensch und Vieb niit Seuchc und Sterben 
verschonen, dass er seine ivunderbaren Hcilinittcl spenden 
voile. „Preise den ruhmreichen , den jungen auf seinem 
Throne, dessen Angrift’ gewaltig ist vie eincs fui’chtbaren 
Thieres. Erbarine dicb des Sangcrs, Rudra, der dich 
preist. Lass deine Heerschaaren Andre als uns niedcrstrecken. 
Vorbei lliege an uns Rudras Waft’o. vorbei gelio des Unge- 
stumen grosser Zorn. Spanne deino starkon BOgen ab fur 
unsre Freunde, die freigebigon ; gnadenreicli erbarme dich 
tiber Kinder und Kinde&kinder“ (11, 33, 11. 14). „Des 
Himmels rothen Ebei’, den Ungestiimen. des Haar zur Muschel 
gewunden ist, den rufen wir niit Andacht. Er der die besten 
Arzeneien in der Hand tragt, moge uns kSchutz und Schirm 
und Rettung verleiben . . . Schlage uns nicht, Rudra, nicht 
Gross noch Klein, nicht den Wachsenden nocli den Er- 
vachsenen, nicht Vater noch Mutter noch unsern lieben Leib“ 
(I, 114, 5. 7). 

Die geringc Zald der im Rgveda an Rudra gerichteten 
Hymnen beruht oft'enbar darauf, dass dieser uni seiner un- 
heimlichen Katur willen nicht in der Reihe der librigen 
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Gotter seine Preisliecler beim Soiiiaopfer <'mpling'). iMan darf 
niclit scliliesseii, class diese diisterc und furchtbare Gestalt 
fur den Glaubon der alteren Zeit im Hintcrgrunde gestanden 
babe. Ebenso -cvenig darf man sich durcli die Sprache der 
nun eininal in den Gcleisen liieratisch geiuessener Ausdrucks- 
weise sich bcwegenden Ilglieder iibor den Charactc-r wilder 
iSchrecklichkeit, weleher oftenbar von Anfang an den auf 
Kudra beztiglichen Vorstellungen eigen war, tausclien lassen. 
Das Bild, das bier aus den jiingeren vedischen Texten zu 
gewinnen ist, zu dcin wir uns jetzt wenden, zeigt sicber iin 
Wesentlicben uralte Ziigc; in den Besonderbeitcn der Ueber- 
lieferung allein liegt es, wenn sicb diese Ziige in der altesten 
Hymnensammlung weniger dcutlich ausprilgen. 

Ein Brabmanatext") erziiblt, wie der Weltcnscbripfcr 
Prajapati als Antilopenbock niit seiner Tocbter als Antilojce 
Incest begangen batte und die Gotter vcrgeblicb nacb 
Jemandcni sucbten, der ihn fiir diese Scbuld zu straten im 
cStande ware. „Da brachten sie alle furchtbarsten Substanzen, 
die in ihnen wobnten , auf einen Haufen zusammc'n : daraus 
wurde dieser Gott“. Seine Ersebeinung ist scbreckenerregend. 
Sehon der Rgveda beschreibt ibn als rotb; die rotbo larbe 
hangt — wohl als die Farbe des Blutes — mit Tod und 
allem Scbrccklichen zusaininen’): rotb sind die Kleider des 
zuni Tode Verurtheilten; aus rotben Bluiuen bestebt der 
Todtenkranz; rothc Geratbsebatten werden bei ti'idtlichem 
Zauber verwandt. In der jungeren vedischen Idtcratur wird 
gesagt: „Blauschwarz ist sein Bauch, rotb sein Bucken. IMit 
dem Blauschwarz bedeekt er den Feind und Xebenbubler; 
mit dem Both trift’t er den der ibn basst^". eiter goburt 

') Lii'ut Kv. t. 1 - 1 - 2 . 1 <• 1111 ' lii'tlifiiiLLiina <l' ' cim Sniii;i- 

ciplVr vur? 

‘') Aitaroya I’laliiiiai.ia IIJ. o.'!. 

*') Vgl. Pi-clut Z. I), it. G. 4n. tl'.i. 

'*) Atliarvavcda XV. 1, T. S. 
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zu seiner Erscheinung der blausclnrarze Ilaarbu^ch, Bogen 
und Pfeile. Den andern Gdttern gegenuber steht cr in ab- 
gesonderter Stellung, wie sich das aus seiner gofahrlichen 
Natur nnd aus der Schen der Jlenscben, beim Cultus unter 
der Schaar der freundliclien Gutter auch ihn in vertrauliche 
Xahe zu laden, erkblrt. Eine Brahmanastclle ') unterscheidet 
ncben den Gottern, den Viitern (Jlanen) und den ilenschen 
als eine eigne viertc Wescnelasse .,die Eudras“. „Durch 
Gpfer (welches sie dai'bracbten) gelangten die Gutter zum 
Hiinmel empor. Der Gott aber, der iiber das Vich berrscht 
(d. b. Eudra) blieb bier zuruck-)“. Die Vorsicbtsmaassregeln, 
von welcben der ihni dargebracbte Cultus alinlich wie der 
Todtencult umgeben ist, werden bei der Darstellung des 
Cultus eingehender zur Spracbe koinmen. Ilier sei nur das 
Verbum erwiihnt, welches fur die Zuwendung von Gaben an 
ihn characteristiscb ist {nii'-aca-do)\ es kann etwa ubersetzt 
werden „abtinden“ d. h. ihm seinen Antheil geben, damit er 
sich cntferne’). Dieser Vorstellung des Abfindens entspricht 
es, wenn niclit selten nach Darbringungen an andre GOtter 
zum Schluss, abgesondert von dem Uebrigen, irgend ein Best 
oder Abfall dem Eudra zugewandt wird, uni ihn nicht leer 
ausgehen zu lassen, Eine Handvoll Gras von der Opferstreu 
wird in die Opferbutter oder sonstige Opferspeisc getaucht 
und in's Feuer geworfen niit dem Spruch: „Dcr du der 
Herrscher fiber das Vieh bist, Eudra, du Btier, an der Leine 
wandelnd; thu unscrm Vieh kcinen Schaden. Dies sei dir 
geopfert“'‘). Xach der eignen Mahlzeit soli man, was an den 


b T;iittirlya Aranyaka V, 8, 4, 5. ^ 

■) Satapatlia Braliiiuina I, 7, ", 1. 

b Sii-tio ,L.n Ab.-clinitt AiloemaituT L'fliprbllck“. Der Ge- 

lu’aiio!i von ava~da im Ivgvoua (It, o3, Tp bo'-tiitigt deutiicli, dass der 
gauze Ilier bezeielmete Cliaraeti'r de-j Riidracidtu.-- in ilas iiltepfe Zeitalter 
ziiri'ickreielit. 

■*) Goblilla I, ,S, 28. 
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Kochtopfen von Speiseresten haften geblieben ist, ,,in der 
nordlichen Himmelsgegend an einer reinen Stelle fur Rudra 
ausgiessen: so vird die Statte des Hanses gluckbringend“*). 
Diese Stelle zeigt auch, was stehend in der Ueberlieferung 
wiederkehrt, dass die Wohnnng des Rudra — abgesondert 
von derjenigen der tibrigen Gotter, denen der Osten gehort — 
im Norden ist. Im Norden des vediscben Landes liegt das 
Gebirge. So finden sich haufige Bezeichnungen Rudras wie 
„Bergbewohner“, „Bergwandler“, ,.Bergbesclmtzer“; bei einem 
Opfer fiir die Erhaltung der Heerden wird unter raannich- 
faltigen Xamen des Rudra auch der Berg angerufen'-). In 
den Bergen baust er zusammen mit seiner Gattin ; von Rudrani 
ist bautiger die Rede und sie spielt im Cultus eine wesentlich 
hervorragendere Rolle, als irgend eine der andern lihnlicli be- 
nannten Gotterfrauen wie Indrani u. s. w., welcbe ganz zuriick- 
tretende, gestaltlose Wesenheiten sind. Gelegentlich werdon 
auch seine Sohne erwahnt „die fliegend den "Wald durcb- 
eilen, wie zwei Wolfe, die nach Beute scbnappen, Bbava 
und Sarva“^): vor Allem aber seine Heerscbaaren, die auf 
seinen Befebl Krankbeit und Tod bringend gegen Mensch 
und Vieb anstilrmen, „die Lannerinnen, die Gegenlarmcrinnen, 
die Mitlannerinnen, die Sueherinnen, die Zischerinnen, die 
Fleiscbfresserinnen*)“, welchen man beini Rudraopfer den 
blutbeschmierten Darniinhalt des Opferthiers weiht. Es ver- 
dient bemerkt zu werden. dass eine von den Bescbreibungen 
dieses Opfers die l)etretFende Spende unter Ausdrticken, welcbe 
unverkennbar Benennungen der Rudraheerscbaaren sind, den 
Scblangen zuweist. ,,Er wendet sick nach Xorden und bringt 
den Scblangen die Spende mit den Worten : „Ziseberinnen, 


') Ap:i>taiiilia Dli. II, 2, 4, 2.‘5. 
Knu.sika Sutra 51, 7. 
Sankliayanii Sr. lY, 2n, 1. 
b Etiendaxdb^t IV, 19, 8 . 
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Larmei’innen. Suclierinnen, Oewiunerimien ; ilir Sclilangen 
nehmt was hier fur euch ist“. Was da von Bliit und von 
Darminlialt heraLgoHossen ist. das nelimmi die >Scblangen“ *); 
eine characteristisclie aljer so vici icli seiien kann vereinzelt 
dasteheiide Deutung der dem Kudra dienenden Hcorscbaaren"). 

Die Macbt dcs Gottes anssert sieb in Kranklieit, die er 
sendet, aber aucb in Hciliing. »Sein Gescboss ist Ficber und 
Husten. Ueber den Kranken sprielit man den 8prueb; „Der 
Pfeil, den Rudra dir auf Glieder und Plerz entsendet hat, 
den reissen wir dir jetzt nacli alien >Seiten heraus‘'^). Xeben 
den Menschen ist — nacb dem Rgveda wie den jtingeren 
Texten — den Angriffen des Gottes aucb das Vicb ausge- 
setzt, das iiberbaupt ganz besonders als der Jlacbt des Rudra 
untei’worfen, seinem Sebutz anvertraut gilt. Sehr bftufig wird 
er der „Herr dcs Viebs“ genannt; ibm opfert man, um 
Krankheit aus den Hecrden zu vertreiben oder ibr vorzu- 
beugen'*), denn wie er die Krankheit sendet, kann er, „der 
beste Arzt der Aerztc“, sie aucb entfernen®). 

Zuletzt sci als cine Eigontbiimlichkeit dcs jtingeren 
vediseben Rudratypus — im Rgveda sebeinen Spuren der- 

' (.r. IV. S. -JS, vj.|. Wintcniit/c. ilfr Sai'iialiiili 41. Die 

vun iJiti'i'inr/ aU aufhtdriid Ih.'iim'i ttaii l’(‘uiiniM:i In dor Aiirodo an die 
sarpah fiiia.,o.y oi'lduroii .^ieit oi^oi! al.'. tiUortiMyou au.. <lor auf die rutlrasenah 
(four.) lic/iiglirlieii PiiiM'iuilooie. 

b At iiitornit/ a. a. t*. helegt die A CrliiiKUnig v,iii Jfudra und den 
Scldangon nock diircli don Sprucli, init wolclioin an Orton wo Scldangeii 
luui>on ..doiu Rudra wolclior miter don Scldangon aitzt" A'orokriino gelirackt 
wird (Hir. (4. I, .o, Id, 10;. Der Sprncli verlioit dailurcli an Bodoutung, 
(ki,~' or uur oinor yon violen geuau onOiireckondoii i't. die an irgendwie 
koinorkoii'Wortlion ( Irton allor Art an Kndra aU den da uud ila woluiendeii 
zu rickton 'ind ivo], S. rlSR. 

k Atkarvavod.i AI, A VI. !M). 1. 

k .Arvaklvaiia G. lA. .s. 40 fg.; Kaii^ika Siltra ,')1, 7 etc. 

0 Dll' fur iliu i karactori'ti.'clio lloiliuittol iioi"t iiack Blooni- 

fiold' Aoruimliung (Aniorioan doiirn. of I’liilolonv XII, 12.7 fun-) Urin. 
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selben niclit walirnehmbar zu sein ■ — cine gewisse Tenclciiz 
des Gottes hcrvorgelioben, in massenhaften Anliaufungen von 
Benennungen, in ebenso massenhaften "Wolinsitzcn, in einer 
iiberall sicli kundgebenden Allgegenwart, in endloser Verviel- 
faltigung seines Wesens sich in unbestiinmte Weiten aiiszu- 
dehnen. Llaii feiert ihn als den grossen Gott, den Herrscber, 
den Viehberrn, den Gniidigen, den Gewaltigeii, den Furcbt- 
baren. Ein Abschnitt der Yajurveden bleibt mit seineni Titel 
als das ,,Hundei’trudracapiter‘ weit znriick binter der tliat- 
sachlich dort angehauften Menge von Benennungen fiir Rudra 
und die Eudras „die tausendfach zu Tausenden auf der Erde 
sind . . . die Rudras auf der Erde, in dor Luft, im Iliniinel’*. 
„iSein bind alle Xamen, alle Heer<‘, alle Erhabenbeiten“ ‘). 
Ueberall fiiblt man seine gefahrliche Xiihe. Kommt man zu 
einem Kreuzweg, soil man sprechen: „Verchrnng dem Rudra, 
der auf den 'Wegen wolint, dessen Pfeil der Wind ist! Ver- 
ehrung dem Rudra, der auf den AVegen wobnt!“ Alit ent- 
spreclienden Formeln soil man ihn bei einem Dungerliaufen 
als den Rudra, der unter dem A'ieh wolint, verehren, an 
einer von Sclilangen heimgesuchten Stclle als den Rudra, der 
unter den Sclilangen wohnt, bei einem AA'irbehvind als den 
Rudra, der in der Luft wolmt, beini Lbitertauchen in einem 
wasserreichen Fluss als den Rudra, der in den AAmssern 
wobnt, und iiberhaupt an schonen Statten, an Opferplatzen, 
bei grossen Baumen als don Rudra, der da und da — je 
nach der jedesmaligcn Situation — wohnt-j. Botritt ein 
Brahmane, der die Lelirzeit binter sicb hat und in alien Be- 
wegungen der strengston Etiquette unterworten ist, das Dorf 
auf einem andern als dem ordentlicben Hauptwog, soil or 


') AsvalnyaiKi G. IV, S, 

~j IliranyiikG^lLi (J. 1 , 111, \ul. P.tnt-'kaij IK, 1-', * 'll;., a\" 

iiofIi tier in (k‘ii Walilt-rn, ;iut' dcin niiti'i' 'tiii \.itri)i Maiiuii) 

Avolmoudt' Rinlni liin/ukomint. 
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sprechen: „Verelii-uny clem Rudra, dem licrni der Statte“'). 
In der Einsamkeit zeigt sicli Kudra plotzlich: ..die Rinder- 
hirten liaben ilni gesehen, ihn haben geselien die Wasser- 
tragerinnen Ini Walde gehort dem Rudra alles wilde Ge- 
thier und die Vogel; seine gottliclie Maeht weilt in den 
Wassern und beherrscht die Fisebe und Delpbine. Er ist 
der Herr der Felder, der Baume; tbut er seine Waffe von 
sicb, so legt er sie auf dem bocbsten Baume nieder^). Er 
stebt im Luftreicb und blickt mit seinen tausend Augen tiber 
die ganze Erde bin; vom ostlicben Meer trifft er bis zum 
westlicben^). 

Sollen wir bei dieser Allgestaltigkeit und Allgegenwart 
Rudras docb die Frage aufwerfen, wo der Ausgangs- und 
Kempunkt der ganzen Conception liegt, so mScbte ich die 
hergebracbte Deutung dieses Oottes als .Sturmgott fiir wenig 
wabrscbeinlicb balten. Es ist wabr, dass er der Vater der 
Maruts beisst und dass diese in Folge davon als Rudras be- 
nannt werden, aber das beweist nicbt, dass er eine Personi- 
fication derselben Naturerscheinung ist wie die Jlaruts. 
jjKeiner kennt ihre Geburt“, wird im Rgveda (VII, 56, 2) 
von den Maruts gesagt: so mag, wenn man sie Kinder des 
Rudra ncnnt, dies aus der Vorstellung fiiessen, dass die 
V inde aus derselben rathselhaften Feme, aus den (leden 
von Wald und Gebirge ebenso plotzlich zu cbm Wohnungen 
der jMenschen herangestiirmt kommen, wie Rudra mit seinen 
krankbeitbringendeu Geschossen. Und wenn der Wind des 
Rudra Pfeil beisst, wenn er selbst in dem ,,Hundertrudra- 
capitel““j als Herr des Regens, der Wolken, der Blitze, der 
W inde benannt wircl, so verlieren solcbe Aeusserungen ihre 

') Dll. I, 11, 31, 33. 

■) Tuitt. S-.iiuliit.a IV, .'), 1, 3. 

■'j Taitt. Saniliita IV, .'i, 10, 4. 

■*; Atli'avvavi'da Xl, 3, -3 ibg. 

T.iitt. Sauili. IV, 5. 7, 3. 
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Becleutung dadurch, dass sie iiimitten zalilloser andrer stehon, 
welche den Gott ganz ebenso mit den vorschiedensten anderii 
Naturphiinoinenen in Verbindung bringen. 

Fester und tiefer als die Beziehung auf Wind und Wetter 
scheint in Rudras Wesen diejenige auf Berge und Willder 
sowie seine schadliche, krankheitbringende Macht bcgrundet 
zu sein. So sehr der Gott als aller tdrten weilend gedacbt 

wird, so beben sich doch in den Texten Berge, Walder, 
Baume als seine vornehmsten Aufenthaltsorte hervor; dort 
haust der Bogenbewebrte als wilder Jiiger. Elemente ver- 
schiedener Herkunft inogcn in diesem Kreise von Vorstellungcn 
zusammengerathon sein, welche aus einander losen zu wollen 
verwegen wiire. Man kann an die Mogliehkeit denken'). 
dass die Vorstellung schadender Seelen sich hier zu Dimen- 
sionen gesteigert hat, welche der Grosse dor himmlischcn 
Getter gleichkommen. Vor Allem aber wird man glauben 
dtirfen aus dem Bilde Rudras die mit dieser Seelcnvorstcllung, 
wie sich von selbst versteht, leicht vermittclbaren Ziige eines 
Berg- und Waldgottcs hervortreten zu sehen, der bald als 
einheitliche Person in gottlicher Grosso dasteht, bald sich in 
eine grenzenlose Vielheit von Rudras auseinanderlegt-). Wir 
haben hier, meine ich, einen Verwandten jener euroj^aischen 
Typen vor uns, deren Wesen Mannhardt so meisterhaft 
entwickelt hat: der Faune und Silvane, der Waldiniinner, 
wilden Leute, Fanggen und dgl. Aus der Einode, aus Berg 
und Wald, kommen die Ivrankheitsgeister oder die Pfeile 
der Krankheit zu den menschlichen Mohnungen ): das sind 
die Heerschaaren oder die Geschosse des hergwandebulen 

■) Vi;l. oi.en S. (’>3. 

■') T)ie‘ ln'kaiiiitt', v<ni j iiii liard t uIii'r/cuasiHl li.n a-'i t.un' Xi'iauni; 

AVai(]i:()tter in Srurinai>ttcr liiin'ili(*rzu''|>i<'lnu Miirdn (inin aiii-li ftis in 
dinner Eiclitiiijg linni'iiclnii , inriiin~ Bniclitmi', ^xin .-ilmii Kriiinikl. iiii-lit 
gnnule tinfgnhendnn i'i'ign Itiniras au-rnichnnl m kl.ir.xn. 

b Vgl. ManiilKivilt', Wald- und Felilkultn I. 11. '22 fa. 
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Rudra. Und wie seine europaisclieii Gcgenbilder — z. B. 
ilars Silvanus — fur das Gedeihen der Ilcerden angerufen 
werden'), so auch Rudra, der Ilorr des 44e]is. Es ist wohl 
verstiindlich, dass cin soldier Gott, der diircliaiis der niederen 
iMvthologie entstainmt und dem Kreise der erhabeneu, himm- 
lisclien Mildite fremd ist, ein ffott umgeben von unheim- 
licliem Grauen, den Character roher Wtistheit an sick tragend, 
leichter als alle andern alten Gottheiten sich der Vermischung 
mit den ivilden Hervorbringungen des entartenden Hindu- 
thums zuganglicli enveisen und so ini Lauf der gesohicht- 
lichen Entwicklung ein Hauptelement fiir die Genesis des 
furohtbarsten aller indisehen Gotter abgeben konnte, des Siva. 


Andre Gottheiten. 

Xach unsrer cingebenden Bcsprecliung der Hauptgestalten 
des vedisdien Pantheon wird die Darstellung der meisten 
iibrigen Gottheiten wesentlich kiirzer gclialten werden dtirfen. 

iMit Wind und Wetter haben es zn thun die Maruts, 
der in zwei Exeinplarcn vorliegende Windgott Vayu resp. 
4'ata, sowie der Regen- und (iewittergott Parjanya. 

Die iMaruts, deren liergebrachte Auffassung als Wind- 
gotter unzweifelhaft richtig ist-), sind Sohne des Rudra^) und 
der Kuh Prsni, ,,der Bunten“ : vermuthlich der bunten Sturm- 
wolke. Sie iverden als eine Schaar schon geschmiickter 


') T, Itl: II, 10:1. HI. 11!). l-li;. I n], fur Jeii liocrilen- 

lii'^rluitzeTKlm IVuliloott und fur dtui huMUi M’uldaott iiiu’li (.';i-tivu, Finn. 
MvtlmlGn-ie 1)7 fu-. lOS. 

-} T)ci-\nii. dir Mnrut'. ..in iin-'tri'IdiplH' Wiinio vcrwiiiulelto 

-'Iiid R. II.Mrvrt' IihIom. 1. 1^18; kuiu! ioti im 

Acd:i kciii)' haltkiiir Spur I'litdrckcii; wmiil dh* M'jr liekk^'il rinc'' ^'ulclieli 
Id't'Gri'-chi-ii U'-rL^iiii;:,-- iduhr .srin >oI!. 

S Vo-I. niirli S. 



\'avu. Vata. 


225 


Jtingliiige bc&clineben, die in prunkvollem Anfzug, init fun- 
kelnden Speeren, Goklschmuck auf der Brust tragend, auf 
iliren ’Wagen. gezogen von gefleekten Stuten oder Antilopen, 
liorangefaliren kommen. Stiirme, Regengiisse, Blitze uingeben 
iliren Zug. „Dio Winde haben bie als Rosse an die Deiclisel 
gespannt ; iliren Seliweiss haben zu Regen gemaclit die Rudra- 
s6line‘‘ (V, 58; 7). Vom Meere her lassen sie den Regen 
sicli aufmachen mid zur Erde stroinen; sie erschiittern die 
Erde und die Berge; die Walder beugen sicli aus Furcht 
vor den einherziehenden; sie schatfen Finsterniss am hellen 
Tage wenn sie die Erde niit den (iiissen Parjanyas iiber- 
schwemmen. 

Neben diesen schaarenwcise auftretenden WindgOttcrn 
steht der Wind als Einzelgottheit, welche in zwei Formen, 
unter den Namen Vayu und Yata. den Contrast zweicr 
Entwicklungsphasen derselben Conception zur deutliclion Er- 
scheinung bringt. 

Vayu wie Vitta heisst „Wind“; das erste Wort ist in 
dieser appellativischen Bedeutung im Veda benierkenswerth 
selten, wilhrend das zweite das gewohnliche, im alltaglichcn 
Gebrauch herrschende ist. Dein entsprechend ist Vayu ein 
Windgott etwa in dem Sinne wie Indra ein Gewittergott ist. 
Der Zusaminenhang init dem Natm-phanoinen ist verblasst: 
in stereotypen Wendungen wird er eingeladen, mit der langen 
Reihe seiner Gespanne {niyutah) herbeizukomnien und den 
JSomatrank zu geniessen, dessen erster Antheil naeh alter 
< tpferordnung ihni, dem schnellsten allcr Gotter, zukommt. 
Ganz anders Vfita. Diescni riiumt die rituelle Etiquette 
keinen vornehmen Platz ein. Dafiir haftet ihm unvenvibcht 
die Anschauung des Windeswchens mit seiner brauseiiden 
Frische an. ,,Vntas Wagen will ich preiseii in seiner ( irossr. 
Alles zcrbrecheiid, donnernd dringt scin Larm vor. Er be- 
rithrt den Himniel, rothen Schein verbreitend: er geht einhcr 
den Staub der Erde aufwirbelnd . . . Im Luftreich wandelt 

Oldenberf'. Eciigion de-. Vcd.'i. 
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er auf seinen Pfaden; nicht ruht er aucli nur einen Tag. 
Dei- Wasser Freund, der erstgeborne, heilige: wo ist er ge- 
boreny Von wannen ist er entsprungen y Der G otter <Jdem, 
der Welt Frucbtkeim -vvandelt dieser Clutt einher wo er will: 
sein Brausen hort man; s-eine Gestalt sielit man nicht. Ihm 
dem Vata wollen wdr Opfer bringen" (X, 168). 

Es ist bezeichnend, wie die Verbindung des Windes mit 
Gewitter und Regcn sich in zw'ei Gdtterpaarcn ausdriickt. 
Vayu tritt stehend mit Indra zusammcn: die beiden im Opfer- 
ritual hochgefeierten, ihrer Xaturbedeutung nacli verblassten 
Gotter. Ebenso stehend verbindet sich Vfita mit Parjanya. 
Parjanya') ist der eigentlicbe, lebendige Gewitter- uiid Rcgen- 
gott des vedischen Zeitalters. Wir wiesen schon oben (S. 140) 
darauf bin, wie der ganze Vorstellungskreis des Gewdtters, 
der sich in den Indraliedern erstarrt, von den Dicbtern selbst 
nicht niehr verstanden zeigt, in frischester Xaturwahrheit die 
Hymnen an Parjanya erfiillt. ,,Er schlagt die Bliume und 
die bosen Zauberer schlagt cr. Alle Wesen ftircliten sich 
vor dem inachtigen Waffenschwinger. Vor dem Stierkraftigen 
ilieht selbst der Schuldlose, wcnn Parjanya donnernd die 
Missethater trifft. Wie ein Wagenlenker mit der Peitsche 
die Rosse peitscht, liisst er seine Regenboten sichtbar w'erden. 
Aus der Feme C'rhebt sich des Lowen Gebriill, w-enn Parjanya 
die Rcgenrvolke schafft. Die Winde wehen hervor, die Blitze 
fiiegen, die Krauter schiessen empor, feucht schwdllt die 
Sonne. Xahrungssaft wird geboren fur alle Wesen, wenn 
Parjanya mit seinem Samen die Erde segnet ... Du hast 
Regen geregnet : nun bore auf. Die wiisten Fliichen hast du 
gangbar gemacht. Du hast Krauter geschaffen zur Xahrung 
und den Geschopfen hast du Weisheit gefunden“ (V, 83). 

\anir ''taiiiiiit livkaiintHi'li aiK Zrit, vgl. (Ipd 

f^tT’kuna-- , (if'ii imrtii-clK-n Gtttt uiul (Inttiii Fj/triiyu. Niu'h Hii’t Wg* 

I’ I, -FSl wupf* (.lit; Ijctlentaiig „ 
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Es folgen zunachst einige Gottheiten, welche nicht — 
oder wenigstens nicht fiir uns erkennbar — hestimmte Natur- 
wesenheiten oder Eaturmaclite repriisentiren , sondern be- 
stimmten Typen des Handelns oder bestimmten Spharen der 
Thatigkeit entsprechen. 

Vishnu spielt im Veda eine durchaus nebensachliche 
Eolle. Die That, welche im Mittelpunkt seines M^'thus steht 
und diesen nahezu erschopft, ist das Durchmessen der Welt 
mit den drei Schritten'). „Dreimal ist ein Gott ausgeschritten, 
der Herr weitcr Sitze, da wo die Gotter Freuden geniessen“. 
„Dreimal ist dieser Gott iiber diese Erde ausgeschritten . . . 
Ueber diese Erde ist Vishnu ausgeschritten dem jMenschen 
zum Wohnsitz verhelfend . . . weites Wohnen hat er geschafFen“. 
Ueber das Irdisehe ist er mit drei Schritten weit hinge- 
schritten zu weitwohnendem Leben. Zwei Schritte des 
Sonnengleichen erblickt der ruhrige Sterbliche ; an den dritten 
wagt sich Keiner, aucli nicht der Flag der gefltigelten V0geV‘. 
„In seinen weiten drei Schritten wohnt Alles was ist“. „Er 
der die dreifache Welt, Himmel und Erde allein biilt, Alles 
was ist“^). Der dritte Schritt fiihrt zu der Statte, an welcher 
Vishnu „jenseits dieses Luftraums waltet“ : „diese hochste 
Statte des Vishnu erblicken immerdar die Freigebigen^) wie 
das Auge"*), das sich am Himmel ausbreitet““). 

') Ctoliuren die drei Yislinu^cliritte aiit rlen drei Soliritten zuMimineii, 
welche nacli dem zaratim.-.trir'clicii Glauben die Am--lia--pand-i von der Erde 
nacli der Sjihiire der Sonne getlian liahcii? Drei Schritte de.^ Prie-'ter.' 
bilden ini avestischeii Ritual die^e gbttlichen Seliritte nacli, ganz ivie ini 
vedisclien Ritual der Opferer drei Schritte thut, mu iHo di’ci ^ i.''lirin.''cliritle 
vom Himmel zur Erde oder von der Erde zmu Itimiiud daiv.U''tellen. \ gl. 
Darmesteter.-. franzi'c-. Ueber^etzuiio; de^ Avecta I S. Idl, Ilillebraiidt Xeii- 
und Vollmoiidsojifer S. 171 fg. 

2) Rv. VIII, 29, 7; VII, 100, d. 4: 1, 155, 1. 5: 151. 2. 1. 

D. h. docli wohl die Seligen, welche fiir ilire den Prie..terM erwic'-eiie 
Freigeliigkeit den HimiiieKlohn genie^sen. 

Die Sonne. 

=) Vir, 100, 5; I, 22, 20, 
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Sian pflegt in Vishnu einen Sonnongott zu soiieu; seine 
drei Scliritte sollen den Aufgang. den hi>oh>teii Stand, den 
Untergang der Sonne bedeiiten. Unmoglich mag es niclit 
sein, dass Verdunkliingen nnd Verseliiebungen cinen urspriing- 
lichen Sonnengott zuni vedisclien Vishnu gowandelt haben; 
fill' wahrscheiiilieh kann ich es nieht halten. In der That 
fehlt jede bestinimtere Spur bolarischen Wesens. Die Vor- 
stellung des Lichts spielt bei Vislinu keine grossere EoUe 
als ungefahr bei jedeni vcdischen Gott. Audi Beziehungen 
von irgendwie gesiehertem Alter auf den Tageslauf, auf 
Morgen, !Mittag, Abend lassen sieh kaum entdeckcn. Zu der 
letztbezeichneten Dreihcit passen die drei Schritte I’echt 
ivenig. Wie das oben Angefiihrte zeigt, sind die Vorstellungen 
daruber, wo diese Schritte vor sich gegangen sind, von 
Schwankungen nielit frei. Bald ist der Gott dreimal tiber 
die Erde hingeschritten: bald hat er die Schritte dort gethan, 
wo die Gotter ihro Freudcn geniessen; bald scheinen die drei 
Schritte niit der drcifaehcn Veit (Erde, Luftreich, Himmel) 
in Beziehung gehracht zu werden'): liervortretend zeigt sich 
dock die Vorstcllung, dass der dritte Schritt ein oigenartiger, 
erhahenster ist. dass er in die gelieinmissvolle Veit der 
hochsten Holie fiihrt, wahreiul der abendlichc Schritt der 
Sonne viehuehr ins Dunkel hinabgoht. 

Mir schcint das herrschende Motiv in der Conception 
des Vishnu die Vcite des Raunie.s zu sein: ^’ishnu ist der 
Gott, welcher diese Veite durchsclireitet. sie dadurch gewisser- 
maassen ordnet und fur den Menschen erwirbt. Das "Wort 
,,weit‘‘ {urn), vor allem aber die Priiposition , die das Sich- 
auseinanderdehnen bezeichnet. die Praposition vi. sind die 

Dir'-‘ \ nr..t('lini!u iu'Ti.,t*lit in Unn juii^nmn Ninlrii \n]‘: I'ul. ^ . S, 

II, -2:1: .\II, , tr, 

t'ii lit, \.,n (lickin’ < ’iiin'cptlnn in Ilii'ci \(Mli>cInMi (lestalt. 

J)a,' ,,ii' cnif wi'iit'tr \ 1 11 ;;c'i'liifliti‘ li.ihfii k,inn. I('nnin‘ ifli ninlit: iur mis 
i-t wriin ~i,' il.i^i'Wc-nn i,t, (Inntnl. N'ldli'iclit uiivdi' ■■■ii' die le 



eliaractcristisclien Schlagworte, wo inimer von Vishnu ge- 
sproclien wire!*). Vicht darauf fallt dm- Xaclidruck, dass er 
die Erdo dcni Menschen zu bewohnen gegeben hat, sondern 
darauf, dass er die Weiten der Erde durchmessen liat dem 
Meiischen zur Wohnung; nidit darauf, dass er in der Hulie 
weilt, sondern dass es die liochstc Ilolie ist, die er init 
seinem dritten Schritt erstiegen. Ich mochte glaulien — und 
das schon beriihrte Schwanken der naheren Auffassung im 
Rgveda bestarkt mich in dicser Ansielit — dass der I )reizahl 
der Schritto eine concrete Naturvorstellung von Anfang an 
nicht correspondirt hat; die l)rei verdankt ihre Stellung liier 
■\vohl nur der allgemeincn Gunst, deren sicli diese Zalil in 
der mythologisclien Phantasio erfreut, und die 'Wiedor- 
spiegelung einer allgemeinen Xeigung dieser Pliantasie ist es 
auch nur, wenn daliei das Drittc als das besonders Erhabcne 
und Golieimnissvolle erscheint-). In diesein Zusainincnhang 
wil’d auch die Bundesgenossensehaft Vishnus niit Indra leicht 
verstiindlieh, „Da sprach Indra“. heisst es, ,,als er den Vrtra 
todten wollte: Freund Vishnu, thu deine weiten Schritte!“. 


J’ur (irn, '*0 vivi wh •'♦•Ijg, Zui* uGi-cn, A i^iinu 

'^ipiiishta (i. Ii. wolil ^Itautkraiik*’ 

Vi'.huii uruijftpa ul(‘r II«'it \vcitt*r Sitzr;: or "clialTt dfiu 

Aloii'-olifi] nrukiihiti (wfitt* AV-diu-tatf'': ov -vliaftt, uojnt-iii'aiii i)iit Imlra. 
doiu (dpt’er uram ulokant i^voitfii Kaniii'': iu •'viiogi liriishu nkramawshu 
■,\\oitoii Solirittf'ii) ‘W'diiion dir A\ < m-ii. T)ri' "trlioinir Au-'draek iiir '■'•in 
Solindlrn i-t vi kranij Avrlflir Yrrlninlimi; iiu Kv. fa'i nu-'M lilir—lit li 111 
iinf Ai-'liiiii er-'vliciiit. AVoIvlir-H (i(A\itiit dadi-i aiU dir Pia- 

vi t'.dlt, ztdot dir Auflnrdri mm ImliM" an A. lA. 1^- 11: A!ll. 

1-) vitaram vi kramn'-va ^^-olirritr ■\\ritri* mi-'’. Audi niiniiian wiiai 
Ann A i-siinii-, Svlirittrn j*'‘i dir-st-in HciAf'itrrtrn mgi ri in drii 

ant Ai-linii luvamliviitni An''dnu*k(‘H \\ird ^rt'ia^r \\< nlcn duitrii. "!i \t»n 
d'-r’si'lln-n Prci}tt>’'ifl'iii nivitt andi dn* Xaiin* dt"' (dniti'-' ;d>/.nI<itfH i-sf, 
\\'-lcli(“r (hiiiii df‘ii ..in die AA rito StndM'ijdrn" ttrdtmtrii wnnir. 1 ter Aot'oiit 
allcrdiim’’. i..t tlir-rr Auftn'«'.njiu iiiclit j^un'-tir-. 

■) APliriu.’' AAA-'-t'H a]-. l>nrcliiii<‘.'"'Oi.‘ <lrr luiumr-writru frklnrt audi 
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„Freund Vislinu, tlm deine wcitcn Scbritte! Hinimel, 
gieb Rauiii dass der Donnei-keil sicli gegcn dicli stemme. 
Den Yrtra todten wollcn wir beidc und wollen die Strome 
rinnen lassen; wie Indra sie treibt niogen sie frei ihren 
Weg geben“'). Es ist wobl kein Zweifcl, welcbe Eolle 
bier Vishnu zufallt. Als Todter des Vi-tra. als Befroier der 
StrOme erscheint er nur in oberflachlicher Aniihnlichiing an 
Indra: aber rvie die vedischcn Dichter es lieben. die Thaten, 
welche die Ordnung der Welt und das gliicklicbe Dasein der 
Menschheit bt'grilnden, in Verbindung mif dem Vrtrasiege zu 
setzen, so muss bier Vishnu zugleicli mit der Vrtratodtung 
das vollbringen, was die ibm eigne Tliat ist: er muss die 
drei Scbritte tbun und durcb sie dem Indra das weite 
Schlacbtfeld fur seinen Siegeskampf schaft’en. — 

Pusban ist in den verschiedensten Situationen tbatig: 
der immer wiederkebrende Cbaracterzug aber seines Wirkens 
liegt darin, dass or die Wege keimt, die Wege zeigt, die 
Wege ftibrt. vor dem Verirren, dem Verlorengeben bewabrt; 
das Verirrte zuriickzufiihren, das Verlorene wiederzufinden 
■weiss. Man bat ihn fiir cinen Gott des Ackerbaus und der 
Heerdenzuebt gebaltcn: er besebiitzt aber den Ackerbau und 
die Heerdenzuebt nur insofern als er die Furche, welcbe der 
Pdug ziebt, in der rechten Richtung leitet, als er, mit dem 

tlii; Rolle, welcho die Legoiide dor Brulinianas (Sat;i|)atlui Br. 1, 2, 6, 

1 fgg. etc.) ilmi im Kiimiif der Gdtter ndt den A..,ura> ziitheilt. Er ist ein 
Zwerg, und die Asuras orklaren sicli bereit di'n Gottern snviel von der 
Erde, wie er im Liegen bedecke, zu iiberlassen. Dio Gutter erhalten 
scliliesslicli die ganze Erde. E... Bt ein naheliegendor Einfall, dass der 
Gewinner der ungelieuersten Weiten selbst der Kleinste sein muss. — 
Audi die A or^telluiig von Aisliniis AVoIinen uuf dem Bergo, von ilim als 
Ilerr-dier der Berge (Bergaigm* It, 417 ; Taitt. Saiuli. Ill, 4, .i, 1) erklart 
■sicli in die-eni Zii'aniiiieiiliaiig lidclit: seine uaturlielie Stelle ist da, wo 
dem Auge die gervaltig-ten M eiteu de~ Itauiiio-. entgegeiitreten. 

') Rv. I\, l.S, 11; Mllj inn, 12. Der /.weite Vers giobt offenbar 
Worte Iiidra.s an Vishnu. 
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Ochsenstachel*) ausgcriistet, den Kiihen auf ihren Wegen 
nacligeht, damit sie sich nicht verlieren. Treibt man die 
Kiihe auf die Weide, so spriclit man den Vers: „Puslian 
gehe unsern Kizhen nacli“; laufen sie auf der Weide nmher, 
betet man: „Puslian lege hinter ilmen seine rechte Hand 
um sie lierum; das Verlorene bringe er uns wieder“^). Er 
fiihrt die Brant auf sicbereni Weg vom Elternliaus zum Hause 
des Gatten; man betet, ehe sie diesen Weg zuriicklegt: 
„Pusban fasse dich an der Hand und fiibre dich von hier“^). 
Er fiihrt aucb den Todten in’s Jenseits ; man bittet ibn, der 
alle Bahnen kennt, deni kein Stiiek Vicb verloren geht, den 
Todten von seiner irdiscben Heimath aufbrechcn zu lassen, 
auf dem Wege vor ihm schtitzend einherzugelicn, ibn den 
Vatern abzuliefern^). Wer auf ein Gescliaft ausgebt, opfert 
Pusban mit deni Liede: „Wir spannen dich an wie einen 
Wagen, Pusban, Herr des Weges“; wer einen Weg niachen 
will, opfert Pusban dem Wegbereiter; aucb wer sich verirrt 
hat, wendet sich an Pusban®). Bei den Spenden an alle 
Getter und Wesen, die morgens und abends vertbeilt werden, 
empfangt Pusban der Wegbereiter die seinige auf der Schwelle 
des Hauses®). Er vertreibt die Bdsen vom Wege, den Wolf 

‘) Dioser Stacliel (as/itra) liei>st pa^usddhanl Rv. M, 5:1, !), <1. Ii. niolit, 
wie Berftaigne H, 424 will, -Heerdeii veivcliaffend" , Muulorn — wa^ viel 
gonaiier ileni V C'-eii Pu^liaii.-!. cntE*juiclit — _<lie Heerden auf deju recliten 
Wege fuhrentl". \ei’l>um sddh fiir Fualian bezeieliiieiid 1. 511, 

4. 5: X, 20, 4): dio^ pa»t ganz zii dem Gott der Mege: iiiaii eiiiiiiere 
eieh, da.''^ sadlut stelieii<les Epitlietoii you „\\cg" ist. 

*) Rv. IV, 57, 7; VI, 54, 5 — 7. Id: Sankhayana G. Ml, 9. 

■') Rv. X, So, 20; A.jvalayana G. I. S, 1. Pu^liau M-lieint aueh al- 
in der Jlrautnaclit wirkeiider W <'gel)aliiier im cDtierete'-ti'ii Sinne aiige~iiien 
wordeii zu neiii: Para-kara [, 4, 10 ide. 

■') Rv. X, 17, •') fgg- Aeliidicli zeigt weld :iueli Pu'liaiis /legeiibock 
<lem Opferro,,.s ileii Weg iu’.-, Golteireicli, f, 102, 4. 

Rv. VI, 5:3; A;.valavaua G. IM, 7, S. 9: Suiikliava iia Sr. Ml. 4. 9. 

Sankhriyaua G. II, 14, 9. 
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und den 'Wegelagcrer ‘)- Er der Ilerr dcs Wcges ist sclbst 
auf dem Wego geboren „auf dem Pfiide des Ilimiiicls, dem 
Pfade der Erde; ziviscbcn den beiden geliebtcsten Stiitten 
wandert er bin und her, der Knndige''-). ilit goldnen 
Schitfen im ]\[eer und ini Luftreich thut er Botendienst fur 
die Sonne ^). Der "Wegelienner, der vor dem Verlieren be- 
ll iitet, fiiidet auch da^ Verlorene und Versteckto und lasst 
es die jMenschen finden; er hat df-ii verborgenen Soma ge- 
funden; er tindet suchend das Versteck Agnis^). Die Form, 
in welcher er dem Menschen Schatze giebt, ist die, dass er 
sie linden liisst; ihui opfert man, wenn man Vcrlorenes wieder- 
zufinden ivunseht“). — Audi das Thier Puslians, der Ziegen- 
bock — Boeke ziehen seinen Wagen — ivird mit seiner 
Herrschaft iiber die Wege zusammenhangen : dem Gott der 
Wege gehort das Thier, welchem selbst die univegsamsten 
Wege gang-bar sind’'). 

Alles zusanimengenomnien iverden wir scliwerlich Anlass 
linden, in Pashan die Personilication irgend eines Natunvesens 

‘ Ip. I, PJ: \l :i;!. 1. 

■ ]iv. X. li, (1. — ^[it Pu-liali' I illtfi’ ilir 

iLiu'h zii-cimiiifii . Wfini n ciina<o .Jli’ii ilfP rjiiki liv" ;^(Mianut wird 

.dariilM'p uanz \td’l:Viilt II. I”.;; K\. \‘, Hi, 1 Xot. luipli III, 

d‘j, di zriut wi<' di*‘ cimur niir dm Wt-^^m uud r*M-iitt‘iii Vuhn'ii iuif deii- 

-♦■Ilifii ziidnnincnluniut. l>:i imii al'i-r cimuc aukii L-i^maolim z. 13. von 
SuiuIpd ln'df'uTm UnDi). t-rkhiPt "ipli, <la>> ru-.li;iii nt-lr^ciilliph nnter 
XonTiiiii;;^ ilioxo^ juudi davuiii mi^orutm wird A 1, g). — 

Ander-. Darint^rtctcT, Hanrvatiit «*t Anieivtfit S. 8;>. 

Rv. A [, oS, A Li'ttcr Pu^han al-' Utitpii iiurli (Autt. (jol. Anz- 
18S9 S. 8. 

■^1 Rv. I. !23, 14: X, •>. .» iiioino ..Ifvumi-n di-.. IviiNi’da" I, 46(). 

Rv. \l. 18, 15: AITI, 4., IT); A^vaiavana ( d IIL 7. 9. 

llwr '>fi DDoli (’Iiio Tbiiieii^vliaft flf-* Pn-'liaii tT’waliiit, diP udi nivld 

/.u dt'Utpn Wei"-', '•'■iiir Xaliidn'.jukrit : Wf-Hlialli (ri’iitzp Rd 

\ nil di'p Z:diiiln>.io!\(‘it i-.t in dnr juiii^nu-n \ ndi-sclicii Tdterutur die 

lu'dt' S.it. lip. I. 7. 4, 7 ctr. ■: d.i>^ man dnu Ix'-'plinidniinn (lott aN Gridz- 

n-^tT vcr^pnttntc, zniiit vflinii dm’ Rnymiu j \4^ .">1;, 1'. |,-t dlt' Zalmlusij,^- 



Tvii''ht:ir. 


233 


zu sehen. Das Centrale, EntscheiJencle ist die bestiimnto 
Sphare der 'VVirksamkeit, welche seine Specialitat bildet; 
wenn — was an sick rniiglich ist — die Gestalt des Gottes 
ilber dicseii Piinkt liinaus eiiie weitere Vorgeschiebte hat, 
werden wir dock kanm Aussielit liaiiou in dieseilie einzu- 
dringen*). 

Ueber Savitar, den „Erreger“ oder .. Antreiber“ diirfen 
wir auf obeii (S. 64) Gesagtes zuriickverweisen; ebenso ul)er 
Brkaspati oder Brakmanaspati, den Patron des keiligen 
Wortes, wie es der Priester spriebt (S. 66 fg.). 

Den Typus eines Gottes, bei welclieiii cine bestiniintt', 
fur ihn charactcristische Art und Spliiiiv der Pliatigkeit den 
Eakmen abgiebt — einen italiiuen. in desseii vergleiclisn eise 
abstracten Unikivis dunu natiirlieli aucli viel iiltere inytliiscbo 
ijraterialien, als jener Eahinen selbst ist, sick einfiigen 
konnen — niOckte ick aucli in dem (dott Tvasktar selien. 
Sein Xarae, von dcrselben gramniatisclien Bildnngsweise vie 
Savitar, scheint etwa den „tucbtigen Wirker“ zu bedeuten. 
Tvasktar ist der Handwerker odor Kilnstler unter den Gottern. 
der Schopfer der Foriuen (rnpa), welcher selbst allgestaltig 


znr lirkbinuio clur er^onn'ai odd' Ix-ntlir uinu'rkelirt iHo~e 

luif jt'lK'V Voi'i.telliiii"':' 

k Ei’fnr-i-liuii!; der lirit-olii'i'lifii ilvtind'iiiii' ninl iLl'erhi"rii 

lileilieii zu tVn”di A\ic' wiut mui l’ri--liiui .lU' Li. hl aid di.‘ N.itur 

de.^ Iliu’iiip^ t’ajlr, Idr Zii''.uiiiiiuit''‘tziniu /u 'auen di " liund-'l' d- i’ 
Fuiiotiiiiii n iat lifl ln'idi‘11 (ditti-rn tM‘nu‘rkeii-.\\i'itli j:Iru li.ii'f iu : Sidiut/ di i- 
and der Rui^eudrii iirnruie" odbi, 7 ouo?, rmnnu:: H- I’lin-ii'.iuliui 

aU W eiiZGiciiPiij: Botpiitliiiiii : J^'.voln»ponij»iG •'ump}i \\<‘iiii ll‘iTn''' /. I>. 
Pi'r-'t'piKinc auf dip Oln'nvrlf ziirupkl’ulirt, i-l d.i" u.tn/ in dd’ An I’uxliam): 
Si-Iiut/ (Icp llcpi’dpii : Vcrlpiliim:; ^lupkliplipr l-'urnlp Hjucdor . - M.ni Ih- 

nti'rkc iKtpli, dass llprim*-' niflit •'pITph iiiit dpin l>'M-kp da!'k:'''t'‘llt wird, 
auf iliiii .'itzfiid ndpi' ilin Iraupiid (KM-plH'r Lp\. dd' M\tli, I >j). :2.»TS. 
-•VdS. rtp.i. Hat da.-’ |n‘rnK‘kdj.i!inlipli iD-lnIdrti' Haar r*‘-']i. der 

K?<>l»ylo-> vdi IlpiTiiP'-iliii '■t«‘ljnii;2pn Jiiit <[*uu bf/ta/'dif d' " i’li-lian 

(Kv. VI, Af), ' 2 : L\, GT, 11 ; /n thnii? 
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(oisvariipa) ,,mit Form allc Weseii gesclmiiickt hat“ (X, 110, 
9)‘). Er schmicdet Kunstwerke wie dir Waffe Indras, mit 
'vvelcher dieser den Vrtrasicg erringt; von ibni stanimt der 
Becker der Gottor her, den dann die Rblius seine Kunst 
iiljerbietend in vier Beclier verwandeln. Vor Allem aber ist 
er auck der Gestalter der lebenden Fornien, der tkieriscken^) 
und der menschlichen. So waltet er liber der Zeugung. 
Enter den Anrufungeu, die in alter t’estgeordneter Reiken- 
folge das Tkieropfer einleiten, ricktet sick cine an ikn, um 
dem Opferer Kindersegen zu erwirken; .,Den gedeiken- 
bringenden Samen, Gott Tvashtar, spende uns und lass ikn 
fliessen, aus dem ein tkatkriiftiger Held gcboren werde, wokl- 
gesckickt, ein Soniapresser und GotterfreuiuR*^). Als Gott 
der Zeugung kitlt er enge Freundsckaft mit den Gotter- 
frauen; wenn beim Gpfer die menscklicke Frau, die Gattin 
des Opferers, kerangefiikrt wird zum Zwcek cines Frucht- 
barkeit vcrleihenden Zaubers, ist es der speciell zu Tvashtar 
in Beziehung stekende Priestor, der Xesktar, velcker die be- 
treffenden Cereinonien zu leiten katR. Als Gott der Fruckt- 
barkeit aber ist Tvashtar vor Allem selbst der Vater xai' 
e§ox>jt’‘. „Tvasktar hat den Ilelden gezeugt, den Gbtterfreund; 
von Tvashtar stammt der Benner, das rasebe Ross; Tvashtar 


') Diese Bezieliuns; Tva'litars auf die ^Fnrmeii" i'-t \\ii' in der jiingeren 
Literatur (z. B. Satap. Br. XI, 4, 3, 3) mi sclioii iiii Ugveda fur ilia clia- 
ractel■i^ti^(■h. In seiner ..Allge»t:dtigkeit“ kdiinte der Gruiid tlafur liegen, 
dass man ilm uls den Aater de?^ von Trita iiberwundenen dreikdpfigen 
Ungelieuers Visvarupa (.Allgestalt", olien S. 143) ansah. — Geliort Tvashtar 
init dem germanisclien Sclmued Wieland zu-ammen (vgl. E. H. Meyer, 
Anz. f. deiit'clios Alt. XIII. 33: Germ. Mythol. 300 fg.)? 

-) Ry. I, 1M8, U. 

') l\v. Ill, 4, 0. tiielie fdrerliaupt die iieuuttm n'^p. zelinteu terse 
del- Apnlieder. 

b Sielie uuten in di-r Daistelliiiig de, Gultu^ die En.rttTung des 
Xe^litar-Prie-tertliiun.>. 
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hat tliese ganze Welt erzeugt“'j. Er ist der 'S'orfahr ties 
Menschcngesclilechts, insofern seine Tochter die JMutter 
Yamas, ties ersten Menschen war, und Tvashtar selbst, der 
gestaltbildende Gott, diesem Sprdssling in seiner Tochter 
iSchooss die Gestalt gegehen hat-j. In T%-ashtar sieht nian 
aher auch den Vater der machtigsten Gottcr. Er ist der 
Vater Agnis’); er ist der Vater vor Allem Indras'*). So 
geritth er in den Mytlms von den Gewaltthaten ties eben 
gebornen Indrakindes hinein, das seinem Vater den Soma 
stiehlt, ihn selbst aber bei den Fiissen packt und ihn tOdtet. 
Man sieht, wie die Vcrkettungen tier Vorstellungen aiif den 
verschietlencn Wegen, welche sic nehmen, zii ontgegen- 
gesetzten RoIIen ties Tvashtar in scinen Beziehungcn zu 
Indra ftihrcn: dort Tvashtar der Schmietl, der als Freund 
Indras ihm die WafFe schaft’t; hier Tvashtar der Vater Indras, 
gemordet von seinem kaum geborenen Kinde. — 

Ueberaus dunkel sind die Rivalen Tvashtars, die an 
Kunstfertigkeit mit ihm wetteifern, ja ihn iibertrefifen, die 
drei Rbhus, ihrem Namen nach wahrscheinlich identisch mit 
den Elben. Wir erwahnten schon, wie sie atis tlem Gotter- 
beeher, dem Werk des Tvashtar, vier Becher bereiten; 
Tvashtar versteckt sich beschamt unter den Gotterfrauen. 
Sie haben ihre alten Eltern wieder jung gemacht. Sie haben 
Indra die Rosse, den Asvin ihren Wagen, Brhaspati die all- 
gestaltige Kuh gezimmert; fiir ihre kunstvollen V'erko ist 
ihnen Unsterblichkeit als Lohn verliehen worden^). In des 
Agohya Hause haben sie zwolf Tage schlafend als Gaste ge- 


■) Yaj. Sainhita 20, 0. 

2) Kv. X, 17, 1: V, 42, 13. Agl. X, 10. 

HiliGhninilt Mytliol. I, 522 1". 

*) Ijfi'gaigiK* III, 5S fiT, 

Der ^lytliut' vuii tloii al" lnn’h'-tt'r Kuii-t- 

fortigk(.‘it ^clioint mdogGrmaniscii zu .'.oiu; sirIh' Jh. II. Miyr An/, f. 
deut^clle& Alt. XIII, 35: Gri’ih. MythoIogiG 124. 
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■\veilt: da lialieii :^ie — es bclicint wiilircnd ilu’cs ^^ehluminers — 
den Feldcrn Fruchtbarkeit bereitct, di(,‘ Flil^^e auf Hirer Bahn 
getuhrt, Krauter auf den llniieii, Wa^ser in den Tiefen ge- 
schaffen. ilaii hat in den Kbiius Genien der drei Jahres- 
zciten selien ■\vollen; die zwolf Tagc, die sie schlafen, sollen 
die Zwolfniiclite um das ’\V inter-^olstiz sein, in Melclien der 
Jahreslauf glciclisam rnht. Dann liige es niclit fern, bei der 
Zerlegung dcs einen Beeliers in vicr ontueder an die vier 
Monate, in welchc jede Jahreszeit zerfallt, zu denken, oder 
aucb — Liebliabern lunarisclier ilytlieii bcsonders nahe- 
liegend — an die vier Mondphasen'). iHeutungen dieser Art 
durfen nur als Vennuthungcn nngewissester Art hiiigeiiommen 
werden; die kurzen Andcutungen, in welclien die Lieder von 
den Erlebnissen der Klihus sprechen, gelien zu cinem einiger- 
iiiaassen siclieren Urtheil keine liinreichonde Unterlage. 

Gottinnen. (dottliche Frauen und iMiidchen nehmen 
im vedischen Glaulien an der Lenkung der "Welt und der 
Geschicke nur geringen Antheil. W'ohl liatton von altersher 
Erscheinungen, die mit der Vorsteilung ivcibliclien Schonheits- 
reizes und vor Allem miittcrliclier Fruehtbarkeit verkniipft 
waren'-). zu gottlich-weibliclion J’er>oniiicationen gefiihrt wie 
der i\[orgenrot]ie, der ^Futter Enlo, Flussgiittinneii, Wasser- 
nvmplien u. s. ^v., aber fiir das (Janze dcs Glaubens und 
C'ultus steben diesc Guttinnen docli im Ilintcrgrunde. Wie 
es der gescbichtlicben Stellung des vedischen religiosen Wesens 
entspricht, sind ihre Gestalten von dein Cliaracter heiliger 
Priiderie noeh vollig unberiihrt. Die iMorgenrothe , ivelche 

') Liidivi^' III. Ililleliniiiilt Mvtli. I. .'il.i Ig.; K.u'Aj 

54 Ainu.; ZiniiiiiT olICi fu. — 'NVunn l.uilwit; D’, lliO. Y, 510 die 
ItfltuiiLi lirr Ulilni" aUdottni dtT .T.iliru^zuituM dirert lu del Uetifi'lietVriiiig 
zu tiiidcu uluulit. Itunilit dic', :iul' f'isrjiidni-'.''eii. 

in iiuiih hull |■;dl^‘^| iHug u- ;Mu‘ii iilluiii il;i^ ui-:inuu:iTi''rliu ( resuldeciit 
di'- l»•ll■(■ff|.lldlU| Sriil.igwfiit- ,ciii (win iiiri li ..dui' Utiti'rgiing'h 

till- die wildielir Xutlir del- (liittllcit Cllt'i-idl'd. 



U.-ha.. 


237 


iln-en robigcn Glaiiz dcr Welt zcigt, Gt ein schunes jMadclicn, 
das seine lieizc gefiillig cnthullend den Milnnern cntgegen- 
geht. Die Wasscrnymphen, mit Sclionlieit wie init Frucht- 
barkeit gleieh gesegnet, sind reieh an mannichfaltigen Liebcs- 
abenteuern. Aber die unbefangene Xaturliclikeit solcher 
Vorstelluugen bat dock nicbts von jeiier Atmospliare sclnvuler 
und raffinirtcr Sinnliclikeit an sich, welcbe ctwa die Gestalt 
einer Astarte uingab: so wie deni vedischen Cultus, der an 
Momenten zotiger Derbheit in \\ ort und That nicbts weniger 
als arm war, docb die seinitiscbe \’erquickung von lleiligtbum 
und Bordell fremd geblieben ist. 

In der alten Hymnenpoesie ir-t mit einer Vorliebe. iiacb 
welcber ibre Bedeutung im eigentlieben t’ultus kaum bemesseii 
werden darf. vor alien andern Giittinnen Uslias die Morgen- 
rothe besungeii worden'). Man richtete an sie zusammen mit 
den ilbrigen ]\rorgengottbeiten — dem das Dunkcl erbellenden 
Agni und den Asvin — in der frubcsten Friilie des Soma- 
opfertages, cbe die Vogel ibre Stiinmen erboben, Hymnen. 
welcbe mit Darbringungen nicbt ■\ erbunden waren. Von der 
Poesie der Morgenfriihe durcbwebt und frei von Beziebungen 
auf die inystisebe Spitzfindigkeit der sacritiealen Tecbnik 
baben diese Dicbtungen einen Beiz, wie er den eigentlieben 
< Ipferliedern feblt, jenen Liedern, die vorgetragen wurden. 
witbrend man den Soma presste, wiibrend die Spenden in die 


b Wcbi'r I mill Pcirti'iitii .■jal) iM'niivkt iilu r ilii- Mnigi iN'i'i In - 

(Hex' rriittiii. iirrilirin* Jlviuiinii m'Wfilit -iniU ~nl iiii llitii.i! 

null/ vnr'-nliwiiiiiloii, ..wniil \\cil Imi ili'jn A\ ritniviniicn iti-r lii'li-i in -..nl- 
lieliiTc 1 Iriieiidcu .'in \i irklicli 'I'lli't ilii’i' r.i'iiniUuiin M'l'lnr." -Mil -i In iiit 

ili'V liii‘1' 'ii|)[)Oiiirti' ( ii'LC'ii'.'it/ I'iiii'' nlti-i'nii iiinl I'lin - jiiimni'rii inlr' 

imlialtliiir: iliMitliclin Spuri'ii ilnr [Ivinm-n 'tiiiiinnu umi.in /ii ilnn liiu.dinit 
ilnr liitiiii Iti'Mi' mill /I'iumi, il.i" in ilnr nltnii Hin in di i ni ui n ii Zml dm 
Sti'ilf dm U'liii' litdiii Sniii.nipl'm’ din I’niiilit.inm w.ii. In i wnii lmr 'in 
iMilil lmli|ii'ni'iiiin|.n miipfiiin nlinr ninlit mil Snm.i n. lr.inkt winiim ^ ;;l. 
linri; ,i i n li n. l{,'i /itn /iLi 1-ur l'ln\toire ile hi hturijiii C' lhqm U. 
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Opferfeuer g-escliiittet wnrclen unci die Sehaaren der Priester 
mit peinlielier Sorgfalt die intricaten Details des Rituals zu 
beachton bemiiht Avaren. ilan pries in den IMorgenliedern 
die holde Tocliter des Hiinmels, die lichte SchcA ester der 
dunkeln Xacht, die dem Pf'ade dcr A-ergangenen MorgenrOthen 
folgt. den Morgenrotben der Zukunft A’orangeht, die AA'ie ein 
Madclien in Sclionheit prangend ilireii Busen entliiillt. Eoth- 
liclie Rosse oder Kuke zielien ihren Wagen; der Sonnengott 
folgt ikr, seiner Geliebten, AA'ie ein Jungling dem Weibe folgt. 
Wir geben bier einige Verse aus einem der Licder, AA'elche 
das Priestergescblecht der Vasisbthas an die Morgenrothe 
riebtete (VII, 77); 

„Sie ist erglanzt Avie ein junges Weib, alles Lebende 
antreibend zum Wandeln. Agni hat sich erhoben. dass die 
Menschen ihn enttlammten. Sie hat die Finsterniss A’ertrieben 
und Licht geschaffen. 

„Weit ausgedehnt ist sie erstanden aller AVesenheit zu- 
gcAA'andt. Mit liebtem GcAA'ande ist sie strablend erglanzt. 
Die Goldfarbige, schOn anzuschauen, die Mutter der Kiihe, 
der Tage Leirerin hat aufgeleucbtet. 

,,Die Gesegnete, die dcr Gotter Auge beranfiihrt, die das 
schOne Aveisse Ross') leitet, die strahlengeschmuckte Morgen- 
rOtho baben AA'ir erblickt, die niit ibren lichten Gaben sich 
tiber das All A’erbreitet. 

„Usbas, edelgeborene Hiinmclstochter, erhoht durch der 
Vasisbthas Gebete, gieb uns machtig erbabenen Reich tbum. 
Ibr Gotter, schxitzt uns immerdar mit AVohlsein!“ — 

Von andern Gottinnen ist die kuhformige Idfi, die Re- 
prasentantin der A'on der Kuh kommenden Xahrungsfiille, und 
die ebenfalls als Kuh vorgestellte Aditi, die Mutter Vaninas 
und der mit ibni verbundenen Lichtgottheiten, sebon frtiher 


‘j Da-. iinil ik~ Kiisj. i>t ruitiirliok die Sonne. 
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besprocheii worden'). Wie diesen beiden Gottinnen, so wird 
um ibrer Fruchtbarkeit •vvillen den Wassern (fipali) und 
den Flilssen weiblicbes Geschlecht beigelegt-j: wir werden 
von diesen sowie von den Apsaras (Wassernympben) weiter 
unten (S. 243. 251) niiher zu sprechen haben^). — Ilier scien 
noch vier Gottinnen genannt, die es mit der Frucbtl)arkeit 
der Fortpflanzung zu tliun baben: Raka, Sinivall, Kubu und 
Anumati^). Die jiingeren vedischen Texte bringen diese mit 
den Mondpbasen in Verbindung; ob diese AufFassung aucli 
fiir den Rgveda zutrifft, in weicbem da.s festc System der 
vier zusammengehorigen Niimen nocb nicbt vorliegt, sondern 
nur einzelno derselben in verschiedcncn Zusammenstellungen 
begegnen, kann tiezweifelt werden-’). — Endlicli erwiilmen 
wir von Gottinnen bier noch die Gcmablinnen der grossen 
GOtter wie Indrunl, Agnayi, Varunfini u. A.: Gottinnen, 
denen selbstSndige Wesenheit nicht zukommt und die eben 
nur, da Getter wie Indra und Agni dock ilire gottlich-konig- 
liehen Hausfrauen gehabt baben miissen, diese Stelle auszu- 
ftillen berufen sind. Wir horen von ihnen wenig mehr als 
die Ramen, und aucb diese sind im Grande keine Eigen- 
namen, sondern bedeuten nur soviel wie „Frau Indra“ 
u. s. w.®) — 


’) S, oben S. 72, 203 ninl i'iImt Itlii init(*n dii* drs Ciiltu-' 

(Al)sclmitt idler den Spci>eanth»dl 

‘) Ddcli eriiinerL* inini "iidi nn den nianidieln’ii "W Apum 

naput (nbcn S. 118). So stelit iielien der Sani-^^ ati .uudi ein 

Gott Sara.^vant. 

Eiien^o wird die Mutter Enle 8 . 240 \\eni^.''trll■^ kuiv licndirt 

werden. 

9 Her Xanie der drei er-^feii iinkl.ir: der vierte 

Name bedeutet ..Zii'stiiiiTnun^**. 

Sieltf die j\[aferialien bei AVelier link Studien \. 228 
•’) Ueber Fiidrani^ Anftn*t«'n in der Vr'-liak.i]ii"e,-eliielite oiien 
S. 172 liber Rudra.> Gattiii ^.S.2l!k ZurGeltnno die-^er Xainen viik < ieldin r 
A ed. Stiidien IT, 1. wo inir mir die Annidmn*, da"" der ei-rt-ntlielie Aame 
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Himmel und Erde, Sonne und Jlond, Bcrge und 
Fliisse, G andliarven und Apsaras, Biiuine und Kriiuter. 
— Ilimmel und Erde sind fiir den vedischen Glauben 
gottliche Milchte von nur sehattenhafter Bedeutung; man hat 
mit Kecht bemerkt, dass ncben dor Gaia bier kein Zeus, 
sondern ein Uranos steht. Wold wird init einem aus uralter 
Zeit ererbten Ausdruck voin Vater Himmel, der IMutter Erde 
gesprocben; sie geben den Meuscben rcicbe Spenden, triefen 
von Fett und Siissigkeit; der Himmel insonderlieit erhalt mit 
einer gewissen Kegelinassigkeit das Beiwort des „Wunder- 
macbtigen“ {asura). Aber zu lebendigerer Personiiication, 
zu ausgepriigter Geltung im Cultus sind Himmel und Erde 
nicht gelangH). Eicht viel anders verbiilt es sick mit der 
Sonne und dem IMonde: wir sprecbcn nicbt von deni wahr- 
scheinlicli unariscben Sonnengott Jlitra und ilondgott Varuna, 
deren Beziehung zu den grossen Gcstirneii in vedischer Zeit 
nicbt Oder kaum mehr verstanden ivurdc und bei wclclien 
der Vcrdunklung der Xaturbedeutung ilire Herausbildung zu 
guttlicben Persunlichkeiten voll tiefston ctlii>chen Gehaltes 
entsprach, sondern wir liaben os mit dem Sonnengott zu thun, 
welcher Sonne'' (Sarya,i-!, mit dem IMoiulgott, welclier „Mond“ 
(Mas, Gandrainas) biess. IVas insonderlieit Surya anlangt, 
so ist dieser, mit seinem Licht die bOsen Geister vci’treibend, 
ein durcbaus ivoliltbatiger Gott; cs ist nicbt die tOdtende 
Macht der Sonnengluth, die bier das entscheidonde Motiv 
abgiebt. Aber gegen gottliche M'esen ivie Indra, Agni oder 
Varuna tritt Surya weit zuriick. Die Vorstellungen von 

YOU (latriii ~eluu] iiii IiLiVi'da S.icl -ci, zw i-ifulliaft, diu 

Anft,i"iiuu aliur. da-^ die Arniuuia: von Saoi- im i'luial -icii -aus dom 
I la rmniol M'li ilor ^^■di^tlnll 1 tottor" orklaio. uu/.woit'olliaft voi'frtilf ^chaint. 

\ L'dior il.'ii lioiii-n irviiiiiiu an dm 1‘irdo AtiiaiaaMala XIF, 1 id 
olmii S. dl a",|noi'lmn wonli-n. 

Ini A\i'-'l.i lhau-. dfi- -nil zn Miilir.i ff\\,i vm'liiilt win doi' vndi^da^ 
>urva zii Mitia. 
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seiner (:iestalt sind voll von Sclnvankunwen : bald ist er das 
Auge der Gotter, bald ein glanzendes lloss, bald zichen ihn 
v'ie einen einherfahrcnden Helden die sieben goldfarbenen 
Stnten auf scinein AA'agen, oder wie ein liebender Jiingling 
geht er der Geliebten nacb, der Gottin ^lorgennitlie*). Neben 
ihm giebt cs aucli einc 'weibliche I’ersonification der Sonne, 
die Gottin Srirya; sie hat sich in Jlythen erhalten, welche 
die Sonne als gottliclie Brant zeigen. Von der Vei-bindung 
dieses Sonncmveibes — bier aucli als „Tochter des Sriiya“ 
aufgefasst — init den Asvin ist schon die Kedc gewesen 
(S. 212). Als Prototvp der inenschlicben Hochzeit aber gilt, 
besungen in einem Hymnus, dessen Vortrag zu den vor- 
nehmsten Ausscbmiickungen der Hochzeitsfeier geborte, die 
Hochzeit der Surya mit Soma dem Monde: da waren die 
Asvin die Werber, Agni der Bi’autfiihrer: die verschiedonen 
Theile des Wagens, auf dem die Brautfabrt vor sick ging, 
und die Ausriistungsstticke der Brant vurden in mystisch- 
phantastisclieni Spiel den grossen Botenzen des (dpfers und 
des Universums, mit ■vvelclien die priesterliche Speculation 
sich zu beschaftigen liebtc, gleichgesetzt'-). 

Zusammen mit solchen gbttlichen V esen vie Sonne und 
Mond nennen haufige Aufzahlungen andre, die auf den ersten 
Blick noch weniger als jene zu lebendigen Gestalten ausge- 
bildet scheinen. „Das mOgen uns die Schatzo, das die Beige, 
die Wasser, die schatzspendenden Gotter, die Kraiiter und 
der Himmel gevahren: mit den Baumen vereint die Erde, 
beide Welten (Himmel und Erde) mogen uns beschutzen.’‘ 
„Zuni Heil nioge uns aufgehcn die veithin schaueiide Sonne, 

') I'clu'i' Surv:!' in linli*;iiH\ lln-n \i;l. S. ItiO. loll, nltff liini 

in ^(‘incjn \ rrli.iltni^' /n Sonni S. ll'li unii (Inn l-.Xfiii' ;(nt t.ii'i'' 

A iTk'. iihiT (lii‘ (inltlniifii ilcr iliniiliili.i'cn "J.'i'.t 

■ IJjivrilii X. S.') (Inn juii;;ci'cn I’nrticn ili" Kv. /ii^cinn'ie '• Gl. 
(l:izn A\'(‘l(C^r. fm], \. IT-SIn. nml iin'inc tMnncrkunncn (nitt. (ml. 

Aiiz. l.'SSn. 7 f". 

IC. 


Olden H erg, Religion des Veda. 



242 


niid 


zum Heil seien uns die vier Weltgegeudcn; zuiii Heil seien 
uns die festoii Berge, zum Heil die Fliis-e. zum Heil seien 
uns die Wasser’'')- Niihere Betraclitung lilsst doch statt 
diescr farblosen Vorstellungen der gOttlicli beseelteii .,Berge“, 
,,Wasser“, ,,Flusse“, ..Bauiiie” gcstaltenreiclie , vou raannicli- 
fachcm Leben erfiillte Schaaren niederer. meist localer Gott- 
heiten bald deutlicli erkennen, bald %yenigslens vermuthen, 
von welchen man das menscliliche Dasein umgebeii, den tag- 
liclien Lauf der menschlichen Geschicke beeinflusst fuhlte. 

Verweilen Tvir zunachst bei den Wassern und Fliissen. 
Die W'asser 'sverden als Mutter vorgestellt. „die liimmlischen 
und die rinnenden, die ergrabenen und die von selbst ent- 
standenen, die hellen, lHuternden, dem Meere zustrebenden“ 
(YII. 49, 2). Sie enthalten in sicli alle Heilinittel; sie 
schivemmen das Bose und jede Schuld hinweg. Yon Leben 
erfullt begegnen sie dem Menscben, der ihnen naht. Sie 
wacben im Hause tiber seinem \Yoblsein-). AYenn die Priester 
fur das Opfer AA’asser bolen, sprecben sie zu den GeMdissern: 
,,Ibm, der euch aus eurem Gcf;ingniss zur Freibeit gefubrt, 
der eucb erlSst bat von dem grossen Flucb, dem Indra sendet 
eure stisse AYoge, den Gottcrn zum frobcn Trank, ibr AVasser. 
Sendet ibm eure stisse AVoge, eure Leibesfrucbt, ibr AVasser, 
den Born der Stissigkeit — eure AA oge, deren Rticken von 
Butter gliinzt, die man verherrlicbt bei den Opfern. Hort 
meinen Euf, ibr reicben AVasser!“ (X, 30, 7. 8). AA^enn man 
eine AA^assertonne aufstellt. giesst man AA^asser binein mit dem 
tSpruch: „Ihr reicben AVasser, ibr waltet der Giiter; recbteAVeis- 
beit tragt ibr in eucb undUnsterblichkeit. Ibr seidHerrinnen des 
Reicbtbums und des Xacbkommensegens : solcbe Kraft moge Sa- 

0 Ry. \7I, 31, 23; 3.), S. 

rio -fhroilit Hir:iiiyiik,-^in iX4, 11, 4, .'>) vur, zu Iliiupten der Wocimerin 
ciu iiinza'tfdicTi init dem Spnieli: ^Ihr AVas-'er, wachet im 

riau,-,e. \\ ie ihr uiitiu' dcu (totteru waclit, >.o waolit liei dieser Frau, ge- 
'■(•limuckt mit Kinder-egon". 
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rasvatT dcin Sanger verIeilien“M. Vor alien andern Wasserii 
werden naturlich die Fliisse verlierrlicbt. Zu den Fliissen Vipas 
und Sntudri, welclie der Stamm der Bharatas auf einein Kriegs- 
zuge ulierschreiten will, sprieht Visvamitra, der Sanger des 
Stanunes: „Hort, ilir ScliAvestern, auf den Sanger. Aus der 
Feme bin icb zu euch gekonnuen mit Streitwagen und Tross. 
Beugt euch nieder; seid leicht zu iibersclireiten ; rcicht nicht 
bis zu den Acbsen, ibr Str6me, mit euren Flutlien“ (HI. 
33, 9j. Am hocbsten aber unter alien Fliissen stelit in der 
Yerehrung der Frommen die Saras v at i, an welcber wichtige 
Cultstiitten des eben genannten. fiir das vediscbe Sacralwesen 
ofFenbar besonders bedeutsamen Bliaratastammcs gelcgen baben 
miissen: die Gottin Bharatl d. h. die personiticirte Gpfer- 
spende der Bharatas-) und die Flussgottin Saras vati werden 
zusammen®) an fester Stellc der alten, das Tbieropfer cin- 
leitenden Aprilitanei angerufen. ,,Sarasvati“. betet man zu 
ilir, „beste Mutter, bester Fluss, beste Gottin! Wio die 
Euhmlosen sind wir; Ruhm schaffe uns, Mutter“ (11. 41, 16). 
Sie ist Forderin der Gebete; sie hat den Bharatas einst den 
machtigen Konig, dem Fiirsten Vadbryasva den rubmreiehen 
Sohn Divodasa gegeben^j. 

Wahrend sicb bei diesen Flussgottinnen der engste Zu- 
sammenhang zwischen Gottheit und Xatursubstrat erhalten 
hat, sind andre weibliche Wassergottheiten, die Apsaras. 
zu viel freierer Personification, zu vollkommenerer Loslosung 
von der naturlichen Wesenheit, aus dor ihr Dasein hervor- 


X, "0. 1'2: Pariiskani III, X 

Sio voll.stiindiger hotrd (Oj.O.r-'iG'mlo <i'*v Man 
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gegangen ist, InndurchgedningenM. Der regelmassige Zu- 
sammenliang aber, in welclieni die Apsaras mit lujimilichen 
Gonien. den Gandharven ei’scheinen. wird es reehtfertigen, 
wenn wir an dieser Stelle zunaclifet die Betraclitung der 
letzteren einsehieben, obwold sie zu dcr Welt des Wassers 
nur secundare Beziehnngen zu haben selieinen. 

Die Beurtheilung dcs alten, iinter seinem vedisclien 
Nanien bis in das indoiranische Zeitalter") zuriickverfolgbaren 
Typus der Gandharven ist tiberaus sclnvierig. Die Zeugnisse 
des Rgveda iiber diese bald einzeln. bald in der Mehrheit 
erscheinendcn Wesen siiid so dunkel und vieldeutig. ihre 
Gestalt ist so stark verblasst und alleni Anschein nach durch 
Uebertragungen des Namens auf so verscbiedenartigo mytho- 
logische Wesen veinvischt, dass nur cin unbestimmtes und 
unsicheres Eesultat erreichbar scheint. 

Wie ihre Gcflihrtinnen, die schoncn Apsaras, haben die 
Gandharven im Veda sehr inannichfaltige Statten und kSphftren 
der Thiitigkeit. Aber wie es bei den Apsaras doch deutlich 
erkennbar bleibt, dass ihr Wesen als Wassernyinphen den 
Ausgangspunkt von Allcm bildet, darf vennuthet werden, 
dass auch die Gandharven ursprunglich bcstimmtcr localisirte, 

Nell. 11 A|i~:iim.- wnh-ii ilciu \ (;i;uilii..n rmuntlilicli 

;UK'h mpIc-Ih' il.is \\ lii-vulki'i’mli.- Iin'i.' DaiiKjueii i)icht hulii'ii, 

wii. .-.if in ilfi- -p.iti.r.-n Liter.itin-. v. B. iu dfii luiildiii-ti-clii.n Erz.ddiuif I'n 
;ud'zutrct™ T)ort i't liaiitig vnn .li(. in Teiclinii u. dG- 

woliiinn, dir Ivfdr. Sin --iiid von ■'Clifii'"lir!i<.v Errohniiiuno iind tre'-.'-en 
die in ihren Bereieli komincnden W D''en. Sa* '■e!u‘iiD‘ii iiiclif •~nw('lil 'lie 
Pt-r-'DiiitiCiitii'iDGi l)rtreffeiHl»‘ii Gewu^-'Dr'. zu ^DJD ExtuiiplarD < 1 ^^^ 
ulIirfTitGinfD Tyj)u> (Uiiiinji)\oliDr UiihoMe, die lu Jem iliiv Wohming 

autgf'flil.igiBi iBilM'ii, kt‘uiu‘11 Jie luuUili, Erz.thlinim'u ^^‘lb^t’\er- 

"tiillfnu'il llUrii G'-Wll't-er^ntflieitfU im miileru StliTi: -O Jie GiUilie.-gDttheit, 
der DKiD beim Iddifr-Giivir.-n dc. optdrt. Jatuku vnl. J 1 p. 

die Meer-ettiirit dd~. Vel. I. JltTf-.; 11 . EPJ ,1. . 
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fester uinschriebenc Diimoiieii gcrvesen sind. Uiid zrvar allem 
Anschein nacli Damonen, welche in den lichen Regionen des 
Himniels und Luftreichs ihr Wesen treiben. ivir kOnnen sagen 
Luft- und Liehtelbeii'}. Jfer Rgveda spricht von „dem himni- 
lischen Gandharva, dem Durehmcsser des Luftreichs“ ; er lasst 
den Gandharven „in den bodenlosen Luftraumen“ erscheinen, 
„aufgerichtet auf dcin Hiinmelsgewolbe‘’' stehen-). Audi im 
Atharvaveda wird an einer 8telle, weldie den Apsaras das 
Meer als Heimatli zuweist, zu dem „himmlischen Gandharven“, 
„dessen Haut vie die Sonne strahlt“, gesagt; „am Ilimmel 
ist deine Statte“. Der Gandharva, welcher bei der Hochzeit 
urn die Braut heruni sein "Wesen treibt und aus deren Niihe 
weggeseheucht vird, ,,hat sich entfernt, der Gott, zu seiner 
hochsten ^011081011“"). An einer Reihe von Stellen vird ein 
Gandharva inehr oder veniger deutlich niit irgend eineni 
bestimmten himmlischen Lichtwesen oder einer hiinmlischen 
Lichterscheinung identiiicirt’‘j: so mit der Sonne, den Fix- 

Zu tier .'^pocirlh^ii .Vuha'^iuiii' diu^ei’ Luttyei-'tcr nK A in dgui^t'a’ 
sclieint mir din idto Lddiri'licfnnmi; kniiioii Aidialt 7U dirtnii: ivnini die tt. 
einnud (Kv. HI, dS (1; aK ..niiidli.inri^” iM’Zoicliind wnrdi'n. will da^ wciiiji 
siigen. Vdllciid^ wlllkiii'liidi .'idjciiit O' mir. in del’ Iddlf ilnr tiaiidharvini 
brim Ildcliznit.'i'itual ('. imtnn) S|iim-n d(‘-< Hervm'gdit'U' der A iiidgidsti'i' 
au^ dnii Si'idnii ^Vr..-t^lrll('ll^■r cnitili'ilcoii zii widlcii 'E. II. ilnmr. Indite. 
Mytlion 1. "did Ig.). Bidiii Jir.intzni; iiiubd .dcli din Annifunj; dnr Alinnii- 
gnifter (Piti'), din liniiinignknmninii .-.hid din lir.iut zu 'itinii (Av. AJA, J. 
T3j: >in >(dlnii Aanlikninmnn'-nliidt \nrinilinn. Ivnimut tlnj- Zug an grd--nn 
Biiuiiieii vondtnr, wnrdnii ..dii* Oaiidliarveii uiul guttiidtnii Aji-.ira-. din in 
din^nn Bauinnii vni'Aveilnn*' nnl_,ntnn giiadig zu 'niu (da^nllnt A. d: Iv.uKika- 
sutra 77, 7). in man dariii .^nlnui k.iiiii, da^-. ..ilin tTamlti.irvnii ,-in!i an 
din Stnlln dnr Pitr.-- odnr iinbnu ^in gt'^ntzt habnu". i-.t inir uiinrtindiinii. 

2) Rv. X, 13d, YIII. 77. .3: IX. Id. 

’) Av. IT. d, 1. d: XIA', d. 3(>. Im Briiad Aianvakn ill, I', ir-nlmint 
da^ Gaudliarvniirninli /wi'-clinii tli-m Euftrninli uml tiniu Snniiniirninii; aiidnr,- 
allnrding- din- Parallnlrnnnu^imi Stnlln Satap. Hr. XIA. d, 0. 1. 

■^) Ba.-... hiidt-r din^mt [(h'litilinatmnnn zuintzt nin -n M-li.irt iind niig 
bngi’niiztnr Itngriff lingnii kniiidn. win I'twa din vom Pnl. \\ nrt{'rlmnii vnr- 
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sternen der Mondbahn , dcm Kegenbogeii ; eiiie Aufzalilung 
von Gandharven wird gegebeii, in welcher Agni, 8onne, 
iVIoiid, Wind, (dpfer, Geist ligurireii ; neben oifenbareii I’han- 
tasiespielen doeli deutlich hervortretend Wesen der lichten 
Luft- und Himmelsregion. Die Fata Morgana wird — freilich 
nicht im Veda nacbweisbar — als „Gaiidharvenstadt“ be- 
nannt'). Mit dem Soma, dessen Hcimath in der Himmels- 
welt ist, macht sich der Gandbarva dort zu schatfen; er 
„bewacht seine St;itte“: ,,er steht aufgericbtet auf dem 
Himmelsgewolbe, alle seine (des Soma) Gestalteii betraehtend“; 
zusammen mit Parjanya dem Regengott und der Tochter der 
Sonne haben die Gandharven des Soma gewaltet, ihn, wie 
die Sonnentochter ihn brachte, in Empfang genomiuen und 
Saft in ihn hinein gethan"). Aber diese Fursorge der 
Gandharven fur den Soma hat ihre Kehrseite; sie werden 
zu eifersiichtigen Htitern des kostbaren Tranks und 
suchen ihn Gottern und Menschen vorzuenthalten ; sie ilber- 
nehmen also fur den Soma jene typische Rolle des 
neidischen und gehassigen Feindes, welche bei den Wassern 
Vrtra, bei den Kiihcn die Panis spielen^). Die Brfdimana- 


iiiiitlifti' Dc'iitiuig (li‘3 GaijJliai’Mi aU .Genius drn ist nicht 

unmnglicli, alua' dncli ini llinMick auf die Pluraiitiit der Gandharven 

niclit Ijo.'Oiidi'r.-- walir'chninlicli. 

■) Gandharva glcich Sonin- ivaliiscln-inlicli Rv. Vflt, 1, 11. — Die 
2T Gc.-.time der Mondlialin Yaj. Sainh. LY, 7. — Roi^enbooi-n veruinthlich 
Rv. X, 123, wo Borgaignt- 11, 39 A. 5 und Ilillt-lirandt Myth. I, 430, welche 
(Uese Deutung bestreiten, meine? 12rachten.s den Worten von I'er.s 1 apam 
•iamgame snnjasija niclit gereclit werden. — Aiifziilduug Agni etc.: Viij. 
Saiuii. XVIII, 38 fgg. — Fata Morgana s. Pet. Wiirterb. miter (jandharva- 
pura, yandharvanagara. D:i>^ iibrioenf die Verkniipfung dieser \'or...tellung 
mit den Gandharven auf indoirani^clie Zeit zuriiekgeht (IVeber lud. Stud. 
XlIT, 13(i, E. 11. Meyer Indog. Mytlieii I, 99), ij.t eine uiibegrundete 
Aniiahnie. 

R\. IX, 8;!, 4; 85, 12. 

‘b Man liat wold mit Recht imloiraui^che Ilerkunft dieses Zuges an- 
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texte’) erzahleii wie >Soma bci den Gandharveii weilte oder 
wie del’ Gandharve Visvavasu ihn gcstolilen hatte; da be- 
gehrten ihn die Gutter iind priesterlichen Weisen fur sich 
und, da die Gandharven nach Weibern liistern sind, kauften 
sie ihn fiir den Prcis eines gottlichen Weibes, der Gottin 
Vac (Rede), jenen ab. Es scheint, dass auch der Schtitz 
Krsanu, ivelcher dem somaraubenden Adler eine Feder ab- 
schiesst (S. 55), als ein Gandharva anzusehen ist-). 

Xeben dem bisher betrachteten, anscheinend den Aus- 
gangspunkt bildenden Walten der Gandharven im Luft- und 
Lichtreich aber werden sie auch in den verschiedensten 
andern Naturgebieten ihr Wesen treibend vorgestellt. Xament- 
lich im Wasser. Yama sagt zu Yami, der Urmann zu seiner 
Schwester, dem Unveibe: „Der Gandharva in den AYassern 
und die AA^asseifrau, das ist unsre hochste Verwandtsehaft 
und AYrschwisterung“. Und Soma, der Gottertrank. den 
man bei seiner opfermassigen Zubereitung ins AVasser schiittet, 
wird ,,der Gandharve der AVasser“ genannt®), d. h. doch ivohl 
der Damon, welcher im AAasser nach Gandharvenart sein 
gottliches AA'esen treibt. Hangt dieser Uebergang des Himmels- 
gaudharven zum AA^assergandharven mit der Identitat des 
himmlischen AAYlkenwassers und der irdischen Gewfisser zu- 
sainmen? Oder ist es des Gandharven so haufig erwahntes 
Liebesverhaltniss zur AA^asserfrau, das auch ihn in der Region 
des AA^assers heimisch -vverden lasst? Oder endlich ist hier 
der Begriif des Gandharven schon auf dem AA'^ege, zu dem 

genomnien, thi im Avo^ta (Aimlit a, olS) der feindliclie Gandarewa, wk-lien 
der Held Kereeiiapa iibenviiidet, ini ileer ^ourukaelia, deni Sitz des \veiN-.eTi 
Soma, sein tVeson treiht. 

*) Aitareya Hr. I, 27: Taitt. Sanili. ^ I, 1, •>, 5. Selion in den 'injiis- 
spriiehen selbst vird Soma angeredet: .Lass iiicht den Gaiidlian en A7s\a- 
vasu dieli fassen; iverde ein Adlrn’ and lliege davoii" i F. S. I. ’2. 9. 1,. 

-) Taitt. Ar. I, 9, vird er au'driieklicli aL solelier bezeiclmel. 

Rt. X, 10, i, vgl. 11, 2. IX, SO, 30. 
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eines iiiederen gottliclien ^Yet^ell^, ini Allgeineiiien zu ver- 
blasseii, so dass er im Wa&ser so gut wic iiii Luftrcicli seincii 
Sitz lial)(?n kanny') 

Als bchone, glitiizonde CTotterjiinglingo, als die Kepra- 
scntanten so zu sageii der liimiulischcn jet/in’s-sr doree sind 
dieCJandliai’veii die natiirliclieii Liebliaber der reizgeschmuckten 
Gotteijungfrauen, der Apsaraseii. Ein Brrdimanatext beselireibt, 
wie ein (dandbarve inmitteu der Apsarasen sitzt und sicb am 
Scliaukeln vergniigt: auf ivelche er binzeigt und sagt „du 
da‘‘, die liebt ibn-). Beim Bossopfer spricbt der Briester 
voii den Gandbarven; dabei zeigt er auf die sclninen Jiing- 
linge, die in der Festversammlung zugegen sind. Und er 
spricbt vou den Apsarasen und zeigt auf die scbonen Jung- 
frauen bin^J. Dies ftihrt zu einer weitercn Spbare, in ivelcber 
sicb das Treiben der Gandliarven bewegt: als Lic-bbaber der 
eiber inacben sie sicb mit deren sexucllem Leben zu 
scbaffon; die weiblichen Gescbleclitstbeile sind der Mund des 
Gandbarven VisvavasiUk Auch bier iilinlicb wie in ibrem 
\ erbiiltniss zuin Sonia zeigen .sio sicb bald als gtitig und 
hilfrcieb, bald als feindlich. Sie und die Apsarasen konnen 
Frucbtbarkeit verleiben oder vcrsagen : darum rvendet man 
sicb an sie, ivenn man Xacbkomnien begebrt^j. Die jtingere 
Zeit nennt geradezu das Lebewesen, rvelcbes aus einer frii- 
beren Existcnz berkommend im Augenblick der Empfaugniss 
in den 3Iutterleib eingebt und dort zuni Embryo wird, den 
Gandbarven. Buddbistisebe Tcxte lassen „durcb das Zu- 


^lan lu'iUFrkF uln-igDiiN, du-'-s aur-li (la-s Ave-'ta (Ya>Iit 1.’), den 
(.Tjindai'f'wa aK dt'u in ci'-n W .I'.'cni Jcln'iidon Ilfirii Ue-' AltjdViintlF-' konnt. 
Ciflit dit‘>.‘ A oi'^tclluiiu ant' indGiraiii'.rlH* Zuir zui-uuk Ddt'i’ i-'t .-ir kei Ixddeii 
\<*lk(‘iii nniilihciiiuiu ♦■iiTwickuh 

Ikifa . I’r. A fT. 11. in. 

Sa!,ip. i!t. Alll. 4. T. S. 

■ Saukhav;iii;i (1. 1. Ilk A 

■’) Ikiiic. lUaliiii. AL\. A 
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sammentreften you droi 1 die Empfangniss zu Staiido 

konimen: ,, \ ater und iNFutter vereinigeii sicli niit einaiider, die 
Mutter hat die. I'criode durcligemacht, und der Gandharve 
steht bereif'). Aber der Gandharve spielt auch gegenuber 
dem Gatten die Kolle cincs Xebenbuhlers, den zu entfernen 
man sich angelegen sein Jiisst. Each der Hoclizoit in den 
ersten Xachten, die das jung’e Paar in Keuscliheit zu ver- 
bringen hat, liegt ein Stab zwisclien beiden: ein Symbol des 
Gandharven Visvavasu, der dem Gatten fur jetzt nocli den 
Besitz der Gattin verwchrt (oben S. 92 Anm. 1). Bei der 
Hochzeit betot man: ,,Hebe dicli liinweg von hier, Visva- 
vasu; mit Andacht preisen ndr dich. Suchc dir ein audres 
iippiges Weib; lass die Gattin sich dem Gatten vereinen“ 
(Rv. X, 85, 22 ). So tindet sich auch unter den Exorcismen, 
welche von den Weibern und speciell von Wbchnerinnen 
schadliche Geister forttreiben, an einigen iStellen die Baniiung 
von Apsaras und Gandharven. Das Kraut Bocksliorn soli 
die Rakshas fortscheuchen; die Apsarasen sollen zu ihren 


M Del'' fs,.!! i(<'> (.i;nullnirv:i in Ziwamint’iiliuiiu i't 

von Pi.^cht.'l (Afti. L 7Si wit* \gii [AIvtIioI. L 4l^T_) 

mi^sVGi’staiult'ii wonloii. I'iscln'l -otzt G.ijulliursa pinfaoli uleipli Knt-tU''. 
walireiul (lie in l)t'tr:u-lil k<*imin‘iDlon Stplltni Jcutlicii unTer-rlipidm : 

zu den Etuliiio niii^cn tup du'' Zu'^fandidionniit'ii d*^" FoetU'* gpliGrt 

da^ Pei'c'ir.-'tc-hGn r.iolit da^ In-du'-cinti’oton) d<‘>« (jfimlhahhn. TIilli- 

brandt nimnit dnii (GUnlliarva n]> don GcniU'^ der Fruclitbarktut. Ibi> 
scheitprt an AIiliiida})arilia |i. 129. ZGr''Tnrt aber aueli <lie Pniut<‘ tb-r Ai'uu- 
nientation iin A-'.-'nlavana-^ntta |). 20; die Fra^e. velelie Ka'le der (ti'ihh'. 
der Fniclitbarkeit liat, wiinle dert vollktunmoii iii tier Jnd't '-t'-luMi. Den 
beiden obeu aiiyefiifirreii Stelten nenii^t iiiir die Aiift’a-"-ui]E , d.i" der <1. 
der A\ te'.eii-'kt?!]!! i'.t, ‘weletiei’ au*' eiiietn vt'rnanuenen Da^eiii in ein neue^ 
liiniiberwandert mid <]eii Aiimniblirk eiiie^ Zeii^nii^^aete^ erw.irrt t. um /inn 
neuen /n werdeii, Si> erklart in der Tliat der \niar.ik')--:i ill. 2. 122 

deii Giimiii. antarOhhara'<attva: b'ciiiiii.: maraijmiaitmandr anl(-ir<l!'‘ stfntah 
pi'd/jJ- da‘>> (ia" zu tier lietlmituni: ..Foetu-'** vie l‘i'-eli' t nii inT. i^r 

niiiulestt'ii'' uiiL;eji:i u. 
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Flussen eiitweichen uiid zu den grossen Bauineiij ^yo ihre 
goklnen unci silbernen Scliaukein sinci und ilirc Cyinbeln 
und Lauten erkliiiyen. „Dem lierantanzeiiden Gaiidharven, 
dem Gattcn der Aj)saras, mit clem grossen Haarbuscli, dem 
zerreibse icli die Hoden, deni binde ich die Euthe fest . . . 
Einer wie ein Hund, einer wie ein Affe, ein ganz behaartes 
Kind, mit dem Aussehen eines Freundes stellt der Gandbarve 
dem Weib naeh; den vertreiben wir von bier durch diesen 
kraftigen Zaubersprucb. Eure "Weiber sind die Apsarasen, 
ihr Gandbarven, deren Gatten seid ihr; lauft fold, ihr Un- 
sterblicben; stellt den Sterblichen nicbt nach‘“). Man wird 
bier scbwerlich dem in seinen Grenzen so berechtigten Ge- 
danken von der Prioritat des niedrigen volksthtimlichen 
Glaubcns vor der hbheren priesterlichen Mythologie die Folge 
geben dtirfen, den Yorstellungskreis solcber Zauberspriiehe 
zum Ausgangspunkt zu machen, von welcbem aus man die 
ganze Gestalt der Gandbarven zu construiren versucbt. Der 
Typus von Kobolden, welche den Weibern nachstellen, ist 
t'reilich uralt und gewiss alter als die Yorstellung von Gan- 
dharvcn, Aber die letztere hat aller AYabrscheinlichkeit naeh 
einen Ausgangspunkt, der von jonem Koboldglauben vOllig 
unabhangig ist; erst an der Peripherie ihrer Entwicklungs- 
sphiire geriith sie in die Kahe der Eegionen, in welchen 
dieser Glaube sich bewegt, und entgeht dann dem Schicksal 
nicht, dass von dessen rohem und wiistem Wesen ein Anflug 
an ihr haften bleibt^). — 

') Av, R', 37, vgl. Yin, 0, 19. Menn .-iuh 1\', 37, 8—10 deutlich 
hrubiiflitpu wif der GaIldllarventyJlU^ mit deiii dor PisiLcas ver- 

.'cliwiiamt, kaiiii di<-s d:imit zii^amuioiigo.'-tollt -nerdon, da.-., ein alt- 
lpiuidlii.,ti,elier ’tor-. (8am\iUta Nikava vol. 1 33) einen Wald von Apsara,- 

'ehaareii und I’lhuea'i-liaaren eifidlt ,oiu la-.-.t. 

^1 Aehnlioli 'ohoint c inir ein mit der Aatnrliedeutung der Gan- 
dli.irven niclit in lerliimlung ,teliender Zuor zu ,oin, -svenu aid" sio — nnd 
ahnlieii aid die Ap^ara.-.en — I»e,e.-.>enheit und Walineinn zuruckgefulirt 
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Doch wir kehren zn clem im Vorliergeheiiden sclion 
vielfach bertihrtcn weibliclien Gegeiibikl der Gandharven, 
den Apsaras zuruck. Ilir Name, „die Wasserwandlerinnen“, 
driickt ihr urspriingliches Wesen klar aus; sie sind Wasser- 
nymphen, die indischciiSchwestern der Xereiden, der Schwanen- 
jungfrauen. „Gie Apsaras des Meeres sind zum Soma hin- 
gestromt“, sagt einc der altesten Stellen, welcke der Apsaras 
Erwaknung tliun (Rv. IX, 78, 3), mit Beziehung auf die 
Wassergiisse, die deni Gottertrank beigemischt werden. „Im 
Meere, sagt man mir, ist ihr Sitz, von wo sie im Xu hin 
und hergehen“ (Av. II, 2, 3). „Zum Fluss sollen die Apsaras 
gehen, zum Ufer der Gewasser'* (Av. IV, 37, 3): so vertreibt 
man sie aus der menschlichen Xahe. In eineui Lotusteich 
schwimmt die Apsaras Urva.si mit ihren Gefahrtinnen umher, 
als der verlassene Gatte Pururavas sie wiedertindet: zu 
„Urva.si sammt deii Flussen“ betet ein Dichter des Rgveda 
(V, 41, 19). Und tlberaus haufig sind in der spateren Lite- 
ratur die Stellen, wclche die Apsaras an Teichen des Waldes, 
an Flussufern, besonders am Ufer der Gangfi, und ahnlichen 
Statten sich vergntigend schildern')- Aber ganz so wie die 
Gandharven verbreiten sich auch die Apsaras von ihrer 
eigentlichen Heimath in die verschiedensten Gebiete der 
Xatur. Die Xymphen des Wassers steigen zur Hohe auf 
und treiben in den Gewassern des Luftreichs und in der 
Himmelswelt ihr AVesen; die „Wolkige, Blitzige, Sternige“ 
heissen die Gottinnen. welche den Gandharven Adsvftvasu 
begleiten; „am hochsten Himmel lachelt die Apsaras ihren 
Geliebten an“ ^). Und auf der Erde gehen die AA^assernymphen 

AA'ird (A'gl. die vv^ffoXt^TiToi: Miinnliardt Widd- und i’eldcuhe IF, 3(> fg.). 

So Avird auch, was die Apsarason anhuigt, ilire EiueiiM’haft ah- Frcuiidiiiiieii 
des W ui’fel>picU fur die Fnige nach ihrem ui>pruuglieln‘ii lucht 

in Betracht koimneii. 

0 i^ielu' Tlnltzmanu Z. D. M. G. 33, (>35. (Ul. 

-) Av. II, 2, -I: Rv. A, 123, 5. 



Oq-:) Dii’ 

in Baiimnyniplien und aiicli in Bergfraulcin iilier’). ir 
(,‘rwahnttn sclion, wie dor Atharvaveda (I\', 37. 4) die Lieb- 
lingsstiitten der Apsara^^en bciclireibt, ..wo Asvattliabauiiie 
und Nyagi’odhas siiid. die grossen Bamiie, die laiiljiimlockton, 
wo ihre Schaukeln sind. die goldenen und silberneu, uml wo 
ilire Cymbeln und Lauten ertonen”. Die machtigsten Baume 
wie Xvae'i’odha und Uduinbara, Asvattha und Plaksha sind 

. c5 ' • 

..die Hiiuser der Gandbarven und Apsaras“; koninit ein Hoch- 
zeitszug bei solclien Biinmen vorbei, betet man: „Die Gan- 
dharven und die gottlichen Apsaras. die in diesen Biinmen, 
den Waldesherren wohnen, die mogen diesem jungen Weibe 
gniidig sein; sie mogen dem Hoclizeitszug, der bier gezogen 
kommt. kein Leid thun'‘-). Jiingcre Texte spreeben von 
Bergen als Lieblingssitzen der Apsaras, wo sie mit den 
Gandliarven zusammen ihre Spielpliitze baben®); sie vergniigen 
sicb dort nacb Art der Seligen Friiiiiein, weleliu der Volks- 
glaube in den bdebsten Kegionen unserer Hochgebirgo spielend 
und singend voi'stellt. 

Die Apsaras sind mit boebster, sinnberuckender SebOnbeit 
geschniuckt und Meistcrinnen in aller Liebeskunst. Neben 
ibren gottlichen Liebbabern, den Gandbarven, geniessen ihre 
Gunst auch 3rcnseben. An sie knfipft sicb in ludien jene 
uralte Sage, die in der griecbiscben Boesie wie ini heutigen 
Tolksglauben zu Hause, tmi civilisirten wie bei Naturvolkern^) 
gleich verbreitet ist, die Sage von der Ehe des Gotterweibes 
mit dem menschlicben Gattcn, die Sage von Thetis, von 
iJIelusine, von den Baumgottinnen, den Seligcn Friiulein, 
welcbe mit Menschen in ehelicber Gemeinsebaft leben^). Die 

') Vgl. V. Si_'liriici.ier- Bcmt-vkuiigeu iilier dio Xi'i'pklpii. Grk'cli. CtottiT 
uikI lli-riii'ii I. (m; M.iiinluirdt Walil- mid Fi-klkHlte I. 9!l fg. 

-I Taitt. Saiiili. 111. I. .s, 4; Atli.ii-va\ I'da XIV, "2. 

Ilnlt/llKIIlil a. a. < I. () ID f;;. 

* Mall \ (‘I'l^lclriii' z. Ik dn‘ I'a^..uim, \\i‘lolii* Wiikrii. lli'viii' miinniale 
iiiti riiiit. n. .‘!77 A. 1 ail' iiirdi-i'laiid. liiilieii imttiu'ilt. 

^ Maiiiiliiinh V\ aid- und Feldkiilti' I. Ii!l. 10:7 fu., l.')2 fa. 
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indisclie Hokliii der Gescliichte ist die Ai^saras Urvasi, ihr 
Gatte Ivdnig Pururavas'). Wie regelmiissig bei diesen gottlich- 
menschlichen Ehen der Bestaiid derselben an eine Beclingung 
gekniipft, von der Eespectirung irgend eines tabnartigen Ver- 
bots seitens des Gatten abbiingig ist, so aueb bier. Pururavas 
darf sicb der Nympbe nie nackt zeigen: wohl, vie die pa- 
rallelen Erzablangen andrer Volker vermuthen lassen, die 
Umformung einer ursprtinglicberen Fassung, nach velcber es 
die Gottin war, die nie nackt, in ihrer wahren, iiberinensch- 
lichen Gestalt erblickt werden durfte"''. Die Gandharven, 
welche die Apsaras uicbt deni sterlilicben IManne iiberlassen 
wollen, bewirkcn durcli List, dass die Bedingung gebrocben 
wird. Sie veranstalten einen nacbtliclien Lilrm: Pururavas 
springt nackt von der >Seite seiner Gattin auf; es blitzt; sie 
bat ibn erblickt und verscbwindet. Klagend wandert er 
durcb das Land, da siebt er auf einem Lotusteicb die Apsa- 
rasen, unter ibnen die Verlorne, wie Scbwiine berumscbwimmen 
und mit einandcr spielen. Er flebt sie an ibni Rede zu 
steben, aber sie weist ibn ab: jjWas soil icb tbun mit diesem 
deinem Worte? Icb bin bingegangen wie die erste der 
Morgenrotben. Pururavas, gebe beiinl Scbwer zu fassen 
wie der Wind bin icb!“ Er verzweifelt; in einen Abgi’und 
will er sicb sturzen; die wilden Wolfe sollen ibn zerreissen. 
Sie^) trostet ibn nicbt obne Holm: ,,Purriravas, du solLt 
nicbt sterben, dicb nicbt in den Abgriind stiirzen; nicbt sollen 
dicb die bosen Wolfe fresscn. Mit den M eibern giebt es 

b bini’ A er'^ieii ile-'-rllifU SaatuitluMiia-' i-'t dii' uu At. 

Bli. [, 38S8fgg., -vgl. E. n. ALwer Iii.leg. ilvrli.ai II, .ATS. nv.ililt.' (te- 
^cliiclite Ton Kiiiiii; Sfuitanu- <ler die Flu^'gottiii (Tuiiga Iralt. I’.f diirl 
ilir nil' fill liulcindf' AVoi't .^ngfii. Il:i 'if dif Kmdfi. die 'U- dim nfldfi'l- 
fiiif' mifli doni andiTii in di'ii Stiinn A\irt’t. Iniflil fi’ dif tlfdinnum.; nnd 
^ie Ter];i"t iliii. 

b 8ii uoiil mit Jvfclit L. V. Sclinifdfr :i. n. U. A.'i fg. 

Wfiiii dfi’ liftrciTfiulf A'fi-' al' ion ihr gf'jii'iiclifii zu dfnki'n i-t. 
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Die Ap^aru". 

keine Freundschaft; sie habeii Herzen wie llyancn‘‘. Hen 
Sohn, den sie ilim geboren, verlicisst sie ihni zii senden; 
und endlich wird aucb seine Sebnsucbt nacb ihr selbst be- 
friedigt, freilicli niclu auf dieser Erde; ,,So sprechen die 
Ciotter zu dir, Sohn der Tdn : wie es mm einmal ist, bist du 
ein Spross des Todes. Heine Xaehkommen sollen die Getter 
mit Opfer verehren, du selbst aber sollst iin Himmel Freuden 
geniessen“ ')• 

Auf PuiTiravas und Urvasi fiihrte eine KOnigsdynastie 
ihre Abkunft zuriick; so sab in Indien ahnlich wie in 
Griechenland mehr als eines unter den kOniglichen und aucb 
unter den hochgeebrten priesterlichen Gescblechtern-) seine 
Stamminutter in einer dieser schbnen Nymphen, den Ver- 
kOrperungen aller hOebsten weiblichen Reize. — 

Wenn wir so die Wasser oder Fliisse sich mit einer 
Fiille mannichfaltiger Gestalten von Wassergottinnen und 
Xymphen beleben sehen, wird man erwarten diirfen, dass 
auch Grund und Boden, Berge, ^\'alder, Bilirme khnliche 
Gotter- oder Diimonensebaaren beherbergen werden. 

In der That wohnt im Erdgrunde der „Herr der Stiitte“ 

(\ i'lstoshpati) — oftenbar ist fiir jede Statte ein eigner 
solcher gdttlicher Herr zu verstehen — : ibn maebt man sich 
geneigt, wenn man ein neues Haus bezieben wilP). Man 
bittet ibn, alle Plagen zu verscheueben, den Besitz an Eindem 

b'- X. t>5: Satapatliu Brahmaua XI, o, 1. Vol. y, Schroetler 
a. a. 0. Gg.; Geklaer ^etl. Studien I, dtdfgo. ; nieiiio Ausfdiiningen 
in den Gutt, Gel. Anz. 1890, 420 fgg. Nacli der ndt Sacrilicalwi^senscliaft 
\er>etzten DaiNtellimg de,; Satapatlia BniUmumi wird Pur. durch Anlegnng 
dot, U])f.}rfeuer> in einer bestimniten , von <len Gamlliaryen ibni yorge- 
^cilr^eI^enl‘U Form ^elb^t zum Gandliarven und .-.o niit Fryasi yereint. 

-) Icitrr Lrva.;,! als Stammniutter von Priestergesclileciitern Tgl. 

K\. \ 11. 3.1, 11 1,5. Dio niclit minder beniinnfe .Vp>ani- SakuutalS ist 

Stiimmnnitter do- Fursteimesoliloclits der Bliaratas f.Satap. Br. XHl, 5, 4, 13)- 
\\ eitere.. ZDMG. 33, 035 i'g. 

■') Hier -01 aucli an die in der buddliisti-olien Literatnr or.-clieinenden 
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(ruttlioiton ilo' Gniiiiic^ 1111(1 Boileii', der Beroc. 

und Eossen zu mehren, den Menschen selbst langes Lebeii 
zu gewahren. „neiT der Stiitte, Plagenverti’eiber, der du 
alle Gcstalten anninimst: sei uns ein giitiger Freund"*). — 
Auf dein Acker herrsclit der „Hei'r des Feldes" (Kshetrasya 
pati), dem man opfert oder Ehrfurcht bezeugt, wenn das Feld 
gepfliigt wil’d-). UasFruchtfeld (Urvara.) „das tennenbekranzte", 
die Ackerfurche (Sita) und ihre gottlichen Bescliiitzer steben 
auf der Grenze zwischen den Gebieten der Erddiimonen und 
der Vegeta tionsdamonen. — Audi die Berge sind gOttlich 
beseelt, „die mannlicben, festgegriindeten, froh in Nahrungs- 
fiille schwelgenden" (Rv. Ill, 54, 20). Wir lujren wenig 
von ibrer Gflttlicbkeit, aber vermutbet darf docb werden, 
dass, wenn der Rgveda (III, 53, 1) von Indra und Parvata 
spricbt, welcbe auf grossein Wagen zum Opfer fabren Segen 
bringend, „in Nabrungsfiille scbwelgend", Parvata bier ist, 
was sein Name ,,Berg‘‘ zu besagen sebeint: ein Berggott, der 
ahnlicb wie Indra, abnlicb wie die Berggotter der spiiteren 
Literatur antbropomorpbiseb gedacbt als der Genosse des 
mScbtigsten Gottes auf dessen Wagen einberfabrt: es ist 
wobl kein Zufall, dass bier von Parvata derselbe Ausdruck 
gebraucht wird, den wir eben vorher, in unraittelbarer Nfthe 
eben dieser Stelle, auf die Berge angewandt fanden, ,,in 
Nahrungsfiille schwelgend"^). 

Vor allem aber geboren zu den gottlicb beseelten Wesen 
die Pflanzen und Bilume, insonderbeit die grossen Biiume, 


Erdgottlieitcii, die bei dor (Tninduiiii oilier Stiidt eiite luillo 'piolon. d’- 
innert (\ iimya Pitaka vol. 1 ji. 228 fg.). 

') Rv. Yll, 6-1; 5.6, 1: SaiikliSyana G. Ill, 1: A^valayaua (t. II, 9, 

9 etc. 

-) Saiikliayana G. IT, 18, 3: Awalayaua G. II, Bt 4. R'- 16, 

1-3 etc. 

In der iinklareii Stelle Ilirany. G. I, 11, 3 liogt viidleiclit dioAer- 
&tellung vor, da.^s einer Salbe, ivelelie au& bergeiitstuiiiiiieiuli'ii Sub..taiiZ(‘ii 
bereitet ist, der Berggoi>t gleiclisain innewolint. 
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[‘llanzrii' niid CauiimnTthfiT'^ii. 


die ,,WaIdesheiTen“ '). Reich an Svissigkeit sci nns der 
"Waldcsherr'', hetetc man. den Waldesherren vereint 

die Erde moge uns .schutzen'". heisst cs in ciucm Vers, in 
welcliem auch nebcn deni Himniel die Pfianzen angerufen 
werdon-). Zu Gebeten an Pdanzen nnd Baumen gab in- 
sonderheit die Yenvendung von Pflanzen oder irgend welcher 
von den Biiumen gewonnener Snbstanzen als Arzeneien, 
Amulete nnd dgl. Anlass. Man nennt die Pflanze, die in 
dieser Art venvandt werden soli. „Gottiu, geboren auf der 
Gottin Erde'b ..Ivrauter, so rede ich euch an, Mutter, 
Gottinnen: moge ich ein Ross, ein Rind, ein Kleid gewinnen 
nnd dein Leben, du i[ann“ — offenbar das Gebot eines 
priesterlichen Arztes, dem, ivenn er das Leben des Kranken 
rcttete, die andern genannten Dinge als Belohnung ivinkten. 
..Die Krauter'* heisst es in demselben Zauberliede, „unter- 
reden sich mit Soma, ihreni Konig: iven ein Bralmiane be- 
handelt, den bringen wir durch. o Ivonig“^j. Im Ganzen 
tritt doch der Cultiis von Baumen und Pdanzen in der 
vedischen Ueberlieferung sehr in den Hintergrund. Dem 
Baumcultus mOclite ich es zurechnen*), ivenn man beim Thier- 
opter deiiL holzernen Pfahl. an ivelchen das Opferthier ge- 
bunden ■nurde, Verehrung darbrachte; der Pfahl reprasentirt 
den in ihm enthaltenen Baum und somit ein gottliches Wesen. 
Schon beim Fallen des Baums kam — wenn auch nicht mit 


’j M.iii vergleiclic drii IiiuMlii'ti'Clii'ii Vhv.: ..AWitlieriilimt 

und i.t differ Banm, an l)e'iiiidei’i-i' Stiitto ■-tuliend: rr sitdit au? als 

oh giittlielii' N\ UM'n iiin In-wnlintnii" n. -. \v. Jrduka vnl. Ill p. 21. 

Kv. 1. '.Ml, 8; Vn, ni. 2:’). 

't\'. \ 1. 1: pv. A. !l(. 4. 22. Da^ Caiizn Lit^d A, lli bt oino 

-Vninhtnu .in din Imilnudnii Ivraiitnr. — Einnn aitdni'n Zii-ainmnidiaiig Lit 
din \nrnliniiig dni Ki.iiitnr, wniiii man. nm Xaold;iiiiiinnii.,i;.liat't zu nrlangeii, 
diitnii .‘111 1 !i inr.i] ifni liringt: din Kr.'mtnr ..ind nN nnwn^nn, wnichn din 
(inlimt Mill iX.u likniiiiiinii anlinniint lialmn. T.iitt. Sainli. 11, 1, 2>. 

L lliinli \al. d.M olinu S. no fu. (in^autn. 



besoiideriii (icwielit — die Jiiieksicht auf das eeseliiidigte 
Leben zuiu Au^drin'k: man Icgtu, wo man hinliauen wollte. 
eiiien Grasbalm uiitor niit dcni Sprucli: ,,(J Kraut, beschiitze 
ihik‘, und sagtc zur Axt: .,Axt, verletzi; ibii nicht“'j; auf 
den zuruekbleibcndcii Bauinstumpf goss man (dpfeiAutter niit 
dem Sprucli: „ Herr des aides, wacli&o init bnndert Aesten; 
niogcn wir niit tau^end Aesten waehseik'-). Der abgeluiueiie 
Pfahl wiirde daiin g'esallit und init eiiier aus Gras geriochteneii 
Biiidc umwunden^): aller AA ahrscheinlichkeit nacli niehts 
andres als die C’onsequeiiz eines allgenieiiieii (debrauchs. 
Baume d. li. die ilinen inncAvohiienden Bauniseelen in dieser 
Form zu verehren; in den ziigcliorigen Texteii (I’v. Ill, 8) 
wil'd der Bfahl denn aucli bestfmdig als ,,AYaldesheiT’‘ ange- 
redet. Die alte zuiii Tliieropter gtdiorige Litanei der Aprl- 
hyninen, in welchen die beiin Gpfer tluitigeii Genien aiige- 
I'lilen werdcn, entliiilt an foster Stelle oin Gebet an den 
„AValdeslieiTn“, dass er das < )pfor zu den Gbttern entlassen 
moge: aiicli bier ist der WaldesIieiT niclits andres als der 
Plosteii, der als bi-seeltcs Bauniweseii Patron des Gpfers wird. 
— Hier sei scliliesslicli an die oben (S. 252) bereits erwahnte 
Verehrung erinncrt, die man den grossen Bauineii, an welclien 
der Hoelizoitszug voriibcrkam, envies. AA'enn daboi die 
„Gandharven und Ajisarasen, die in diesen AValdesbcrren 
wohnen“, angerufeii wurden, und rvenii, wio wir saben (S. 252). 
die miichtigsteii Baume als Hauser der Gaiidbarven und 


IbbcHi'-o Avif heini ] laar-i'innHilpu uiid beim Auf'Cliiu‘itlt‘n tit - 

thier^. 

■) iiu juiigcrtHi (ScIiavu 1», chi> ulliiHl. Tltiri'"j)lf r 6 t’g. : 

wir liiibon iiIbh koiiicH Gi’uiu], dii* liicr '-icU Aii'-fliiiuiiiim'ii 

iiiclit fur lilt '/Ai lialton. Dnr ict/tn S[)riicli iibngi'H" i-t fi.'ui (HI, 

11) GHtnoniiiHHi UHtl viTiiiutlilicli fur (.iii' liifi’ in [irtl*' -Tt iifin|i' Xcr- 
wtHulung 

Scliwiib Li. ;i. IJ, (is Kv. ni, S zfigt. dp-"- Iiitoii 

bind. 

Oldenberg, lleliglon des Veda. ^ ‘ 
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Die Wiildfr au. 


Apsarasen galtcn, die dort ihre Spiolpliitze liatteii , so kann 
die hicr ofFenbar vorliegende Verniiscliuiig der einandcr so 
nab verwandten Elfentypeii, der Luftelfen und A assereliinnen 
niit den Baumclfen nicht befremdeii. 

Wie der einzeliie .AValdeslierr", so ist aucb der Wald 
als ( ianzes geisterhaft beseelt. Wir liegeguen iiii Bgveda dor 
Waldfrau ( Aranyfini ) , der Verwandten der Waldfraulein, 
Waldweiblcin, Skogsnufvar, Dames vertes, wclelie Mannhardt 
so meisterliaft bescbrieben bat. 3fan liOrt die Laute der 
Waldcinsamkeit, die mit ihrer Heimlicbkeit und ibrcin Grauen 
den verirrten Wanderer odor Jiiger inngiebt, die Spracbe 
altesten, tiber die Erde verbrcitcten Volksglaubens in dem 
Liede des Rgveda*) an die Waldfrau: 

„AValdfrau! Waldfrau! Wo verscbwindest du? Was 
fragst du nicht nacb dem Dorf? Fiircbtest du dicb nicht? 

,,Wenn der Vogel lautes Geschrei und Zwitschern durch 
einander klingt*), dann ftihlt sich die Waldfrau gross wie 
(‘in Fiirst, der mit Cymbclschall einhcrfahrt. 

„Da meint man, da^s dort Kiihe weiden. Da ineint 
man, dass dort eiiie Hiitte zu selicn ist. Da knarrt es Abends 
wie ein Karren: da.s ist die Waldfrau. 

..Da hat demand die Kub gerufon: da bat demand Holz 
gefallt; da bat demand gesebrien: so meint, wer bei der 
Waldfrau die Xaebt wohnt. 

„Die Waldfrau thut Keinem Schaden, wenn der Andre 
nicht auf sie losgeht. Man isst stisse Frllchte und legt sich 
nacb Lust zur Euhe. 

„Die nacb Salben rieebt, die duftende, die nicht aokert 


') A, IKi. T).i^ Lii'iL ni'limt Iiiizwi-itviluift ZII ili'H juiui^teu, woraiis 
Ilian lii'iitn Iiirlit iiinlir (uif l[l•rkml^r lll-C V(i1;,(l'1Ih111;i'I 1 achlil-'acll 

viitl, 

", Unrtlicfi: ..Wi-iiii (l('ii) liiit* (If". ,,Sti(‘rl)riiilt‘r'," dfi’ (.'iccilvii zu 

liilt'* kniuiiit". ijcitlf* -.iuil iinin'kaiml. 
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Ju.iu<‘rf nln-r die liaiiin- uiul AValdiiettlifiteu. 

und dock Sjieise geniig hat, des wildeii Gethiers flutter, die 
Waldfrau prei&e iclr’. — 

Dass iiu Rgvfda weiiig von dt-n Baum- und Waldgott- 
heiten die Bede ist, begreift sich leicht; fur die Poesie des 
grosseu Opfers treten diese niedereii Wesen vor den machtigen 
Thaten Indras, vor der weltbeheri'schendcn (tewalt des Va- 
runa in den Hintergrund. Auffallender ist, dass die Bauni- 
gottheiten im Atharvaveda und dem Eitual der klcinen haus- 
liehen Opfer‘) keine grossere Rolle spielen; es scheint in der 
That geschlossen werdcn zu diirfen, dass ihre Geltung im 
Yolksglauben des diirch jene Texte repras('ntirten Zeitalters 
minder erheblich geivesen ist, als sie etwa in der altbud- 
dhistischen Literatur erscheint. Dass aber der Glaube an 
Gottheiten dieser Art auch dem vedischen Altertlium nicht 
gefehlt hat, wird durch die von uns gesammelten Materialien 
klargestellt, viirde ttbrigens auch ohne sie selbstverstaiidlich 
sein. So wird es als zweckmassig und nicht unberechtigt 
erscheiiien, wenn wir das unvollstandige Bild, velches der 
Veda von dem altindischcn Glauben an die Baum- und Wald- 
geister ergiebt, durch einig(' Daten der spateren Literatur 
— ich wiihle hier die buddhistischen Texte — zu vervoll- 
standigen suchen; ein Verfahren, das nichts andres sein will 
als ein Xothbchelf, welches aber bei der ganzen Lage dieser 
Fragen dock kaum der Gefahr unterliegen diirftc, an die vom 
Veda leer gelassenen Stellen des Bildcs allzu ungehOrige 
Ziige zu setzen. 

In den Ei'ziihlungen der Buddhisten bilden die Bauni- 
gottheiten eine besonders beliebte Staffage; unter alien Gott- 
heiten geringeren Ranges scheinen sie als die mit dem mensch- 


’) Wiis tla^ Ctrhif't (IfV Optor ii-li 

liiVr (llo nacli d(‘r tliK’lizcit zu voll/iuiiciuic Xurrlinnic citir- I duitili.ii .1- 
I'uuni'. nut Wnhinoi ucht'ii , [tIuuuMu lun^u.-tn-utur Spni-i'. Khdl'n’ti iiiul 
liaudurii: Bniulliavaua O. F. IF? Iioi Wintiu'uitz. Altiiui. IFiH'lizi'ir-ritui'll lot. 

17 - 



2()0 Zi'ii”!!!"" iilii'i' (li.‘ r>.nini- lunl \\ ,i lu-n| i [int , ii 

lichen Lcbon am eng&ten verkniipftcn aiigetjeheii wor(l(;n zn 
sein. Zuiii Theil handelt cs >icli dabei uiii Gottiiciteii, die 
nicht mit deni Baum identiscli sind, sondeni nnr zufallig mid 
vortihergeheiid in demselbeu ihr Bhiartier aufgesclilageii liabcii'). 
In der Hegel aber ist dcr Gott aiif daa fe^^te■'te mit dom 
Baum (oder der Selilingptlanze , dem Bu'^ch u. <. ■u”.-)), der 
seine Wolinuiig bildet — so laiige dieser lebt — vcrkniipft: 
ja er ivird ini Grunde direct als Bamiiseele vcrstandcn. Wemi 
ein Sciiwan zu der GottLcit eiiies Palasaliauiiis spriclit, 
brauclit edii Vers davon den Ausdruek; .,])er Sehwan spracli 
zu dem Palasa“®j. Wenn ein neu aufwaclisender Baum den 
Bestand eines illteren Baiimes gefahrdet, sagt man zu der 
Gottheit des letzteren: ,,Jcner wird deine Glieder zerbreelien“^). 
Die Gottheit ftirchtet, duss dem Baum Zweige abgehauen 
werden: zu einem Monch, dcr eineii Baum umhaiien will, 
sagt sic: „Zerschlage nieht mein Haus, Ehrwurdiger, um 
dir selbst eiii Ilaus zu baueii". Schliesslich wird bei dieser 
Gelcgenlieit einem Kiiide der Gottlieit der Arm abgeschlagen®). 
Wir findeii Iiier die begreitliche "Weiterentwicklung, dass, 
sobald der Baimi anf’angt, statt des Korpers der Gottheit ihr 
Ilaus zu sein, nun aucli ihre Kinder mit ilir dies Haus theilen. 
So stellt man sich denn auch vor, dass, wcim der Baum 
etwa durch ein Unwetter zerstort wird, die Gottheit ihre 
Kinder an der Hand niinmt und tbrtgeht, heimathlos, eine 
neue Untei’kunft suchend''j. IVill die Baumgottheit iMenschen 
erscheinen, so zeigt sie sich in der Hegel in den Zweigen, 
aber sie kann auch ganz aus dem Baum hervortreteii und in 
irgend einer Gestalt, z. B. als alter Brahmaiie, frei herum- 

Z. 13. rlatiika vol. Ilf p. 

-) •rutaka ynl. 1 p. 

'*1 -Tataka Mil. IIL p. 20!t. 

■*) EilPlltklM^lil.t. 

Eiicutla-. ]i. 34: Vinaya Pitaka v<4, IV [j. 34. 

Jataka f, 32S. 4i2. 
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wandclii*). r^em Men^clicii ^ind die Bauingottlieiten , sofcrn 
sie iiicht gereizt wcrden. in der Kegel freiindlicli. Man botet 
zu ilinen nni das, nas man sich cben wtinselit, und bringt 
ihnen (ielubde dar: man verehrt sie, indem man den Baum 
um-vrandelt die reclite .Scite nacb ibm bingekclirt, indem 
man den Boden mu den Baum von Unkraut rcinigt, sauberen 
Sand herunmtreut, Woblgeriiche , Kranze, Lieliter, Opfer- 
spenden darbringt')- — Neben den Gottlieiten aber, die den 
einzelnen Baum bevobnen nnd bcseelcn, kenncn die bud- 
dhistisclien Erzliblungen auch Waldwesen andrer Art; im 
Walde hauscnde Eiesen, Wildleute u. dgl.; sie verkdrpern 
niclit das freundliche Leben des Baumes, sondern das Grauscn 
und die Gefahren des Waldes, oder sie sind in den Wald 
hinein verlegte Exemplare der allgemeinen, weitverzwoigtcn 
Typen schadenstiftender Damonen. Den ■walddurchwanderndcii 
Mensehen stellen diesc Unholdc nacli und fressen sie. Soldi 
ein Wesen erscheint baumlang, missgcstaltet, mit .sclnvarzen 
Hiinden und Fiissen; ein andrer Waldgeist nimmt die Gestalt 
eines Mensehen an, der in den Baumen Honig sucht; cr hat 
vergiftete Ilonigspeiscn hingestcllt, uin die M anderer zu 
tOdten; ein andrer uiensehcnfresscndcr Waldgeist hat sich ein 
mensdiliches Weib geraubt und lebt mit ihr in seiner Hohle®). 
So wenig es auch thunlieh ist, fiir irgend welche dieser 
Einzelheiten Herkunft aus vodischer Zeit zu behaupten , so 
darf doch hohe Wahrscheinliehkeit dafiir in Anspruch ge- 
nommen verden, dass scincm Gesainmtcharactcr naeli dieser 
Glaube an rvilde Waldleute in das vedische Alterthum und 
iiber dasselbe hinaus in fernste vorgeschichtlicho Zeit zuriick- 
reicht. 


‘i .r.mikii 1, ir,9 
■) .Tataku I. i")!) 
.Tntaka f, 573: 


II, Ill, lot cW. L lU.S: III. 
Tl. 3ns: 111, 53 i-tc. 

III. 5 (»n. .V57. 



262 


Daiui'uoii. 


Bose Diimoneu. 

Die kleincn Diimonen niannichfaclier Art. rvolche das 
tiigliche Dasein tier Menschen umgeben, sind wohl iiberwicgend, 
aber keineswegs aussehliesslicb, seliildlicher Xatnr. Freund- 
liche Geister walten auf dem Feldc, siittigen das Korn mit 
Xahrungsfiille, helfen bei der Ernte: da ist ,,i\[ilchreich“, 
„Hundertband“, ,,Tausendhand‘‘, .,Anbaufer“, ,, Aufhaufer“. 
Gottliche Weberinnen werdeii angerufeii, wenn die Braut das 
Brautgewand anlegt; sie sollen sie mit langem Lcben bekleiden. 
Das Madcben, das vor Lie))osselmsucht keine Rube iindet, 
wird von dem Gott „Aufscheucber“ vr.n scinem Lager auf- 
gescheucht. Auf dem Schlachtfcdd walten Sclilacbtdaraonen, 
an ilircr .Spitze Arbudi, welcbe man anruft >Schrecken und 
Tod in die Reihen der Feinde zu tragen'). 

Es ibt kaum moglich und -vvarc zwecklos, die Diimonen 
dieser Art vollstandig zu iiberblicken ; das Wesen eines jeden 
erschopft sich in der einen Handlung, die seine SpecialitSt 
bildet und meist in seinem Nanien ausgedrtickt ist. Ein- 
geliendere Betraohtung aber verlangt die im Wesentlichen 
gleichartige Jlasse schadenstiftender Diimonen, die vor Allem 
Leben und Gesundheit des Menseben bedroben, aber auch 
sonst auf die verschiedensten Weisen ihn erscbrecken und 
plagen. Es sind Geister, welcbe zu den Naturpbiinomenen und 
NaturkrSften im Ganzen ansser Beziebung steben”); ibr Wesen 
liegt eben darin, die Verursacher von Sebaden und Verderben 
auf dem Gebiet der menschlichen Existenz zu sein; dass sich 
vielfache Verbiudungen zwischen ihnen und den Seelen der 
Verstorbenen zeigen, ist bereits oben (S. 60 fg.) hervjr- 


') Atharviivrd;! Hi. 2.'). 1: XIV, 1. tr); XI, It lO. 

~) Dncfi kniuuMi j \\ i(* (lie (landluu’viiu, (li*i'i‘ii 1 'etioeption von 
X.itiirer-olieiiiuugeii itn-g(?lit, (*iiie jt.oieii uleicliurtiixe \\ Ii'ksiiiiikeit (‘ntf:ilt(-^n 
mul ihiien -o luj-iiuiliren: val. olten IS. ; 24 n f*'. 
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gehoLen worden. Die liosen Geister wcrclen meist mit Gat- 
tungsnamen wie Eakslias, Yatu, Pisa e a u. s. w. bcnannt; 
Yiele aber liabcn aucb Inclividualnameii, die — soweit sie 
tiberbaupt verstaiidlieh sind — bald von dem Unheil berge- 

M I)if‘ aiit' (lie ImWgji Ooi>t«'r l)<-7u^liclie TcTiuiiiolooie i>t ltPi;Teitlic]n‘i'- 

wei^G kf‘iuf‘ c;:aiz ''vliarfe uiid \\ ir wnlfpii Iigg', miter 

der niiudfi' ’wiolitigen An^'driioke, da^ Vorlialtiii'o ■\wiiig'>tpn^ dor droi 
Lorvorti’otoiuUtoii knrz orurtenK JiakNlia> (Panixytonon), Yatu rosp. 
Yatiidliiina uiul Pi.^fica: you d^^r lK‘.''}»roclmug der iu dt-r 

Sphai’o dor nlnraUv^dlo]] ^Yolt ilir ^Vo^oii trcikoiuloii bo'^oii Dainoiit'u, dor 
Drulia.". ^ull iui dio-('in < h'to alige^elicu werdeu. — T>('r or.>to diu- 

eberi geiiaiint'‘U Au^driioke ]\t offoubar ziiuiilieli allgoineiii. lir wird 
goliraueht. wo you bo'.oii Gt‘i''torii ohm* alle it. there Speciali.-irimg* go- 
hprocheii wird t^o ll.■lutig iu doii 'iajurYcdoJi;. In den zwoi liiorlior- 
gehovigen gros.-.on tlyiuiion dos Itoyt-da lA IT, 104: X, STi ■\M‘ch'-olt liak>ha'' 
iind Y’^atu (Yatudhaiia). Kiiilgt* Stellon >preolieii fur die Idonlitat boidor 

Begriffo. So V[I, li)4, 1(1 ..woi* inioli dor icli koiu Yatu bin. Yatiidiiuiia 

neniit, odor dor I*ak>lin>. (tdxytonon. d. li. dor Yormitfel>t olia*'' raks^has 
Schadoiido, ,>ogloioh), tier "'Unt: ioh bin roiii** — o-* klar i^t . da>'' 

im zwoitoii Tlioil dos Satzo.- Soliuld und Lneodiuld in doP'oilu'n Bt'zioliung 
ver-^tandeii i-'t, "wio iui i‘r''ton. Fornor X, 1^7, lO. \yo Agni aiigonifou wirtL 
die droi ..Gipfol" dos Ualv''lia'? zii vornielitoit, seine ivijijion zu zer^toreii, 
die AAYirzel dos Y'ritudliana in drei Tlieile zu roi''son: aiioli liier handolt 
sich offonbar uin ein und da-selbe ^^e^oll. W enn A III. (>0, 20 um Ab- 

wendung dos Kak^Iia'i, de^ Y'iitu der Y^aturoichon gebotet wird, werdon 

die boiden Bogrift'o zwar uiiter-'Chiodon, aber die^en A\ orton >tellt ^.ioli 
wioderum All, 104, 23 an tlie Seitc, wo gaiiz t.o wio liior von deni Yatu 
der Yatureiclien, you deiu Kaksha- der YatureicUen die Bede i>t. Sollte 
die Erklarung diosor En^clioimingen die soin, da-''> KaksliU'' der (Tattuin;''- 
begriff, Yatu Artbegriff i^t? AAorin die Spocialitiit der \atus bo'-tohr, 

sclieint sioli dann darau'^ zu ergoben, da'’> neiten yatu ^teluuid und liautig 

die Begriffo yatudhana (Feiii. yatudhant)^ yatumant^ ydtuinOcant er-'olioineii 
(s. z. B. die ebon angofulirte StoJIe AIII, <>0. 20). Scliwerlioli kann \atu- 
dhana otwas andres liedeutou, al-' _I>ohaltiii.-''' de-^ Yatu”, d. li. ilm Z!iiit)erer, 
der von deni YYitu bowoliiit winl. >icli de-'Sellten lu‘dieiit und -'ioli in go- 
wisser AVt'ihO aB ideiiti.'’cli niit liiin aii'^elu*!! ia^''t; duller e-- nielit bofroimlen 
kann, dats> gelegentliciie Aerwirniiig zwi'-elieii yatu uiid yatudhana olii- 
tritt (I,Iy. ATI, 104, 10, weuii dyatu bosoliroibende.- roiupo-ituin iT, wie 
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nonimen siiul, clu.s der LetrefiViido Lhmioii btiftct. bald von 
den Ungelieucrliclikeitcii seiner (dcstalt odor soustigi'n un- 
heimlichen Eigenscliafteii; maiielie von diosen Xamen sind 
olfcnbar niclits als sinnlosc Biiclistabcnliuufungen, wciclie die 
Griisblichkeit des Nainentriigers abbilden solleii. Sclir oft 
treten sie scbaarenweisc anf, be&ondcrs baiitig aueli in raaren, 

<■> ih'U Aii'-clu'iii jiiit). So aiiifi iidtiunnnt. ijdtimdraut otii'ul'ai- d.-r iiiit 
(“iiit'in y. ui \ ‘‘H ii inlur.Li '•fclioinlo Zuul"-i>-i. ANo wordrii ^\il’ \rttii "jx-Oudl 
,d- diejeiiiui* Art (.Tci'-Tov /n ver>t(dioii 'i.iIm.-il wirin' vmd Z.inlu-r, rn 

7uii\ UnlndUtiftr'ii luMint/t wrrdou = Z:tidi.'it>r'. Dhv- 

artiur Artmu kaiiii aucli v»)n rdh'-ha^ au'«i:c'a::t wadHn oltHij I{\-. MI, 
104, 23): dor wiclior >icli <‘ino rdk>lia'< kotiuiir. rak^Hn^^ 

rnkshasi'in odor rak.s/miftij (~da- It. uji'cliirreud";: ^^io o*. oiuo ^olaniigo 
Bo'«oliul(.li;^urin da^'. dor uiid dor oiu yCftudhdna '.ci, wil’d anoli durudor 
oil flojiiiHid iviii odor tin /'a/ksV/d-s Kt sKv. All. 104, 23: vul. I, 
ilO, l(d. — In dor Toruiinoliwit^ dor lio-fu WV-on liont mui dm unter 
(‘iiiandor on_> 7a'aiiiui'*ii;^oln.rojidon Bo^ritVoii Yfilii und Ikdc-liii'' dorjoiiioo 
d.T Pl>fir:L ofw.i'v wt'itor ali. Im Kv. tiudot ^irii da^ AVoii unr oiuuiul 
'in doi Form pi<aLt. f, 133. 0. m-lion rnksha'^ iird oftonhar kon <lio'‘Oin 
iiiitor'oliiodcii . Ill del' '|).iroron r.itoraiui' woivloii dir Pi.^aca^ Itaidig 
n.innt iind in dor lO-^oi \nn dtu lOdc-'li.i'- iind Vatu kntor.''Ciiioi1on : -o 
w'onloii Tain. Saiuii. [f. 4. 1. 1 di-n tlroi W'o-oiicia'-'on dor (lottor, ^Lni-clion 
uiid Manm lUo tlroi foindliclioii dor A'lir.i^, Tddwha^, FM^aras o,.neaul>or- 

-o^tollr. AAl, iiooli A\. [. 30. 2: 20, 11: VI. 32, 2; Ifir. (1. ], 11, S; 

Haiulli iyaiia lo'i Ludwig 421. I><iu<gon androi'M'it" Idonl-iticaTion der 

Pi^acu> iiiit (ion Vatu Av. V. 29. 9. Du' vorln.-rr-olioude S[iociaIItat der 
Pisaca'' im Scliadtm'^til'ton (*ioic!>t •'icii danms. du"" ■‘io ivclit liautig krar]}d(l 

hois-'eii z. 13. Av. V, 29, 9: A'llI, 2. 12: XIl, 3, 43): rlio-. A\'(>rt i4 
geradezu cdn Syiionyinuin von Pi^aca und ward aU rlio roo:oima.-"ige Be- 
nennung der botia^ftoiidon AWveii im Ruvoda (A'll, 104, 2: X, ST, 2. 19: 
1G9, 2) ang(‘.-olien wonLm durfeii. — ■ Von ailen dK-''en \Vo>oucIa^<on sind 
di.' A.-nra- (vgl. obt'ii S. 1G2 fg.) im Ganzim gotrmnt: nio ^ind die Feinde 
d»‘r Gottor in ilii’t'ii niytlii'-clien Kainjden, nielit die Feludc* der AJen^cUen 
iin o,>o,.in\artiueii Lolioii. Cliaraeteri^tivcli darur, wio ■'ie oo^vi''.'>erTiiaa>>en 
.d'> dio 111 dio voi !ii>toi*i‘'clien G»»tt«*r(‘rlel)ni->'.o /uruclvV('rI.ei:toJi Rak-'lias 
aufgota-"-t Woi'dt 11 , i'll laitt. Sanili. A I, 2, 1, .). G. Ilior und da (‘r'-olieinen 
>io ((oeii aiudi al- dor (iegonwart ango!u»ng(‘ Fotndi' d^r Aleii-clien. z. B. 
Av. VflL G. K au:>. Sutra 87, IG: SS, 1. 
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die durcli den i\anicii als zu^aiimiengelirn-ig eliaracteribii’t 
sind, wie ilroka and Anniiiroka, Sai'pa und Anusarpa'). ,Sie 
sind stoi-l)lich'); bald sind sic maiiiilichen bald Aveiblichen 
Gesclilechts ') : die Widber siiielen unter dicser Plebs des 
Geisterreichs eiiie viel bedeutendcre Rollo als unter den grossen 
Gottern. Es giebt bei ibnen Familie und Sippscbaft; ,,ge- 
meinsainen Gescldecbts gehen sie zu den I)orfern“, heisst es, 
„voran gelit der Vatcr: die flutter gelit liinten . . . die 
Sehwester, die Xaclihvandlerin guckt durcli die Piitze in's 
Haus“. Der Damon Fiel)er luit den Bruder Auszebrung, die 
Schwester Husten, den Vetter Ausseblag. Auch Konige sind 
vorhanden: die 8cliaarcn der Raksbas, melche die 'VVobnungen 
der Menschen dnrclizieben, sind .,vom Raksbasknnige ge- 
sandt“'‘). 

Die Gestalt der bosen Diiinonen ist nieist menschen- 
8hnlich'’^j — so ist aucb oft von ibrem Ilaupt und ibren 
Augen, ilireni Herz, Lunge, Leber und dergl. die Rede — , 
vielfach aber durch irgend eine ungebeuerliche Eigenschaft 
oder Missbildung entstellt: es kommen dreikopfige Damonen 
vor, ein zweiniiindiger, vieriiugiger, funfftissiger, fingerloser. 
Unholde mit verkebrten Fiissen — die Zehen nacb liinten. 


b -tv. II, 24: ilii-'f- I’.iai'.- yr'liiiivii zil del' vui tVcli.r linl. Stiui. 
XIII. 1S3 ff. lii'.--jjr(iC'liciicii D:ininiieni-Ia''i‘ dfr Kiiimliii. An --mIvIii' Zn- 
.siiiumcii-ti'lliiiigt-ii wil'd lioi di'ii im Kgvod.i '.til. led. 2d>: A. ST, 24 cf. 
t.loj gt-iiaiinfcn ..Kiiiiiiliii-I’arii'cii" avdaclit -vln. 

b Skdie -tv. YI, 32, 2 niid liolr audn- Stolieii. 

Die nvuti'ale Bvzviidiiiuia: rrikshat^ liortaditiilt tiicld /.u di-'iii sviilii--, 
da.^n dip Iietri'tTpiiden Weevil i^p-.clilc'clit'lo.-- ^rdavlit -pipii. 

*1 Ilii'anvakesiii G. II, 3, 7: Av. t, 22, 12. 

tt pini Ijpi'gai^ne III. 217) iindiit, da--' dii'pcl olpiai <la^ 

lA iliicli wold mit mortels liPinoinl) li‘ak-li;i'n;ilui' iM'i^i l. iit wmdr. -o 
da-, mpiiii-. liravlitoii^ in don von ilnii aiiii<*f*dif tmi Stollpii iiii'lit. 1 dipr 
da:- t Pi'ltnittii-h von klpimvlicn zn den ilmnn \ o rli n n d ot o n ll.intoncn -. 
&. 2(13 tg., 2(>S. I)a>s nlirigt'ii.'' (‘inn ot'wi'-.-'O ( 'ontninlirunn ion Moji.nh nnd 
Damon docli cintreten konnte, '-oil iiiriit golauniint woialon ^.2(13. 
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die Ferse nacli vom — . Damonon luit Hornern an den Ilanden, 
Gelbauge, Darmmund, Bilrenhals, die Kubellmden'). iNFanclie 
Damonen baben ancli Thiergestalt; so sind es flundegeister, 
die das Kind mit einer bestimmten Krankheit (Epilepsio?) 
iiberfallen: es gicbt den Euleiispuk und den Ilundcspuk. den 
Wolfsspuk und den Geierspuk-j. Yielen Damonen seheint 
Pflanzengestalt eigen gewesen zu sein^). ( )ft aber sind es 
nur angenommene Gestalten, tliierische oder menschliche, in 
welchen die Geister ersebeinen^). 8ie driingen sicb beim 
Todtenopfer ein in der Gestalt dcr Vorfabrenscelen , denen 
das Opfcr gebracbt wird. Den Frauen naben sie in der 
Gestalt ibres Bruders, ibres btatten, ibres Liebbabers: oder 
sie stellen ibnen nach, der Eine wie ein Hund. der Andre 
wie ein Affe, -n-ie ein ganz mit Haaren bedecktcr Knabe; 
sie werden zu Vogeln und fliegen Nacbts umber ^). All dem 
entsprecben nattlrlicb die Stimmen und das sonstige Gebabren 
dieser "Wesen: da sind Geister, die Abends die Hauser um- 
tanzen und wie die Esel scbreien, die im Walde Geritusch 

b Atli. ti'd.i Adi, (■> 1111(1 Ilii'iiny. [I, 3, 7 tygl. Prim>- 

U.ini 1, 1(1, •2."), tiiidct -u-li viid dcnirtigc^. 

■) llli-miy. (1. tt. 7. \gl. Prira-lnira (. Id, 24: Rv. VII, 104, 22. 

‘j Hidicr Aani imd Iiidrii aiiifc'mtVu wcidcii, die lio^cn Geister „mit 
dcr AAurzcl” [■■•n/iaiiifira. mhamuln) zu vta-iiiclitcii (Rv. Ill, 30, 17: X. 87, 
19). wit' aiicli V(iT) ilircr Sjdtzt* {atjra) <idcv ilircii drt'd Spitzcu und dcr 
dreifuchou Wurzcl die Rialo isf (Rv. Id, 30, 17: X, «7, 10), die 

V\ urztd liicr kcincswog' bildliidi zu vcrstelieu ist, wird dadnrcli walir- 
cclicinlicli, da'^ in densclbcn Umc'cluiuffen als fciiidliclit' VVc^cn aucli ..die 
dert.'u Gott dii^ AA'urzcl i^t" (muradeva, Rv. YU, lot, 24: X, 87, 2. 14) 
civcliciriiTi xiwic die Frau .welclie die -oliadoidiriiim'nde Wurztd hat" 
(A\ . 1. 28, o)' die AA urzfl, in Avclelior der Ger^t nicariiirt i-'t. 

■^) X.iturliL’h i>t utt zweifelliaft, nli die Gi'stalt eliii'S drinioii in 
dii''.eui othu' ill dem vnricen 8iiin zu ver^teluui Gt. 

b Ayl. Av. XVIII. 2, 2S: Rv. X. Kid, .V: Av. IV, 37, 11: Rv. All, 
lOl. IS (ci-ii:iii aciiomuieu h.indelt e^ -ieli an die-er 8tclle iiiii die A'cr- 
wandluuu iiielit (‘iu(‘ritlich dcr Ilainuni'ii, ^(indeni tier mil dicsiui vcrhuiidetcn 
Zuiilicivr — -iidic S. 2d:! fc. — in Xaclitvnwel). 
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maclien. dio laut Laclienden, die aus Seliadein Trinkendcn' ). 
Ueberall sind sie zu finden, selbst iin Jlcer; der eine Pisuca 
fliegt durcli die lAift, der andre seldeicht sicli empor bis iibcr 
den Himmel, iiocli ein aiidrer versteekt sick in der Erde. 
Das fallende Jicteor ist die Verkorperung eines Eakshas-). 
„Auf beiden Seiten abgelost-’) streicht das Eakshas durch die 
Luft“. „lm Wasser die Leuchtchen“ (d. h. Irrlichter?) sind 
Pisacas. Vor Alleni aber nisten sich die Geister in den 
menschlichen Wohnungen ein. „Aus dem Dorf, das ich be- 
trete“, sagt ein Teufelsbanner, „versehwinden die PisHcas''. 
Wie sie in den Dorfern lierumziehen und in die Hiiuscr sehen, 
wurde sclion erwiibnt. Audi unten im Boden des Hanses sitzeu 
die Unholde; man bittet den ,,Erdherrn“ und Indra. sie von 
dort zu vertreiben^). Eine besonders von den Geistern heini- 
gesuchte Stelle endlich sind — in Indien wie bei den ver- 
sohiedensten Yolkern der Erde — die Kreuzwege. welelie 
daher der Sitz des inamiichfachsten Zaubers sind. Gclegentlich 
spielen bei demselben Vorstellungen mit wie die. dass man 
an der Scheide der Wege sidi von irgend einer Ungliicks- 
macht zu befreien wiinscht — sie soil den einen. der Mensch 
den andern Weg einschlagen — oder dass demand der vielen 
Voriibergehenden das dort niedergelegte Uebel auf sich 
ziehen und dem Zaubernden selbst dadurch Euhe verschaffen 
solp); das Hauptinotiv aber bei der Wahl der Kreuzwege 
fur Zauberhandlungen ist ofFenbar, dass die Geister dort 
hausen, welche Vorstellung ihrerseits wieder, wie vermuthet 


') .W YIII. 10. 11. 11, Hir. G. If. 3, 7. 

llalii^r (lio lL\])iation mit l!\iiiin.ii 

(K.nit,. Sutra 12(i. ‘.'J. 

T). li. Tiii'lit tV'tgi'wiirzi'lt wii' fini' I'll.iiizc. 

■*) A\. TV, 20. Sat. I’.r. HI. h -I- GS: ■\v. IV. :!7, lo (vul. IT.ith 
im FaU^ru.-- an J’.nlitliii^k 97; iin Tu.xt will pjntiiiiamriiink,'in zn Irv,.|i 
sein): TV, .K;, 7; Hir. G. IT. 7: Av. II, 11. 1. 

*) Av. VI, 2(!. 2. Grii‘r...i>n, lliliur Pi':i~aiit Lifr to,. 
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worclen ist. auf die Bezicliung cler Krcuzwegi' zu 8rcleii. nnf 
die Ueltung jencr als BegTiibni.-'sstiitten zui'Licdvg-elieii iiiag*). 

Die bOsen Gei^ter tlmn ihr scliadlichcs erk bald aus 
eignein Aiiti’icb. bald auf das Anstifteii von IMcnselicn. denen 
sie verbiindet oder dienstbar sind. Sclion im Bg\'eda ist von 
deni .,AnscbiiTcr des Eakshas“, voii dcin ..Iiakshas der 
Yritiu'eiclicn“, dem .,Yritu der Vatureiclien" die Bede; der 
fiir den Zauberer gebrauchte Ausdriiek Yatudliftna ,.Bclialter 
des Yfitu” fiihrt daraiif, dass dcr bose Geist seincra niensch- 
lichcn Bundesgenossen innewolinond gedacht wird-). Die 
Vorschrift ist cliaracteristiscb . der untcr feindlicbcm Zauber 
Leidende solle dem Agni Yavisbtba^) ojifern. ,.der vertreibt 
die Eakshas von ibm‘‘ : man sieht. wie es als der gewObnliche 
Sachvcrhalt bei solchom Zauber gilt, dass der Zauberer 
Eaksbasgeister gegen seinen Feind entsandt bat. So welirt 
man den Zauber ab, indem man zu den Damonen sagt: 
„Wera ibr gehort den fre.=st: wer eucb geschickt bat den 
fresst: euer eignes Fleisch fresst^’*). 


' b'li mil’ .•iiir kli’lin’ Aii'\\;ilil mim iI.'U iilier 

ilh' IviTii/wri;.', [)nrt ~t;i t1 fiiK li'hi li‘ Z.ailii'i haiiilliiiiLirii t'lir ISiiiimuig von 
(n-i^toiii 1111(1 K'riiiikiicili'ii Kaiiv. Sutni "Jii. .'id; 57. T. Dai'liriiignng 
nil ^.iliii-i'rik.-li,i ilii-. rill. Is, Z.iiilici' I'm' W’icii.'i'liiiiliiim Vcrlon-ni'n 

iLi--. .)5. 11 (liicr iiiaii I", -.icli iiiii ill'll Ki'i'Uzwi'l; .iK ilcn I'liiikt liiiiulohi, 
von Mi'lcliftni au> alio TJiclitiiiigoii iiboi'Mickt uinl I'li'i'iolit m onion). Am 
Ki'oiizwoi^ oliiiiujo- do, iiiilioiiiiliohon (lotto, Kudni Satiiinitlia lir. II. (!, 
2. 7: tlininy. G. 1. 1(1. S, Xaeli oiiioiu To(lo,rall win! da, uiiroiii "owurilene 
toiler aiit' eiiioiii Kreiizwog iiiodorooloot Aoialavaiia (1. [V. tl. )>. Yacli 
dem Todo dt*, (ILiuliiger, wn’d dll'. Ge,ohiildete auf dem Krouzweg liin- 
oeworteii tur eeino Seele? oxter ak, Eutfenniuo eiiier uulieimliclieii Sidi- 
,tnnz.-') Kail,. Siilra 4l). A\ oitero, liei \\ iiiteruitz. .Vltimii'olie, Iloehzeit,- 
lltuell (is. 

■■) (dll'll S. dll:! ,\iini. 1. 

■' fioentlieli dem ..jiiiiU'teii Audi-: iiier (iffi'idiar weiteii dc Aiiklang> 
•ill i/ai-ai/ati .,er vei treil.t Taitt. Saiuliitn |[, 2, ii. 2. 

G Av. II. -dl. 



l), r V/Iil f>.IHiniU‘il Uf'.lltroti* Sr!|;i(irll. 1261 ) 

Die Zeit der br.j;en Ot^i^ter ist 'wie die dor ‘Sueleii vor- 
nehmlieh Abend iiiid Xaclit. Agiii dein liaksliastodter be- 
reitet Xaelit^ I'inen < ipferkuchen, wor von Eakshas verfoigt 
wil'd, ..denn be! Xaelit geheii die Kak.slias mii‘^ .,die XXebt 
gchort den Rak!?lia?.. so wird gelehrt'". An die Xacht richtet 
man dcii Segens.''priieli : ,,Du Xacht, an bunten Schiitzen 
reich, las'> niicli woldbehalten dui'cli dich hindurchkoimuen” : 
dann „tinden einen die Uiiholde und Kakshas der Xacht 
nioht“. Des Xachts vergifteteu (Vj die Eakshas den Gottern 
das Blut. Des Xachts suchen die Eakshas den, der die 
Opfenveihe {d/hha) 'sollzog'cn hat, zu todten, aber Agni der 
Eakshastodter wacht fiber ihni. lin Osten haben die Eakshas 
keine Jlacht, ,,dcnn die autgehende Dionne schliigt die Eaksluis 
im Osten zuruck“'). Besonders aber geliort die dunkle Zeit 
des Xeiimonds don liOsen Geistern, die aucJi iiierin niit den 
8eelcn der Verstorbeiien iibercinstimmen. Eiu Zanberlied 
des Atharvaveda ricEtet sieh gegen „dio Fresser (?) die in 
dor Neumondsnacht sieh in Haufen aufgemaclit haben". ein 
andres gegen die Flcischfresser, ..die um Xcmnoiid auf die 
Jagd gehen“-). 

Der Schaden, den diese im Dunkeln ilir Wesen treibenden 
Geister dem Mensehon zufiigen, i.st naturlicli den Vorstellungeii 
in Bezug auf diimonisches, diabolischos Wirken weuig an- 
gemessen, wclohe fortgescliritteneren (dlaubensformen eigen 
sind. Es handelt sich um sehr concrete Bcschadigung nament- 
lich von Leben und Gesundheit; tier gierige Geist stillt 
Hunger und Durst mit Fleisch und Blut des iMenbChon. Der 


b Tain. Samli. II, -J.. ' 2 . 2; Maim III, 2811: Satairallia Hr. II. .'i. I. 28: 
Taitt. Saitiii. II, I, 1, 1 ('il.i/u tu'Idiu'V Ani. Stadjrii 11. li'u A. 1: 
K. F. .loliaii^Min Ii|n. F,„-c!i. Ill, 2;!7i: VI, 1, I, .'i: II. d, li, - [).,-, 
(lie Rak^lia'a-. Xaelit.. Iie'imdre Starke lialieii. ^aat iki' .Maii.ilili.irata \ II. 
(882 eil. Calc. 

~) Ay. I, 10, 1: lA', 8(1 AAbi^ an tier zwiteii st. lle mit dgare 
niul pratikro^e gemehit i~t. tvei'> ieli nielit. 
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gewohnliche Wcg, wie er zu bcincra Ziele gelaiigt. ist, class 
er in den ilenschen liineintalirt. So licisst es von einem 
Kranklieitsdamon ; „Getlui;vlt tliegt der Jayrmya; er geht in 
den iMenschen lnnein“'). Uiid man betot zu Agni: „Lass 
niclit das Kakslias in iins eingelien, iiicht den Yatu der 
Yatuentsendei’-)‘‘. Xamentlicli der ilund sclioint fiir den 
Eingang der Geister gegolten zu liaben; beim Geimss von 
Speise und Trank") ocler auch sonst scliliipfen sie hinein: 
daher bei eiiier Zauberhandlung zur Austreibiing eines Pisaca 
dem etwa in das Gemach Tretenden aufgegeben wird, sick 
die Zunge mit einer Hanfschnur abzmvisclien^j; otfenbar war 
zu bcftirchten, dass der ausgetriebene Geist dem Ankonimling 
in den Mund fahren wtirde. Aber der Mund ist nicht das 
einzige Thor fiir die Geister; die Damonen, welche die Ge- 
burten gefahrden, scliliipfen zu den Schanitlieileii des Wcibes 
hinein^). Sind sie dann ini Mensclien di’innen, so fressen sie 
sein Fleiscli, saugen das Mark ans, trinkcn sein Blut, erregen 
Kraiikheit aller Art. Man betet zu Agni, was die Pisacas 
dem Kranken abgeri.ssen, zerrissen, fortgeschleppt, was sie 
Von ihin gefressen iiabeii, ihni wieder zu scliaffen; „Fleisch 
und Lebensliaucli erwecken wir iui Leibc“®). Iin Geist er- 
regen die Pakshas M’aiinsinn; der Bede benelimen sie die 
Kraft, so dass man iin Itedekampf untcrliegt ’). Besonders 
gefalirlich bind sie naturlich bei den wichtigsten Gelegen- 


b Av. All, 7r., 4. 

- I!t. YIIL G(», 20. 

' I .tv. t, 20. (i-8. — Haln-n cvir lik-r niciit wouig^tvii-- ciiieu der 
L r-praiii;,' ta'-teii-. tali liriligeu d. ii. (lurch die Aalio VfUi Gei'-teru ;ie- 
kcmi/eiclmeti ii Aidu—eiiy Die Gcfiilir, die G(ji-,ter iu den e^-,enden 

tlcnodien (liuciu-'i lilupftui, ■'itil vermiedeii werden. 

*: Kaiidk.i Sutra 2,5, 28. 

V Ac. VI ri. d. H. 

'■) Av. 5'. 20, .5. 

' Av. \I, 111, Tlir. G. [, 1,5, .5. 
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lieiten cles liausliclicii Lcben;-, bci Hochzeit, .Scbwangcrscliaft, 
Kindbett, Bcstattung. Deni Kenner des Hochzeitsrituals sind 
die zahlreichcn Kiten gelaufig, die auf Verjagung der bosen 
Geistor gericbtet sind: icli begniige micli bier das Abscliiessen 
von Staliclien in die Inift liervorzuhelien, das von deni Spruch 
begleitet ist: ,,Icli durcbbobre das Auge der Rakslmsas, die 
um dieso Braut lierunistreiclien, welche zum Feucr ]iintritt“ '). 
W enn dann nacli der Hochzeit deni jungen Paar filr eine 
gewisse Zeit — drei Xilclitc oder auch eine liingere Periode — 
geschlechtlicho Enthaltsamkeit aufgelegt wird^), so scheint 
niir nnzweifelhaft, dass der ursprtingliche — freilich den 
vedisclien Indern offenbar nicht inehr verstiindliche — Sinn 
auch dieser uralten Sittc in der Furcht vor Geistern zu 
suchen ist, die boim Beilager in das Weib miteinscliliipfen 
und der Lcibosf'riiclit Gefahr bringen oder auch ihrerseits 
das Weib befruchten koiniten — denn danach sind die Geister 
selbstverstandlicli liisteriP) — : man fuhrt sie irre, indein man 
ihnen Unterlassung dor Elievollzieliung vorspiegelt. Icli iiber- 
geho hier die der Schwangerscliaft und Entbindung zu- 
gehorigeii Gebrauche, welehe gleichfalls der Furcht ent- 
stammen, dass Geister die Frucht verzehren, die manniiche 
Frucht in eine iveibliclie venvandeln oder sonstigen Schaden 
stiften konnten^)‘’'. Die weiter unten vorzunchmende Be- 
trachtung des Bestattungsrituals wird uns die auch den Todten 
und seine Ilinterbliebenen umlauernden bosen Geister zeigen. 
Ein andres den Angritfen der Geister besonders stark aus- 
gesetztes Gebiet ist das Opfer. Sclion dor Bgveda spricht 
von den „die Dpferspeise an sich raffenden liitus", von den 

Mrin:iv,i Grliyu I, 10 lici Altirnll-'plic'. Ilt)eli/i'iNrItiiFn 00. 

■) Writer liiul ILia?^ Lid. Stud. o 25 1 '^.: Wiiilrriiil/ ,i. a. Si: 
Vgl. V. Scliro(‘drr, ILtoll/eit'-ltr.iilclii* dev E-ten lOx^ 

\^l. Ay. [\. ,->7, 11: S:ir;ip:itli:i livrdnn. IIT. ' 2 . 1. O' rte. 

'^) Mali \f|-iilt‘ielic .U1--1T dell lietndVendiMi AO-ehnittrn il.p (irli\:i- 

literatnr iBiiiiriitlieii Av. VlIJ, fi. 
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Zaiibcreni {ncLs/utsas), ,,(lie Trug lii’Vrntet liabcii bciiii gOtt- 
liehoii Opfer", uiicl dor Atharvavcda eiitliiilt den (dues 

solelicn Zauljerers, dor daa <djifei' .seine? Feinde? dureli diiino- 
niselien Trug zu vereiteln .siielit: ..die Yfitudlianas, Flrrti iind 
das liakshas, die }iiugen seine A'alirlieit diii'eli Trng ver- 
nicliteii" ' ). Deni entsprecliend ist doiin aucli da? < >pfei’ von 
Anfang bis zu Ende von Spnielieii und Ilandlungen begleitet, 
die sicli auf die Abwelir der Diimonen bezielien. — dVie dem 
ilenscbeu selbst, so scbaden die Geister nnd ihve Anstifter 
natilrlich aucli dem Vieh; sie trinken den Kulien die Milch 
weg und zeliren voin Fleisch der Iiosso-): auch die inensch- 
liche M ohnung" wird von geisterhaften Feiuden angcgritfeii ; 
spaltet sieh ein Hauptbalken des Hause.s, so liat sich ein 
Bote des Todes auf ihn niedergelassen^j, Jeder Augenblick 
des Lebens, jede llandlung und jeder Besitz ist so von 
Schaareii uusielitbarer Feinde, den Bundesgenosseu meiisch- 
lichcr Unheilstifter bedroht. 

Wir sehliessen unsre Betrachtung der bOseii Diimonen 
iiiit der B(;morkung, dass diesc sieh in unmerkliehcn Ueber- 
gilngen. in bestandigeni Hin- nnd Herscliwanken der Vor- 
.stellungsweise mit (;ine-ni Rcieh andrer ilmen aufs Engste 
verwandter teindlicher Miiclite vermiseheu, welche iui Ganzen 
wohl als die im F ortsebritt des 1 )cnkens erscheinenden ge- 
scliiebtliclien Eachfolger jencr Diimonen betrachtet werden 
diirfen; mit den niehr unpersonlich gedachten, aber dock 
fortwahrend in das Personlicbe hinubcrspielendeu scdiiidlichen 
Potenzen oder Substanzen — der Snbstanz der Krankheit, 
der Kinderlosigkeit, der Scbuld u. s. w. — , die in der Lnft 
berumfliegen, dem Menschen anfliegeii, deren Anstecknng er 

■i ip. VI r. 104. -n. 18; Av. VIJ, 70, -2. E- io l.ck.iuiit. vie auch 

ill'll --iiiiti'i'i'ii Aiitiirt'ii iliii (1,1., ■^tui'ciKtcu Uuk.,h.i, ncliinti^ nhuI: vah 

/. l>. Kaiiiavaiia 1 ( up. 30 kmI. JJimiliav;. Siikiiutalfi Str. 03 Pisclu'l. 

V Ky. a. 87, 10 fg, 

Kau.v. Sritni 135. 9. 
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sich durcli Beriihrung zuzieht, welche von sich abzuleiten, 
dem Feinde zuzuleiten eine der vornelimsten Aufgaben der 
Zauberkunst ist. Die weiter unten zu gebetide Darstellung 
des Zaubercultus muss, wie sie unsre Besprecbung der bosen 
Geister durch die Besclireibung der gegen sie gericbteten 
Abwehrhandlungen erganzen wird, sich auch mit dem Kainpf 
des Mensohen gegen derartige Substanzen oder Fluida be- 
schaftigen und dabei die Wirkungsweise dieser letzteren selbst 
aufzuhellen sick bemtihen. 

3Iensclien. Priesterliche iind kriegerische Heroen. 

Ausser Gbttern und Damonen begegnen in vediscben 
Erzahlungen der verschiedensten Art — die uns freilich leider 
meist nur durch kurze Andeutungen bekannt werden — 
Mensehen als handelnd oder neben jenen hoberen Wesen 
mithandeind. Bald '(vird von den Thaten hctiver Vor- 
fahren sei es der Menschheit sei es einzelner menschlicher 
Geschlechter erzahlt; bald treten — oft natiirlicb eben an 
solche Vorfahren geknupft — atiologische Mythen auf; bald 
hat man es mit zu Grunde liegenden historischen Erinnerungen, 
bald offenbar mit freien Schopfungen der fabulirlustigen Phan- 
tasie zu thun. Ueberall ist es die wirkliche Mensohenwelt, 
von welcher die Conceptionen dieser sagenhaften Mensehen 
ausgehen. Dass menschlich gedachte Helden oder Patriarchen 
des Veda als abgeblasste, zur irdischen Sphare herabgesunkene 
Gotter*) oder Damonen oder auch direct als Verkorperung 
von Xaturmachten aufzufassen seien, halte ich fiir wenig 
wahrscheinlich. Wohl nehmen die Vater des Menschen- 
geschlechts an den siegreichen Thaten, welche die Natur- 
ordnung begrundet haben, theil oder vollbringen sie selbst: 
die Gewinnung der Sonne, der Morgenrothen u. s. w. Aber 


In Bezng auf tlicsru Piinkt sni auf die Puloniik Gruppe^ (Grieeli. 
Culte und Mytlien I, 298 fge.) gegen Bergaigne verwieMUi. 

Oldenberg, lieligion des Veda. 
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ihre Rolle ist clarum doch nicht die, sclbst cine Xatunnacht 
zu reprasentii'on ; si(‘ sind nicht ctwa heispiclbnei^e Licht- 
genien, sondern durcliaus nur Meuse hen; die Vorstellung ist 
eben die, dass iiu Bundniss uiit den GOtteni die Zauberkraft 
der ersten Mensclien jenc Erfolge errungen habc. (dder wenn 
als Gatte der schunen Xyniphe ein menschlichcr Horos, KOnig 
Puriiravas erscheint, ist dieser nicht etwa als der Donner- 
heros, welcher ein Abenteuer niit der Wolkenfran hat, oder 
als die der Morgenrothe folgende tSonne zu deuten; es handelt 
sich keineswegs um ein Gattenpaar von gleicld;)ercclitigteni 
iiberirdischem Range, sondern es ist wesentlich, dass der 
Gottin ein Mcnsch gegenubersteht')- I’nriiravas ist ein 
in die heroische Sphare erhobener Verwandter der Planner, 
welche im heutigen Volksglauben mit Heligen Fraulein, 
Fanggen, SkogsnutVar u.s.w. eheliehe Vereinigung eingehen-): 
auf wirkliche Mensehen, hinter denen Richts von tiber- oder 
aussermenschlichein Wesen sich verbirgt, bezieht sich soleher 
Glanl)e. 

In den alten Erzahlungen crscheinen neben kbniglichen 
und waffengowaltigen Ileroen, Avelche TJiaten unbezwinglicher 
Starke gegen menschlichc und diiinonischo Feinde vollbringen, 
auch Herocn von priestcrlichcr Xatur: der Horizont der 
bi-ahinanischen Dichter war ja erfullt von den Interessen und 
Anspriichen ihrer Familien, von der Macht des Opfers und 
insbesondre der eignen Opferkunst, die von den priesterlichen 
Ahnherren ererbt war. Da die aus der alten Zeit erhaltenen 
Teste fast ausschliesslich Hymnen an die Gotter, nicht epische 
Gedichte bind, so tritt natiirlich iiberall das Eingreifen der 
Gotter besonders in den Vordergiamd : die nienschlichen Thaten 
treten hinter den Thaten zurtick, welche die Gotter an den 
Mensehen oder hochstens mit den Mensehen vollbracht haben. 

' A\ ir -^chuii R ot li f EilaiitcningLai ziuii Xinikt.i loa'i hfrvci’iif'imben hut. 

-J S. olieii S. 2'xJ Alim. 
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An dor SjDitze des nicnschlichcn Gesclilochts steht die 
Gestalt des er.ston iMenselien. 

Die ^'orstclliiiio-smassen sind liier nocli ganz im Fliessen; 
so kann es nicht iiberraschcn , dass verschiedeiie Exemplare 
dieses Typus neljen einander liegen. Sclion in ^riiherem Zu- 
sammcnliang (S. 1:^2) begegnete uns Vivasvant, der erste 
Opferer: es ist characteristisch, dass bei der Vorstellung des 
ersten Jlenscheii ein besonderes Gowicht auf die des ersteii 
Opferers f'iillt. Wie ini A vesta Vivanhvant „der erste Sterbliche 
ist, der don Haoma fiir die kOrperliche Welt bereitete", ist 
es im \'eda ^’ivasvant, dem sein Bote vom Himmel das 
Feuer, die belierrscliende IMaclit des (dpfers, berabbringt. 
Agni sell'st wird zum Boten des Vivasvant; des Yivasvant 
Gebete treibeii den iSoma an zu Hicssen ; den Platz, an welchem 
das Opferwerk verriclitet ivird, nennt der Priester, deii 
gegenwartigen Voi'gang an sein unveltliches Prototyp an- 
kniipfend, die Stiitte des Vivasvant. — IMit Vivasvant ini 
engsten Zusaininenhang‘j stelit auf der einen iSeitu Manu 
„der Mensch"', auf der andern Vivasvants Solin Yaina ,,der 
Zwilling"'-), der mit seiner Zwillingssch'ivester Vanit das 
]\tenschengeselileclit erzeugt. Der ,,Vater Manu’‘ ist geradezu 
eine Doubletto des Vivasvant: er ist die in der vedischen 
Zeit lebendigo Gestalt des ersten Menscheu, wahrend bier 
Vivasvant, der fur den Glauben des indoiraniseben Zeitalters 
im Vordergruiid gestanden batte, im Abblassen begritfeii ist. 
Ganz wie bei Vivasvant tritt aucb bei Vanu die sacribcalc 
Seite des Urmenseben besonders bervor. Wie die ..Stiitte 
des Vivasvant“ ist es die „Wobnung des llanu", in welcber 
der vedisebe Priester das Opfer, bei dcin er selbst fungirt, 

') .Sii'lie I, .S8. E-. i^t iiielit uiiwalir.'elu'iiilicli, il.i" wii' 

ilii> ilic Manu al- S.ilm (li.~ 

^ iv:l^vaIlt betnichtf'ti'. 

■) liu AvPsta Yini.i Soliu de.- Vivaiilivaiit. 

IH 
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als vor sicli gehenti clenkt'). Das Opfer des ]\Ianu ist das 
Prototyp des gegenwartigen Opfers. Indra trinkt Manns 
Soma, drei Teiehe voll, sich zum Vrtrakampfe zn starken 
(V, 29, 7). Agni ist der von Manu cingesetztc, von Mann 
entdanimte ; man bittet diesen Gott beim gegonwilrtigen Opfer 
seines Amtes zu walten rvie er es fiir Jlanu getiian liat, als 
dieser die Gotter ,,mit der ersten Opferspende vcrehrt bat, 
entflammten Feuers, aufmerksamen Geistes, init den sicben 
Priestern“^) (X, 63, 7)^). — In der Gestalt des Vama auf 
der andern Seite scbeint urspriinglicli nicht sowohl die Vor- 
stellung eines ersten Opferers als die eines ersten Herrsebers 
hervorgetreten zu sein. Das Avesta spriebt von Yima als 
dem Konig eines goldnen Zeitalters, nnd KOnig nennt den 
Y'ama auch der Veda. Hier ist freilicb von seinem Konig- 
thum nur eine Seite tibrig geblieben. Der erste Mensch war 
auch der erste Gestorbene, der zu giittlichen Dimensionen 
erwacbseno Konig des Todtenreiebs : so werden wir bei der 
Besprechung der Vorstellungen von dem Leben nach dem 
Tode auf Yama zurflckzukommen haben. 

Jenseits der ersten Men.scben und Stammgriinder vei- 
laufen die letzten Wurzeln der Jlenscbheit in die Gotterwelt. 
Es scbeint freilicb nicht, dass der Idee von der Verwandt- 
schaft zwischen Menschen und Gottern — in den Hymnen 
beruft sick der Beter dem Gott gegeniiber zuweilen auf diese^) 

Siolie tlio MiiTerialieii ]»ei CiTgaigno I, ♦56. 

-j Auf h alien wir hogleicli zuruekziikoiiimen. 

Xur kill'/, sf'i hier lierulirt, (lass an Mami auch — iiiilem ge^vi^ser- 
niaa>''en der Adam de^ \r*da die Rolle de.. Xuah niit iiliemaliiii — die 
Suae von der Fluth geknu|ift i;.t, au-. welcla'r -icii Manu, gowarnt von 
einem iiiit idiernatiirlichein ■>>00 au>-"Gru>tptfU in finoiii Sohiff 

I'fttrt (^. iianiGiitiivii Safujiatlia Brainnaiia f, S, 1, 1 

For'oiu'rri halto ipli di'-'*- oP'-t in di‘r jungoron vodi-'rtien L'eborhotVning 
6fgt‘uii*ui({p Livalilimu: tur •'«*nuti''Glux-^ Lolrngut: <iio ^Vu-'fiilirungGii Liudiiord 
i- an Roth !213 fgg,) nhcrzciiocn micli iiiclit voni Gogentheih 
b Sirin' Brrgaiune I, ;3(5. 
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— erhebliclieres religio&es Gewicht zugekommen ware, und 
in fester Form tixirt Avar die betreffeiide Yorstellung so wenig 
wie uberliaupt die kosmogoniselien oder theogonisclien Vor- 
stellungen des Veda. Bald Avird auf Himmel und Erde, das 
grosse Elternpaar alles Dascicnden, als Vater und Mutter 
auch der Mensclien gedeutet; gelegentlich ist von Agni als 
dem Vater der nienscblichen Geschtipfe die Bede (S. 125 fg.); 
an einer andern Stelle sagt das Zwillingspaar der Urmenscben, 
^ ama und \ami, zu einander: „Der Gandharva in den 
Wassern und die Wasserfrau, das ist unsre hocliste Ver- 
wandtscliaft und Gescliwisterschaft“ (X, 10, 4)‘). Vollig un- 
abhangig stelien dann neben diesen Vorstellungen ganz andre 
wie die in priesterlicher Weise schnSrkelhaft ausgesponnenc, an 
sich aber moglicheinveise uralte von der Entstebung der Jlensch- 
heit aus dem Leibo des grossen tausendkOpfigen und tausend- 
fussigen Urmenscben (Purushak Die Gutter bracliten ein 
Opfer mit ilim als dem Opferthier dar. Aus diesem Opfer 
entstand alles Getliicr, Rosso und Binder, Ziegen und Scbafe. 
Aus dem geopferten Purusha entstand Himmel und Erde, 
Sonne und Mond. Aus seinem Gesicht ward der Brahmane, 
aus den Armen der Fiirst, aus den Scbenkeln der Bauer, 
aus den Fttssen der >Sadra (X, 90). 

Auch einzelne menschliche Geschlechter haben. ihren 
eignen, unabhangigen Ursprung von den Gottern. Bald ist 
von gottlichen Vatern, bald von gottlichen Mtittern oder von 
Beidem die Rede. Vasishtha wird auf Avunderbare 'VVeise 
von Mitra und Varuna erzeugt; UrA’asi die Apsaras ist seine 
Mutter (VII, 33, 11 fg.). Und Avie von Manu, dem Vater 
des ganzen Menschengeschlechts, so sagt der Dichter auch 
von den Stammvatern brahmanischer Familien Avie KanA'a 
und Atri: „Die sind an die Gotter gekniipft; von ibnen kommt 
unser Geschlecht“ (I, 139, 9). 

') Lelior ila^ Ziinu-ligclian Vi'nvamJt'i'liafr'ketti' auf ilfii (doft 

T\aslitar oUeu S. 
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Diese Stamm-viitei- tier grosscn brahmanisclicn (Rentes 
sind die „sicbeii Priester“, die uiis bereits ol)en (S, 276) als 
mit Manu zusammeii opfernd begegnet sind. llicr liaben tvir 
in einem neuen Exemplar wieder den Typus dcr inensch- 
lichen Begriinder irdiseher Ordnungen, so zii sagen dcr Er- 
tiffner ties menschliclien Lebens. Scharfer als innerhalb des 
Fiirstenstandes ist unter den Brabinanen ein geiitilicisches 
System ansgepragt, welches in bestimmter Zabl von Ge- 
schlechtern Alle iiinfasst. So konnte sich fiir die priester- 
lichen Ahnen leicliter als fiir die fiirstlicben die Vorstellung 
eines festen Kreises zusamincngeboriger Per.sonen entwickeln; 
und diese altesten Brabinanen und j\reister tier Opferkunst 
mussten in tier Phantasie ibrer priesterlichen Machkommen 
urn so mehr in den Vordergrund des mytbisclien Urgeschichts- 
bildes treten, als es nicht die Begrundung weltlicb-staatlichen 
Wesens war. auf welche das Interesse sicli richtete. sondern 
die Begrundung tier Opferordnungon und dazu dit; Erwerbung 
soldier Grundbesitzthiiiner tier ilenscbheit wie des Lichts 
und tier Heerden: wobci priesterlicber Opfer- und Zauber- 
kunst, niebt aber fiirstlich kriegeriseber Macbt die leitende 
Bolle zufallcn musste. Die „siebcn Ksbis“ oder „unsere Viiter“ 
oder „dic Angiras” ') Iialien „ini sonnenlosen und ini sonnen- 
bescbieiienen Luftraiini sitzend diese Wesen geordnet“; sie 
baben „das verborgenc Licbt gefiindcn; mit kraftigem Spruch 
baben sie die Morgenriithe erzeugt“; .,wie ein dunkles Boss 
mit Perlen, so baben die Vilter den Himinel mit Sternen 
gescbmiickt; in die Xaebt baben sie das Diinkel, in den Tag 


M nl.t'-r NaiuDU da-i olten S. 127 ]>(‘UD‘rktv. ^\ ip wir 

plu'ii ilpii '■iplit'n Prlf-Ii'i’n :iN ^laim "iiul, liildeii 

aucii iiii dt‘n'pir> ilic Aii^rira-H da> (rpfolup dr-s Y.iinu. Ik'iiii Todtpiio])for 

\erfiirt luaii .,7.1111.1 dpu \nn den Aii^ira^ bpiilpitctpii" und betet: ..Sotze 
ilioh niedt'i’, 7;iina. ant diPMT Stn-iu Yeri-int mit den AiiixiTii^. den 7 atero 
lU. X. 14. li. 
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das Licht gelegO‘‘). ^'or Allem aber liaben sie mit ilirem 
Gebet iind mit entflaramtem Feuer den P^lsen gesprengt, 
vvelcher die von den missgunstigen Panis versteckten Kiihe 
umschloss; so haben sie Xahruiigsscgen sicb und der Mensch- 
beit erworben-). 

Was in alter Ueberlieferung von den einzelnen der 
priesterlichen Hcroen erzahlt wird, liegt zum grosseren Theil 
ausserhalb des niythologisclien Gebiets. Es sind iiberwiegend 
Beyeise priesterlicber Kunst und Macht, bethatigt in ge- 
schicbtlichen Ereignissen oder in idealen Vorgangen, zu denen 
das Bild des thatsachlichen Geschehens erhoben und in denen 
es verdichtet wurdc. ^elbstverstiindlich feblt es nicbt an 
iibernaturlicber Statfage. Da wurde erzahlt, wie die siebeii 
Rshis — bier tritt die gauze Scbaar gemeinsam auf — dcm 
Weibe — vielleicht der von Moth bedrangten Wittwe — des 
K(inigs Purukutsa einen Heldensolin „den Trasadasyu durcli 
Opfer gewounen haben, den indragleicben Feindebezwinger, 
den Halbgott“; es scheint dieser Erzablung (R . 42) ein 
Kampfgesprkeh zwischen Indra und Varuna vorangcgangen 
zu sein, den beiden mit einander rivalisirenden hbchsten 
Gottern , an welche sich die Konigin mit ihren Priestern 
rvandte und die dann versohnt und vereint ihr jene Guade 
zu Theil werden Hessen (vgl. S. 96). Oder das Priester- 
geschlecht der Visyfimitriden erzahlte von seinem Ahnherrn, 
wie er durch sein Gebet fur die tStreitwagen und den Tross 
der Bharatas die Fliisse uberschreitbar gemacht, wie er dureh 
Somaopfer deni Sudas die Hilfe des Indra erlangt und danii 
nach gewonnenem Siege das Rossopfer iiir ihn ausgerichtet 
hat: vielleicht spielte in dicse Erzablung auch schon die 
todtliche Feindschaft hinein, welche die rivalisirenden Priester- 
geschlechter der Visvamitras und der Vasishthas trennte und 

‘) Rv. X, 8:?, 4 fieii ^g!. Ineiii'* „11\ nHi'S! ik- Kgvi'ils 

1, 313>; vrt, TC, 4: X, tiS, 11. 

^gl. iitior di('^en ol)eii S. 145 fg. 
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von diesen — mit Recht oder mit Unrecht — auf die lieiden 
Stammvater zui’iickg'efuhrt wurde’j. Danebeii daiin kleiiie 
der taglichen Wirkliehkeit entnommene oder wenigstens nach 
deren Motivcn erfundene Bilder aus dem geistliclien Leben, 
zuiveilen nicht ohnc vergniigliche Bosheit gezeiclmet: der 
sick kasteiende Agastya, welchem die jugendlichen Wtinscke 
der Gemahlin einen Strich durch die geistlichen Uebungen 
maclien, oder das priesterliche Ehejiaar von Herrn und Frau 
Mudgala, die mit wenig sportsmassigem Gefahrt sich beim 
Wettfaliren zwar etwas auffallend ausnehmcn, abcr schliesslich 
dock mit Indras Hilfe glorreick besteken"). — 

Unter den kOniglichen und kriegcriscken Hcroen linden 
sick wie unter den priesterlicken zaklreiclie Stanimgrtinder. Von 
Purtiravas, dem Gatten der sckonen Wassernyinpke, liaben 
wir sckon gesprocken (S. 253), ebenso (S. 155. 158) voii den 
Kampfgenossen und Sckiitzlingen Indras, die an seinen Thaten 
der Dasyubezwingung theilnekmen, vvie Ku tsa und Atithigva: 
wir kaben uns mit der Stcllung dieser Personen und ikrer 
Thaten zur geschichtlichen Virklickkeit sckon oben beschaf- 
tigt'*). Weiter ist kier an die den versckiedensten Kategorien 
zugehurigen passiven Heldcn der von den Asvin erzilhlten 
Eettungsgesckichten zu erinnem; auch in Bezug auf diese 
diirfen wir auf oben (S. 215) Bemerktes verweisen. Der 
Zukunft muss es vorbekalten bleiben, von den grossen 
epischen Dichtungen der spiiteren Zeit aus das tiefere Ein- 
dringen in die iilteren Pkasen der indiscken Heldensage zu 
versuchen; der Urwald des Mahabharata harrt nock der wege- 
baknenden Axt. 


0 Rv. III. aa (olien S. -243); III, 53 (vj;!. [lillpbniiult. mi 

Rnolitlliiyk 13: <;.4(lii,.r Stu,li..n 11. 1.58 tg.). 

-) 1, liU: X. 1(12 (ilazii (ji'ldniT Veil. Stiidioii 11, 1 fg^., v. Bnidki' 
Z. T). M. G. Id, 145 15”.). 

k lliiT -i‘i auL-li iifv 
Eliroii gidangt i-t, .8. 71 . 
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A n li a n g. 

(Jute and bdse Gdtter. Die gottliche und die sittliche Welt. 

Die Darstellung der einzelnon vedischen Gcitter verlangt 
eine Erganzung: wir mtissen die Frage iiach dem Verhiiltniss 
dieser Gutter zu Gut und Bose aufwerfen. Diese aber ge- 
staltet sich zuvorderst zu der Frage nach ilirem ntitzlicheii 
oder schadlichen Character fiir den Menschen. 

Bei einem siegreich vordringenden, in gesicherter Ordnung 
und reicher Fiille lebenden Yolk inusste eine optimistische 
Auffassung des Weltlaufs herrschen, ein Glaube, der in den 
vornehmsten jMachten des Universums segeribringende Freunde 
sieht. Dieser freundliche Character waltet unter don Gottern 
des vedischen Pantheon in der That durchaus vor. Zwar 
konimt vielerlei Ungeiuach auch von uberirdischen Machten. 
aber es ist im Ganzen nur das Heer der kleineren Damonen, 
der Kobolde, Krankheitsgeister n. dgh, auf welche soldier 
Schaden zuriickgefuhrt wird, dem entsprechend, dass Krank- 
heiten und Plagen dem Augenschein nicht als von den grossen, 
regelmiissig waltenden Naturwesenheiten, sondern von der 
unberechenbaren Tiicke vereinzelt wirkender Urheber ab- 
hangig erschienen, so dass sich hier der uraltc Typus kleiner 
schadenbringender Damonen im Ganzen unveriindert erhalten 
konnte. Die vornehmsten, Alles uberragenden Machte der 
Eatur aber, wie Sonne, Feuer, Gewitter gaben die sichtbaren 
Grundlagen gliicklichen menschlichen Daseins ab : so ist es 
unter den grossen Gottern des Veda nur ein einziger, bei 
dem die schadliche Natur in den Yordergrund tritt , Rudra. 
Andre feindliche Wesen wie Vrtra, der missgiinstige Pbunmer 
der Wasserstrome, gross genug, um Indra als ebenbiirtiger 
Gegner gegeniiber zu steheu und die Gutter niit seineni 
Schnauben fliehen zu machen, werden als tlberwunden, als 
vernichtet vorgestellt und tragen so dazu bei, die ^ orstellung 
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von der lieilbringenden ifacht der Gutter, wclehc solches 
Uebel ausgerottet haben, noch zu stcigerii. 

Die wohlwollende Natur eines Gottes vde Indra ist selbst- 
verstiindlich durchaus gedaclit im Sinn und in den Grenzen 
niensehlichen Wolilwollens, das Gegcnseitigkeit verlangt und 
aucli von Wechsel und Willkiirlielikeit nicht unberiibrt ist^). 
Iiidra ist ein Freund dcs Opfernden, des Somapresscrs, aber 
den der niclit opfert, den (deizigen tudtct er und vernichtet 
sein Hab und Gut. Er ist so wcnig wie die homcrischen 
Gutter dartiber erhaben, den Sterblichen ctwa wenn seine 
Sinnlichkeit ihn reizt — natiirlicb ist er dieser so gut unter- 
worfen wie er an starkem Durst und gelegentlich an den 
Folgen zu kriiftigen Zechens leidet — niit Lug und Trug 
ubel mitzuspielen-). Er ist auch leicht erzunit; der Gedanke, 
dass er unbestitndig in seiner Freundschaft scliwankt. ist 
dem Rgveda nicht fremd. „Wer mag ibn also preisen, wer 
mag ihm also spenden unil opfern, dass der Gnadige ihn 
immerdar .segno und ihn gewaltig inacheV AVie man die 
Fiisse vorwarts setzt, den einen nach dem andern, macht er 
mit seiner Kunst den Letzten zum Ersten. Ein Held heisst 
or, die (.lewaltigon bilndigend einen naeh dem andern, 
voranfithrend einen nach dem andern. Dem es wohl 
geht, den hasst er, beider AVelten Kfinig; die Gauen der 
Alenschen rafft Indra an sich. Der Einen Freundschaft 
wirft er weg: mit den Andern geht er in wechselndem Drang. 
Abschiittelnd was ihm nicht folgt dringt Indra vorwiirts durch 
viele Herbste“ (A I, 47, 15—17). Auf das AA ort von Indras 
„Hass gegen den dem es wohl geht“ wird man iibrigens 
besonderes Gewicht schwei'lich zu legen haben. ,Sonst pflegt 


Die TSi'lc”!' (Ir.; Rirvpcla zimi I’lilgvndcu tiiulpt luaii ifi'(j--steiitli«il.-i 
iiDi Bcr^in'^niD ill, fi;. 

Mail iltMikt* an (lin (TD-ieiii(*lite A'on dcf Alialya, iiih welLliGr Rr in 
(U'F GD-talt iliFt*- KaTtfri Imhlt. 
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gesagt zii wei'den, class Inclra den Uebermiithigen, den Gott- 
losen, den rcichen Gcizigen niederwirft; hier versteigt sich 
der Dichtcr , welchen die Unsicherheit alles nienschlichen 
Glucks gegeniiber der mit den Gcschicken spielenden gOtt- 
lichen ilaeht beseliaftigt, zn jeneni Ausdruck voni Hass des 
Gottes gcgen den Gliicklichen: ein Wort das man, vereinzelt 
ivie es in der Poesie des Rgveda dasteht, kauin I'lir hin- 
reichend balten wird, um dem Gedanken vom ,,Neide der 
Gotter“ eine Stelle in der Reconstruction des vedisclien Welt- 
bildcs zu vcrscbafFen. 

Gegeniiber der Vorstcllniig von den Gcfahren, die Indras 
Zorn bringt, herrsclit ab<;r wcitaus das Vertrauen auf seine 
unerscbOplliche Gnade vor, zn n elchem der Froinme. der von 
altersher mit Inclra Bcfreundete sich berechtigt fiihlt. Dem 
Beter „mindert er nichts ab von seincn Wunschen“. „Koiner 
kann sagen: er giebt nicht“. „Wic der Gewitterhimmel 
Regengiisse, so giesst Inclra Scluitze von Rossen und Rindern 
aus'P man wiirdc kein Ende linden, ivollte man alles Aehn- 
liche aus clem Rgveda sammeln. Dasselbe aber gilt — viel- 
leicht in verkleinertem Jlaassstabe — auch von last alien 
iibrigen Gottern, hier und da mit individuellen Ziigen, die 
dem Wesen des einzelnen Gottes entsprechen — so bei 
Agni mit der hcrvortretenden Xuance der Intimitiit des 
gottlichen Hausgenossen — : der Grundton ist uberall das 
sichere Vertrauen auf die oft erprobte reiche Gnade der 
Gotter. 

Eine Ausnahme bildet das Verhiiltniss zu Rudra'), der 
mit seinom Bogen die Pfeile vcrhcerender Simchen iiber 
Menschen und Vieh ausschiittet; bei ihm ragt die Welt der 
schadenden Miichte, sonst auf die Region dei' niederen Damonen 
beschriinkt, in diejenige der grossen Giittcr hinein. Der 

') Lnd III orriniiri’i'iii aiicli zii (Ion llanit-. ilii' j.i aK Riulras 

Siilino aiin(-.aln'n cvcrdeii. Borgaiune' III, lot. 
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Cultus des Rudra steht. was die Vorsiclitsmaassregcln des 
Opfernden gcgeniiber dem gefahrlictcn Gott anlangt, mit 
demjenigcn der bosen Damonen und der Todtcn auf cincr 
Linie'j- Rei’ Ton der an ilm geriebtcten Lieder unterscheidet 
sich niclit ganz dem cntsju-echend von den Anrufnngen an 
wohlthatige Gottheiten. Es ist ja natiii'licli. dass die Furcht 
vor einem unlieimlichen Gott sieli nicht so deutlich in dem 
uas man zu ilmi sagt wic in dem was man ihm gcgenuber 
that ausdrilckt, und es fehlen Rudra, dem Heiler dersciben 
Kranklieiten, welclie er sendet, auch niclit woliltlmtige Eigen- 
schaften, die zu preisen dem Dichter naheliegcn musste. 
Immerhin tritt auch in den Hymnen die gefiilirliche Natur des 
Gottes auf Schritt und Tritt hervor. Man bittct ilin, nicht 
Gross noch Klein, nicht Vater noch Mutter, nicht das eigne 
Leben, nicht Rinder noch Rosse zu treft’en : seine Heerschaaren 
mOgen Andre niederwerfen; er ist furchtbar wie cin wildes 
Thier. Es kann ein Versehen sein, das seinen Zorn reizt, 
ungeschiekte oder zur unrechten Zeit ihm dargcbrachte An- 
rufung. wenn ei' durch andere Gpferer in Beschlag genommen 
ist^J; aber im Ganzeii klingen die an ihn geriehteten Bitten 
um Sehonuug so als ob man sich aucli ohne jede Veranlassung, 
geschweige denn ein ernstlichcs Verschulden, seiner Angriffe 
gewartig gefiihlt hiitte. 

Sehen wir so, wie aus dem Character, dem Temperament 
der Gotter ihr segensreiches oder schadliches Thun dem 
iMenschen gegeniiber folgt, so mtissen wir nun noch insbe- 
sondere in’s Auge fassen, welche Rolle die Begriffe von Recht 
und Unrecht oder 8unde in dem Verhaltniss zwischen Menseheii 
und Gottern spielen. 

Es kann nicht bezweifelt werden, dass die Ideen von 
Recbt und Unrecht, dem socialen Leben entsprossen, ur- 

') Sinh,. Ulitcll (li.. I -1111111; ill-- riiitu-. 

b Rv. II. 03.4. 
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spriinglich von dem Gotterglaubeu oder dessen Vorstufen 
durchaus unabhiingig siiid. An sieh ist iiicht abzusehen, 
waruni die Geister und insonderheit jene iiberragend miichtigen 
Geister, vclclie Gotter hcissen, mehr als die Menscben oder 
Tvarum sie iiberbaupt Freunde des Eechts, Feinde des Un- 
rechts seiii sollen. Die geschichtliche Entwickluiig aber 
fiihrt bald iiber diese Getrennthcit der beiden Spharen hin- 
aus und zu einer zwar in der Eegel nicht absoliiten aber 
doch vorherrschenden Verbilndung der Gotter mit dem Eecht: 
sie werden als dessen Freunde gedacht, und wie jedcm Gott 
seine eigne Tbatigkeitssphiii-e im Weltganzen zukommt, konnen 
Einzelne von ihncn ebon dies als ihre Aufgabe iibernehmen, 
mit ihrem starken Arm dem Eecht Geltung gegentiber dem 
Unrecht zu verschatfen. 

Unsre Aufgabe ist es nicht, die alteren Phasen der eben 
angedeutetcn Entwicklung hicr zu verfolgen; wir versuchen 
das Stadium, bei dem sie in vedischer Zeit angelangt ist, 
zu beschreibcn. 

Das Bild der Gotter im Allgemeinen tragt ethische Ztige 
doch nur oberflachlich an sich. Fiir das religiose Bewusst- 
sein ist es das Wesentliche, dass der Gott ein starker Freund 
ist; in den Lobspriichen, die man ihm widmet, erscheint seine 
Macht in’s Ungemessene gesteigert. Nicht ebenso seine sitt- 
liche Erhabenheit. Wohl werden Eigenschaften wie „wahr , 
„nicht trugend“ und dgl. alien Gottern zugeschi'ieben'), 
aber solche Epitheta treten doch weit hinter gross , „ge- 
waltig“ und derartigem zuriick; sie zeigen kauni mehr als 
dass eine gewisse Gutheit und Geradheit wie zum rechten 
Menschen so auch zum Gott gehort; was oben (S. 282) tiber 
Indra bemerkt wurde, veranschaulicht die Begrenzuiig, in 
welcher solche Eigenschaften verstanden werden miissen. 
Die beste Bestatigung dafur, dass die vedischen (iotter wenig 

') Man Milif tlie Zusamment-tellung boi Bi'rgaigiw Ul. lUO. 
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darauf angelegt waren, von sittliehcui Inlialt nielir ah (‘ine 
oberditchlicbe Farbung anzunehiiien, giebt der widtore Ver- 
lauf dor indischtiii lieligionsgescliichte. Fiir ein Zeitalter, das 
so tief von sittlichen Problenien bcruhrt "war wie das des 
alten Biiddhisnius, lagcn docli die Gipfelpunkte etbiseher 
Vollkommenlieit durchaus anderswo als in den Region en der 
Gotterwelt; das Dasein des buddhistisehen Oottes hat seinen 
Inhalt eigentlich nur darin, dass er durch uuermessliche Zeit- 
riinmc „im Himniel sich frent". 

Ein andres Verhaltniss aber zum ISittlichen als jenes, 
welches der Gott als Gott hat, kann das sein, welches ihm 
kraft seines individuellen Characters zukoinnit. Wir haben 
bereits oben (S. 195 t'g.) dargolcgt, dass schon von indo- 
iranischer Zeit her die Adityas und bcsondors der grOsste 
unter ihnen, Varuna, vor den andern Gottorn als Begriinder 
und Besciiiitzer des Rta, des in der physischen wie in der 
moralisclien lA'clt geltenden Gesetzcs gedaeht Avurdcn. Als 
Gbtter der grossen Hinunelslichter — ilircin urspriinglichen 
Wesen iiach — verkiirpern sie die am Firmament sichtbarst 
nianifestirte Grdmuig alles Gesehehens; als allsehaueiid sind 
sie Kenner auch der gehoiinsten nicnschlichen Siinden. „Sie 
dnrehsehaueu was krumin and gerade ist; Alios, aueh das 
HOchste. ist den KOnigen nalie“. „IVor stoht und wer geht, 
wer umhei'wankt, wer beiinlich schleicht und wer hervor- 
stiirzt, was zwei zusammensitzend berathen, das weiss Konig 
Varuna als Dritter“*). VerkOrport ist die allessohauende 
JMaeht dieser Gutter in ihren ,,Bpahei'n“, die nie das Auge 
schliessen’). hollte nicht, mag bier beilautig gefragt werden, 

‘ II. 'JT, A\. IV, Ki, ’ 2 . 

~i 1)11''- ^jRihcr iiivpruiiuiiLli die •'iml, i'.t iiidolicli, 

{iwviU (iic Mill HI, l(w ji'-'nnimcltfu Stpllt'ii uiclit envic.-en. 

Fur (lit' rLTVtii'i'lifii 1 )iclitrr kuuntc jiuic Vni «NtL‘l]uu;L; k.iuiu iiocli li'bt'iulig 
g'-wc.-iui ■'•■iu. (1,1 I>(‘ZU‘lmn'4' dci iSpnlu'r uut die Naclit zu feliloii 

"(■licliit. Li'lirigci!.- i>t e." uiicii olin<‘ dii- Anmdiiiic eim’^ >nicUen luitui'' 
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in dieser zur ui’fijjrungliclieii Xaturbedeutung der Adityas 
hinzugetreteiien liolle d<‘rselbon als Erschauer aller Stinden 
die Erkliii'mig dafiir liegcn, dass entgegen der naturlieheii 
Voraiistellung dcs Mitra (Sonne) vor Varuna (jMond) — ivelcbe 
Keibenfolge aucb durcli die Spracho (S. 193 Anm. 1) als an- 
fanglich vorlianden crwiesen wird — doch fiir die religiose 
Entvvicklung im Veda wie im Avesta das Hiiuptgewicbt auf 
Varuna (Almraj filllty Von den beiden grossen Adityas ist 
Varuna der nachtbelicrrscbende Gott: den Sclmtz der Xaclit 
suchen die Siuidcn auf, und so ist er es, welcbem vor seinem 
den Tag regierenden Genossen der Kampf gegen die Siinde, 
der Schutz des Rta zufallen muss'). 

Ueberall aber macht sicli. wenn wir den Anscliauungen 
von Siinde und Siihnung nacligelien, das Nc'beneinanderstelien 
und theilweise Sichvermisclien derselben beiden grossen Vur- 
stellungsreilieii bemerkbar, welche nns genau entsprcchend 
schon oben bei der Betraebtung des \ erhaltnisses von ^ aruna 
zum Eta (S. 199 fg.) entgegentraten : die Auffassung der 
Siinde einerseits als einer Wesenheit, die verniOge ihrer 
eignen Xatur, andrer.-^eits als einer solchen, die dureli Ein- 
greifen der Gottbeit dem Scbuldigen Verderben bringt. 

Es ist nOthig, bei diesem Punkt etwas langer zu ver- 
"vveilen, die Vorstellungeii von der \N'irkungsweise der Siinde 
eingehender zu betrachten. 

Zunitebst bat die Siinde ihr eignes, unabhangiges Dasein. 


lichen Snb-'trdt> begTeiflicIi geiiug, (hi" man Gutter, (In' alle- Aerbnrgeiie 
Avi>.seii mit Spioiieii aUf<ge''t.itt«4 liat. 

*) Mitra ilt*!’ imAoda im Ganzmi al- riiB' an /weitiG Stdln 

■"teiumde Duublvttf Jvs Varima oi-'-flmiiit, liat — vnn iiiiii>iranl-'t'li<i 
Zoit liGV — die S[)ecl;dit:it. iriiter der Atn'tra,^*', der i* 
zu >eiii. Dalier da> l.e>oiidere Geftiolit, A\eleli<- <la wn \.>u ilim i!i<' 

den Aii'dn'kdven >iati/a (wahrltaft, d. Ii. am \\ nrte t"'l li.i Iteinl) iim! 
ydta^ati (vereliii^eu. in Eliikiaiig brlimeii) zukomint. \iii- ''ben S. lM_i 
Anm. 1. 
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Wie Krankhciten und ithnlicbe schadeiibringcnde Potenzen 
als bald festere, bald luftig fliicbtige Stoffe gcdaebt werden, 
die man niit Wasser abwascben, durcb Feiier verbrennen, 
durch zauberkraftige Amulete wegbanneu , anf mancherlei 
andre Art entfernen kann, so wird auch die Sunde {enas^ 
daneben ugas) vorgestellt: wie solltc man diese dem Thater 
schadenbringende Maebt anders als nacb dem ^’'oI'bild andrer 
scbadenbringender Macbte und als in der jenen iibrigen zu- 
kommenden Concretheit aufFassen ') y Besonders haufig ist 

die Vorstellung der Fessel oder Scblinge, in welche der 
Sunder sicb verwickelt. Auch diese AufFassung kommt der 
Siinde gemeinsani mit andeni verderblichen Macbten zu: so 
wird von den Fesseln des Todes, den Fesseln der Krankheit 
gesprochen oder die Krankheit ibrcrseits die Fessel des Ver- 
derbens (Kirrti) genannt. Der Sunder, scheiiibar vielleicht 
noch frei und glucklich, wird dock von einer Fessel gehalten, 
von der er sicb nicht losmachen kann. Hier liegt natiirlich 
die Vorstellung des siindenstrafenden Gottes nabe als dessen, 
der die Fessel anlegt, die Scblinge ausspannt u. dgl., aber 
dies Moment ist keineswegs unentbehrlich; die Fessel ist 
eben die Siinde selbst, die mit ibrer vcrderbenbringenden 
Macht dem Scbuldigen anhaftct. So betet man zu Soma und 
Eudra um Befreiung von der „an unserm Leibe festgebundenen 
Siinde, die wir begangen haben“, und man betet zu Varuna: 
„Lose von uns die Siinde, die wir begangen haben"'''). Diese 
Stindenfessel scheint gedacbt als in Form einer Scblinge aus- 
gespannt, in welcher der Uebelthilter sicb fangt: so betet 


So this thas : uif finer Linie mit Beliextlieit (Av. V, 30, 2—4), 
mit Sflumitz, mit tni^en Trunmeii CAv. X, 5, 24j, mit papman (VI, 113, 
1. 2) etc. l)ii' Sclmld de^ Brnhmanciimnrde,-, nimmt der Tluiter Iiidra in 
die Hand niid tnif t >if eiii naiizc^ .lalir mit nidi lieriim Ids e-. ilim gelingt 
nie alizulfgcii (Taitt. Saiuh. TI, 1, 2). 

-) Kv. M, 74, 3; I, 24, 0, vgl. Bergaigne HI, IGl fg. 
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man iiber die geoftnet dalicgenden Fesseln j.liin’ivegzugelangen 
wie iiiit einem Wagen und Kosscn“'). 

Es verstclit sicli von selbst, dass die ausserliche, so zu 
sagen sinnlicbe Auffassiing der Siinde, welcher wir hier bc- 
gegnen, sich anch darin zeigen muss, dass das subjective 
Moment des siindigen Widens nocb weit davon entfernt ist 
zu entscbeidender Geltung gelangt zu sein; das Wesentliche 
ist das objective Factum dor siindigen That. Audi die un- 
wissentliche, auch die im Schlaf begangene Siinde^) ist iSiindo. 
Und iveiter fiihrt die ganze bier herrschende Auft’assungs- 
iveise, insonderheit die Vorstellung der Siinde nach Art einer 
krankheiterzeugenden Substanz zu der (Jonsequenz, die fiir 
alle niederen Stufen etbischcr Bctrachtung characteristiscb 
scheint; zu der Auffassung, dass die .Seliuld keinesvvcgs allein 
dem Schuldigen anhaftet, sondern auf den verschiedensten 
Wegen auf andre Personen iibergehen kann®). Bcsonders 
geht sie iiber auf dem Wege, ivelcher der nachste ist, vom 
Vater^) auf den Sohn. Wenn dor Dichter um Betreiuug 
betet „von aller Siinde des Trugs, die wir von den Viitern 
ererbt und die wir selbst gethan haben mit unserni Leibe“ 
(Rv. YII, 86, 5), darf daraus cntnomnien werden, dass man 
hierin die beiden hauptsachlichen 3l5gliclikeiten sah, wie man 
zu einer Siindenlast kommen konnte: eigne That und vater- 
liches Erbtheil. Abcr auch auf andcrn Wegen konnte man 
in Schuld gerathen. Der sehwarze Vogel, der die verhangniss- 


■) liv. II, 27, l(i. Auf (lio Viiri-ti'lliiiiu (ialitgeiuluii Scliliiigi- fiilirt 
e,-- auch, ivcim die Goiter geiieten warden, deii Meji-clieii niclit zu f.iiigen 
wie eintui Vogel, Rv. II, 2‘.*, 5. Vgl. noeli Av. H. Ill, O: illl, S, l(i. 

■-) Sielie Vaj. S. Mil. 13: Rv. X, Kid, 3: Auj. S. XX, Kl. 

Oiese Voivtellung iuit die Kelii^eite, da" aiieli die Giittliat de, 
Eineii deal Andern zu gnte konmien kaim: vgl. Rv. ill, 35, 4 uiiil deii 
Ali^cluiitt uber chi' Lebeii nach dem Tode. 

liben^o veil der Mufter oder audern i (‘I'waiulten; Av. i. oO, 4. 

VI, 11b, 3; X. 3, S. 

Oldenberg, Religion des Veda. 
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voile Sulistanz von der Yerniclituiig>giittiu (Xirrti) lier an 
sicli triigt. kann sie dureli den Unratli, den er fallen liisst. 
anf den Menschen liliertragen: wenn das * )pfei'tliier briillt 
odei- init dciu Fiit-s aussclilagt, gelit hieraus cine Schuld anf 
den Opfercr iiLer; das Weinen der Klagenciber briugt 
Silndensclmld ins Ilaus; Trita, deni die Gutter Siiiide „au- 
geivischt“ haben, wisclit sie selbst den Menschen an'). Uurch- 
iveg begegnen ’vvir in den Tcxten, die sicb aiif Siinde und 
Befveiung von der Stindc bezielien, der Sorge davor, fiir die 
„von andern getbane Siinde"-) — anch die „von Gottern 
getbane'' geliort dazu®) — biissen zii mussen. und umgekebrt 
zeigt sicb bestilndig das Bemtihen, die selbstgetbane Siltide 
dem Feinde auizubiirden^g 

An wem aber die Sundc baftet, bed doin ruft sie Krank- 
heit®) odor Tod bervor: aiich Wabnsinn kann aus der „von 
Gottern komincnden Stinde" hervorgehen'b; der Sonne an- 
baftend bringt die Siindsubstanz Verfinsterung’). 

Das Bild von den auf dies Fluidnni der Siinde beziig- 
licben ^'orstellungen wird weiter unten durcb die Erdrterung 

Av. \'ri. (M: TGtt. Siimli. III. I. 4. \\. XIY ± .■■)0 G. (tJlnoiii- 

tii'lil .\ni. Jiiiini. I’liil. XI. ;.U1); VI. IIM. 1. 

' llv. II. 2s. 9: VI. ."it, T: Vll. •>-- 'J. Sii w iiii--i'lit man 

(hm fiuiir' ant tlru trliiil rutin* Imitln'mi liiiiuln'i : \al. Aniii. 4. 

’) V. S. III. 4s ; VIII. i;;. 
b Sirlm 7 . I!. X. SCi. 9: .'ST, l‘J. 

b sioiLf z. B. Av. V, 30. 4; VIH, 7. .'i. 

") Av. VI. Ill, 3. 

‘j Av. [I. 10. S. — \j(4fac!i 1 icLri'gnt't man di'iii Gelmt. ilu" win* ileiii 
Aiuli'i-Ii 'Uiidliaftmi Srliadi’ii 7 ,ii/,nfiiui.ii travlitfl, -irii (klmi .i4l),-t Iirsoliiuligmi, 
ilu'.' ilia V I'rwuii.'L'Imiig .-.ieli u,.ui.ii dim \ urw mmi-liciidi'n kolivi'n iimye, 
iidi‘ 1 * am-li, wm ~cliim iTwalint lAimi. 4,;, da-" dri- J!l■1ln■^ eiuim Siiiidr 
-•ii'li di'iii. dm* dim /ti ^vli.iilrn tr.icldi't, aiilmftrii imini* ' Iici’nidum* HI. 
lOO laa-U- ut d.ilu-i dii* nmlii* mli'r weninm’ drutlii'lu' \ ni'-Ti'llaag 

ini S|iii4. d.i--. dir Siiiidi' diiii*li iliii* cirim Kr.d't dimi VUn-clirii , ivelclmi* 

'irli ilirr hifi'Ctiim /.u/.ii4ii. mtiIitIiIh-Ii wird. 
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des iSuhncultiis vcrvollstardigt werdeii; dort wird zu zei”'eii 
sein , wie sicli mannichfncher Zaulicr auf die Beseitigung 
jener Substaiiz richtetc, wic man sie wegwusch , abwisclite. 
vei’jagte, vcrbraniite, sie gleieh cincr Krankbeit dnrch Hcil- 
krauter iiberwand. Hier sei nur noch lierv’orgeliolien, wie 
diese Anscbauungen von Scbuld nnd 8iibne der Verinnerlicbung 
und Vertiefung des sittlieben Bewusstseins enistc Hindernisse 
bereiten mussten. Wo sich die Scliuld, wie sie aus^erlich 
anfliegen konnte. so auch durch iiusserJicbe Mittel entfernen 
Hess, wo die Wasser wegwuscbcn, ,,was fur Trug man be- 
gangen, was fiir Unrecht man gescliworen"' (I, 23. 22), war 
es schwer. dass sich ernstere und tieferc Geftible als die einer 
oberflfichlioh vorsiclitigen .Seheii vor der Bcriihrung mit dcr 
gefahrlichen Schuldsubstanz entwickein konnten; man blieb 
fern von der Fordcrung einer in der Tiefe des Innern sich 
vollziehenden FHdierwindung dcr Scliuld. 3Iit ahnliciien 
Spruchen, wie man sie anwandte um Fieber zu vertreiben 
oder Gedeilieii der Heerden zu bewirken, sicherti.' man sich 
auch die Ililfe des Agni, um von ihm. wenn man „vcr- 
sprochen hatte. was man nicht erliillcn wollte". „wieder in 
die Welt des Guteii" eingesetzt zu wei’den (Av. ^ I, 119). 
In einem Ton ruhiger Geschiiftsmiissigkeit , dem jede kSpur 
innerer Bewegung fern lag, betete man zu ilim: as wir 

durch Besprechung, durch Wegsprechung, durch Zusprechung 
gefehlt haben, schlafend oder waehcnd: alle bciseii lhaten, 
die verhassten, soil Agni wxdt von uns hinwegschaftcn ')' (Bv. 
X, 164, 3). 

Man wiirde freilich die \ ielfaltigkeit der im \ eda neben 


AVcriii auch die IScfiviimg vuii di-r Siiiuli- liicr an die Actinii rim ■, 
Dottr^ orkmipfl M ird, r.. diH'Ii iiiitci den liriiirii \oii UU'. /ii '•niidrrndrn 
Auffii'^iiiirsai-tru - — dir Scliidd Mcliadriiii durch ihr riuiir^ \\ r^rii und 
durch Erwrckuii" dc^ aiUtiichru ZurU' — offenhur dir ri-trrr. dir hirr 

Mjrliegt. l)rr(iiitt wirkt aU Eutfrriirr drr fClutdliolirii Putm/. \r|. untcu 

S. k'Ua. 

Id" 
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einanrler hergeheiiden Stroiiiungen verkenncn, wolltc man 
glauben, class in clen Fornien »o itusserlicLcn Siilmzaubers 
und iSiihnopfei-wesens sich die Stellung des altindischen reli- 
giosen Denkens zur Idee dor Sehuld volistandig und er- 
schopfend ausgedrtickt liabe. Es fehlt dock nicht an Aeusse- 
rungen der geistlichen Dicliter, in welclien die Spraclic der 
von clem Beevusstsein ihrer Siinden verfolgten Seele ernst 
und aus der Tiefe dringend sicli vernelinien liisst. !>olche 
Aeusserungen pflegen es nicht init der durch Zauber oder 
durch die Action cities bilfreiehen Giottes bewirkten Ent- 
fernung der unperscinlichen Siindsubstanz . sondern niit der 
Versohnung des siindenstrafenden gottlichen Zorns zu thun 
zu haben: und so werden wir darauf geftlhrt, von einer 
zweiten Seite der Siindvorstellung zu sprechen, die Sehuld, 
tvelche wir bisher als eine durch ihre eigen e Kraft tvirkende 
Wesenheit vorgestellt fanden , nun in ihrer Verhindung mit 
deni gottlichen Zorn, dem gottlichen Eintreten filr die Auf- 
rechterhaltung der sittlichen Ordnung zu betrachten')- 

\A'ie sich das unpersonliche physische und sittliche Welt- 
gesetz (Rta) mit den „Gebotcn des Ahiruna“ deckt (8. 199 fg.), 
so ist die Siinde eine Verletzung von A^arunas Geboten oder 
Grdnungen. Alan betet zu A'aruna; „AA"enn wir aus Unbe- 
dacht deine Ordnungen verletzt haben, thu tins kein Leid, 

0 Gott, fur diese Siinde (enasf-). Die Fesseln oder Schlingen, 

Mull kanii die •.T'-tF Auft'a»uuj4 Siuule iiliFrAA'iogeinl 

iliivii Sitz iiii ATliai’AMA'Fdu. die zwfitD im liVycdu hut. Audi Iiiftr aa'iixI man 
''ich liiitoii niu>>eiij A'oii deni Alter lier Tk'XtD aut da-^ relutivi' Altfr Jf!' 

^ oikstFlIuugFii zu .-chlies^fn. [n th*r That ovkiui't ?ich die brtreffeiulo 
DiAurgeiiz ZAvl>dif‘n Kv. imd Av. vnilkommen aim doin Tmxdiiedenen Inhalt 
drr lioidcn gro'.-tui Suminliniut'u. In Zaubfrliodem. dia e.-:- nutiirlicii aiidi 
mit Tiiatiiiiditai’lifiu diF Scltiild (xh*!’ ihiv Fnl^fu FutfErn.L*iidf_'m ZaubtAr zii 
thim halN ii. luu'^ M‘lb.'-t\ (‘I’^tandlidi die A nr'-tt'IIuDi:; vii dur Siimb' andFi’s 
rr'-cfiFincn , aU in dmi llvniimn an din GnttDF. in AA'tdchfUi dei'^n 

Wirkon ilnrcliwFu iiu A 'n’dtu’urund 

RgA-pda Vn, S9. T), 



.li-. ik-r Siiiulrii. 


293 


in wclehen df-r Siiiider fiingt. von dencn wir ^ahen, dass 
&ie die Sunde scdbst darstelleii, sind zugleicli auch Fesseln 
des Vai'uiia; or liat sie ausgespannt: er luilt mit ihnen den 
iScIiiildigen fe^t. Dci'selbe Dicliter, welelier an einer oben 
(S. 288) ang'cfiilii'ten Stelle die Gottcr Sonia und Kudra uin 
Befreiung von der „an unserm Leibe festgebundenen Siinde, 
die ivii- begaiigen haben“ anruft, fahrt fort: ..Loset uns von 
der Fessel des Varuna“. Xeben dieser liesonders hiiufig be- 
gegnenden Vorstellung von Vaninas Fessel linden sich andre 
ahnliche Weiiduiigen. Xamentlieh ist von seinem Zorn die 
Rede, der auf das Engste init der Vorstellung der Sunde 
verkniipft ist: ,.Ich suelie naeli ineincr Sunde . . . Ein- 
muthig sagen mir die Weisen: Varuua ist’s der dir zurnt‘“). 
In seinem Zorn sendet er Kranklieit'), giebt den Scbliigen 
der Feinde preis, verkiirzt das Lebensalter, stiirzt die (iott- 
losen in die Tiefc; die ihiu und Mitra dienendeii diistern 
Truggeister (dru/ias) verfolgen die Siinden der ilensclien^j. 

Es kann sclicinen, dass in dieser Ueberlcgenbeit \ arunas, 
dem Truggeister dienen, dem auch der Listige nicht entgcht, 
selbst ein Element niederer Listigkeit enthalten ist. I>ie 
Adityas werden .,untruglieb, selb.st trilgend" genanntB: man 
spriebt von ihrer (jlVundcrinacbt, mit der sie ttiuscbeii, ibren 
Schlingen, die ftir den Betriiger geoft’net sind”: man botft 
auf Agnis Schutz wider den Trug {(Uuo'ti) des ^ aruna"’). 
Das an einer dieser Stellcn er&cbcinende V ort iitayu (V iinder- 


‘) Kv. YII, .sc, a, vgl. uiiteii S. -29C. Aoliiilieli iiii.!™ wir Siimle 
mid Zoni der Varut.-. verluiiiilrn: ...ic iiii \ ci’Iini-M, umi (ula’ Airiiii 

^ie ollV ‘11 in Zorn aer.itin'n f-ind, Citten wir die^o .'^.ludr dm Sriiindien 
all" (VIT, .js, 

-') Iii^iiiidcrlii'it \VM"('r-.iii"lit: vi;l. nlitni S. 20;j Amu. 1. 

b Rv. ], 2; II. 2S, T; [, 24, 11 (cf. VIII, C7, 20): IX, To, 8: 

MI, Cl, cti'. 

R Rv. II. 27, ,.|icn.M) A"id V. 19, 4. Siidm P.ergaign.' Ill, 11»!>. 

Rv. II. 27, Ki: I, 12, s, 7. 
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niacht) -wircl hiiufig, wie von der uberirdiscluai 'Woirilieit nnd 
Kunst Vai’uiias, so auch von ilcn vcrsphlageneii Kiiiisten 
bOsei’ Damoiien gebrauclit’ ). Haben wiv ilauacli anzunehmen, 
class Vanina dicsen Damonen in ilircr tuckiscben unci liinter- 
baltigen Weiso ahnlicb vorgostellt wurdi?? 

Mir scheint diese Auffassung, clip in dor That ihren 
Vertreter gefnnden hat'-'), clocli clarauf zu lieruhen, class die 
Trag'weite einseitig ausgewalilter Sentenzcn, iinvollstaiidig er- 
wogener Ausdriicke falscli gescliatzt worclen ist. Vor allem 
ist daran zu erinnern'b, class clem Wort mmjO an sich ebenso 
wenig eine nieclrige wie cine erhabeno Fiirbung zukommt; 
es bedeutet einfach alles geheime KOnnen, welches tibcr den 
allgemeinen Horizont hinausreichencle Thaten ausfiihrt. Die 
muijO des Varuna ist es, class er die Morgenrothen sendet, 
dass er in der Luft stehend die Erde niit der Sonne wie mit 
einem Maass ausmisst, dass die Sonne tibor den Himmel 
wandelt und clann GewOlk sie verbirgt und der Ilonig des 
Regcns zur Erde herabtraufelt'*). Es ist klar, class es sich 
bei alleclem nicht uin List und Tiicke, sondern allein um 
gelieimes, unbegrcitiichcs Konnen bandolt. Dass dies Konnen 
ini einzelnen Fall auch die Form der List annimmt, braucht 
nicht aiisgeschlosscn zu sein; wenn jenes aber im Veda als 
eine hauptsachlieho Eigenschaft des ^'aruna erscheint, ist 
man darum noch schlechterdings nicht zu der Auffassung 
berechtigt, class List und Tiicke den Grundcliaracter dieses 
Gottes bildet. Seine Macbt ist Freundin des Rechts (Rta); 
sie beschiitzt das Recht und straft die Siinclen auch des 
Starken und Listigen. „Ilir warft alles Unrecht nieder; mit 
dem Recht seid ihr verbiindet", wird zu Mitra und ^Mruna 

') cli’’ AiPciiuiiidor'clznin; liieniliui' olirii S. Ki.'t tg. 

-■ ( i t‘ 1 li II i' r. \'i'iL Stu<iit‘n 1. 112. 

Sifiit' ohtMi S. Ido. 

^ Uv. I[l. dl, T: ti;3, 1: S.'), YHl, 41, 3. Yol. uix.-rhauiit u'"'r 

<li.‘ mfnjn A':inin;t> di.- SaimiiliumfGt Ill, 81. 
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gesagt (T\v. I, 152, 1). T'nd zu <len Adityas: ,,Bei den Ein- 
faltigcii s<;id ihr, ihr G6ttci-“ (I!v. VIII, 18, 15). Sie lieis&cu 
,,im K(?cht btark”; ,,sie sind crstarkt in der Wolmung des 
Eeclits'"'). Was von alien Gottern gesagt wird, bezieht sick 
auch anf sic: ..llenlich ist die Gnade der Gotter, welche 
in Geradheit ’\vandcln“ (I, 89, 2 ). Wo iramer der Gegcnsatz 
von Gerado und Krumm, von Ehrlichkeit und Doppel- 
ziingigkeit den vcilischen Diehter beseliaftigt, ersclieinen 
durchweg die Gotter — und unter ibnen an erster Stelle 
\ aruna und die Adityas — als die Freunde und Beschiitzer 
des Guten. 

Xur darf man freilicb diesen Bund zwiscben Varuna 
und clem Eecht nicht nach modern -christlicben Maassstaben 
bemessen. Den Fcind betriigen gait dem vedischcn Inder 
fill’ gut und recht^), und es hiitte ibm bedcnklich geschienen, 
auf eino Uoberwindung des Listigen zu hoffen ausser durcli 
iiberlegene List. Damit ergiebt sich von selbst, in welcliem 
Sinn die oben angefiilirten Aeusserungen iiber Vaninas uiid 
der Adityas Trugkiinste zu verstelien sind. Die Dicliter 
sagen es ja auch selbst: die Truggeister Mitras und Akininas 
verfolgen die Siinden der Menschen; ftir den Betriiger 
sind ihre Schlingen geoffnet. Gegen die Guten und Frommen 
aber ist Varuna tvahr und treu; wo er ziirnt oder durch seine 
Trugkiinste schadet, weiss der von ilim Verfolgte — anders 
als bei dem Zorn lludras — class es Siindenschuld ist, um 
deren widen Varuna ihn straft^). Und indent er selbst dem 
Gott nicht libermtithigen Trotz eutgegenstellt, sondern seine 
Schuld zu erkennen und Varuna zu versohnen sucht, vertraut 
er darauf, dass sich Jener ihm nicht als tiickischer und 
schadenfroher Feind, sondern als giitiger Erbarmer zeigen 

b Lnil viil Aeliiiliilio. Sa-lie (lie ^ammlniiyen ^ III, J.AS tg. 

i..,t cin <il|oiiiu(Miier (Jliariicterzng alloc altereii iloral: 

'crtolilt. Iiicciu ciiii' Sliccialitiit do-. .Ocicntalcii” ...(‘lien /ii (Millen. 

b Rv. \ If, 1 llerii.iigiie III, 15<>): '. iiiiten S. 2!Mi. 
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■vvird. Wenn wir an friiherer Stelle von der Errettung- des 
Siindors diii-cli die zauberhafte Beseitigung- der unpersdnlichen 
Stindsubstanz zu spreeben batten, so scdien wir hicr dieselbe 
Wirkung aus der Gnade Vaninas tliessen. welcbc iiienscb- 
licbcr Glite abnlich durcb Bitten, Deinutb iind aucb durch 
Gaben erregbar, an Stelle des Zorns zu treten, die Fessein 
des Siinders zu losen bereit ist. Man 023fert dem Gott‘); 
man bekennt sick ibm als scbuldig; man stellt ihni vor, dass 
man unwisseiitlich, in Enbedacbt und Leidcnschaft gesiindigt 
babe; man beruft sicb aut‘ die altc Frcundsediaft mit ibm; 
man preist sein Erbarmen. „Ziim Erbarmen wollcn wir dir 
die Seele losen mit unsern Gebeten, wie der Wagcnlenker das 
angespannte Ross l6st“ (I, 25, i>). 

Es sei gestattet, eins der Lieder, in weloben Varuna 
urn Vergebung der Stlnden angerufen wird (Vll, 86), in seinem 
vollen Umtang bierherzusetzen. 

,,V eise und gross ist wahrlich sein "Wesen, der die beiden 
Welteii, die weiten, auseinandergestiitzt bat, der das erbabene, 
maebtige Firmament emportrieb und beides ausbreitete, die 
Sterne und die Erdc. 

..Und mit mir selbst rede icb also: Wann werde ich 
Varuna wieder nabe sein':' Welches < djifer wird er ohne 
Zorn annehmen':' Wann werde ich guten iMutbes sein Er- 
barmen schauen 'i 

,,Ich suche nach meiner Stinde, Varuna; icb begehre sie 
zu schauen. Zu defi Verstilndigen gelie ich nach ihr zu 
fragen. Einmilthig sagen mir die Weisen: Varuna ist's der 
dir ziirnt. 

,,Was war die grosse Stinde, Varuna, dass du deinen 
Stinger todten willst, deinen Freund':' Das sage mir, Un- 
trilglicher, Ereier! Durcb meine Andaclit will ich dich 
eilend-s versOlmen. 

iDlache uns los von allor Siinde des Trugs, die wir von 

'' loll vonvoi,!' uut (leii Ali-roliiiitt iilior SiiliiHiiifrr. 
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den A aterii erei’bt . die wir selbst getban baben luit unserm 
Leibe. ^lacbe den \ asisbtba los, o Konig, wie einen Dieb 
der Yieb stieblt. wie ein Kalb vom Bande. 

,,Es wav nieht mein eigner Y ille, Varuna; Betborung 
war es. Trunk und Spiel, Leidenschaft und Uubodacbt. In 
des Jungliugs Febl geriith der Aeltere. Selbst der Scblaf 
macbt iiicbt frci von Unreeht. 

,,Yde cdn Kueclit will icb dein Gniidigen genug tbun, 
deni eifrigen Gott, dass icb schuldlos sei. Den Unbedacbten 
hat Bedaclit gegeben der Gott der Arier; den Klugen fordert 
der Weisere zum Beicbthuin. 

„Dif;b Preislied soli, Varuna, du Freier, dir zum Herzen 
dringen. Heil sei uns wenn wir ruhcn, Heil wenn wir iins 
regen. Schiitzt uns stets, ibr Gotter, und gebt uns Wobl- 
sein‘‘. — 

Wie der Gott, der die Listen der Bbsen init seiner 
hOheren List iiberwindet, so wird in diescni Liede der Menscb, 
welchen nicht das Bewusstsein der Schuld an sicli, soiideni 
die Pureht ror der gottlichen Strafe znr Busse treibt, gc- 
wogen init den Gewichten moderner Tugendlicbkeit unzweifel- 
haft zu leiebt befunden werden. Kann es den Historikcr 
iiberraschen, wciin die altersgrauen Gebete des Veda nicbt 
in vollem Einklang init deiu heute herrsclienden etbischeii 
Geschniack steben? In gemesseiier, wiirdiger Fas^ung tritt 
der Biissende vor den Gott; da ist kein leidenscbaftlicber 
Ausbrucli von Schmerz und Angst: die Sprache, die er ^pricbt. 
ist ruhig, fast kiihl. Aber der Ernst des Bewusstsciiis, dass 
der gottliclie Wacliter des Kccbts die Siinde verfolgt, und 
zugleich das Vertrauen auf die verzeibeiide Gnade gegentibcr 
dein Bussfcrtigen bat sicb dock bier einen Ausdruck ge- 
scbafFeii, dessen einfache und tiefe Beredsanikeit , seltcn in 
der Poesie des Veda, auch heute noch empfunden werden 
ivird und dies Lied wohl als einen der Hobepunkte in dem 
Reich jeiier religiosen Diebtung ersclieinen lasscn mag. — - 
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Vai'una uiul die Aditya;' And die vonielini^teu aber 
natiirlich nieht die omzigeii !8chiitzei’ do Keelit-; uiul Be- 
strafer dcr ytinde. Deiu Bediirfnii'b des Glaubens, die Welt 
des Keclits iiiit der bJotterwelt verknupft zu selien, bot sieh 
neben iliiien besonders die Ge-italt Agiiis dar‘). Wir haben 
die Thatsaebe bereits au andcrm Grte (8. 2(J1) bcriilirt und 
ihre nalieliegenden Ursachen bezeicbnet. An Agtii werden 
Anrufungen gerichtet, welehe deiien an Vanina gaiiz gleicb- 
artig sind: man liittet ihn die Schiiid gut zn machen, nicht 
fremde Schuld den Beter busseii zu lassen, die Fesseln der 
8unde abzulOsen, damit man vor x-iditi schuldlos dastehe. 
Der Unterscbied zwischen diesen Gebeten au Agni und denen 
an Varuna ist zuniichst, dass jene in den Agnibymnen zwischen 
andern Anrufungen aller Art weniger hervortreten , wilhrend 
feie den Hauptinlialt der Varuna gewidineten Lieder bilden. 
Aber auch da von abgesehen druckt sich die besondere Natur 
Agnis in einigen speciellen Auancen ans. Varuna ist der 
hocbste, Agni der den Menschen nachste Durchschauer von 
Recht und Unrecht. Der die mensclilichen Wohnungen niit- 
bewohnende Gott, der Vonnittlcr zwischen Erde und Himmel 
ist der natiirliche Verniittler auch zwischen menschlicher 
Gerechtigkeit, menschlicher Scliuld und ihren gottlichen 
Richtern: ein Verniittler zuniichst indcin cr den oberen Gottern 
Bericht liber die Menschen erstattet, sodann indem er, der 
Mensehen treuer. durch tiiglichen Verkehr iiiit ihnen ver- 
wachsener Freund, sich bei den Gottern fiir sie verwendet. 
„V ie wirst du, Agni, uns vor Varuna, wie vor dem Himmel 
schelten? Welche unsrer Siinden? Wie wirst du zum gnadigen 
ilitra, zur Erde sprechen? Was wirst du dem Aryaman, 
was dem Bhaga sagen?“2). „Du, o Agni, wende kundig 


Lelii‘1' (lii'-r Sriti' am Wcsen i-t dor niM.-,,to Tlieil der 

^Matonalion doi !>oi'^:ifCiio lit. mil fag. zu tiiidtui. 

'> Kv. [I, .j. Dio liidhu dor (totter, zu wololioii xVoui spreelien 
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den Zorn des Gottes Variuia von nns ab . . . Sei uns, Agni, 
der nacliste mit deiiicr llilfe, ganz nahe l)eim Audeucliten 
diescr Morgenrotbe. Reich an Gnaden opfere un^ den Varuna 
hinweg. Konnn herbei znra Erbannen. Lass dich von nns 
rufen.‘‘ ,,Er behiite uns vor des Varuna Trug, vor des grosscn 
Gottes Trug“*). 

Wir gehen bier nicbt die ganze Reiho der Gottbeiten 
durch um fur jede einzelne die bald haufigeren, bald selteneren 
— iiberwiegend doch ziemlich scltenen — Zeugnisse iiber 
ihre Rechtsfreundschaft, ihren Hass gegen die Sunder zu 
sainmeln. Nur die Stellung des gefeiertesten aller vedisehen 
Gbtter mbge bier in ibrein Contrast zu derjenigeu Varunas 
noch kurz betrachtet verden'-’). 

Audi Indra erscheint bier und da als Verfolger der 
Silnde. Wie sollte der niacbtigste Gott von dieser Sphiire 
der Thiitigkeit ganz ausgesdilossen bleilien, ivie der starke 
Schlager, der reiche Gnadenspender nicbt aucb als Scblilger 
der Bosen, als Gnadenspender fiir die Gei’ecbten gedadit 
werden? „Er bat sie alle, die grosse Sunde begangen batten, 
mit seinem Gescboss getodtet ebe sie es abnten“. Von sicb 
selbst sagt er: „Icb bin der Todter dessen, der keine (_)pfer- 
milch spendet, des Menschen der die Wabrheit zuni Trug 
macht, der kruuime Wege geht, desLeeren“: — bezeichnend 
tibrigens wie bier die Vorstellung des Bosen sicb mit der 
des nicbt Opfernden verniiscbt. Aucb in einem Indrabymims 
(IV, 23j bndet sicb Preis des Rta mit seinen starken Festen. 
des Rta, dessen Ton aucb durcb das taubo Ubr sicb bin- 
durcbbobrt. Und wie Varuna wird Indra angerufen; „Scblage 

"ird. yolit ill ill'll fol"i'iiili'ii Yi'iNeii iioi'li ttniti'i'; .-liiiiii Iti'i'c.iiiiiii' (MI. 

-0()l lull liniiii'i'kt. ihir.-. liiiir.i iihi-r dic.'i'ii -n^^lrirli) iin lit uiitri' iliiirii 

'■rM-tiidiit. 

') IV, 1. 4. Til I. I-JS. 7. 

') liiT^ei IM ii (. ini'. Iiii'i* ill di'iii :iiHiii'Zi‘ii‘liiit‘ti-ii III. 
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uns nieht fill- fine Sunde, niclit filr zwei aiul clrci, iiiclit, 
o Held, fiir viele'"'). Aber sclion die Sparlichkeit, mit welcher 
diese und ahiiliche Aeusseruiigen in der iingeheurcn ilasse 
dor Indrahymnen erscheinen, deutet darauf bin, dass es sicb 
bier niebt um das eigeiitlicbe Wesen Indra^, t.ondern urn 
cine zufallige und nebensacbiicdie Ausscbmuckung, um eine 
Uebertragung von den Adityas her handclt. Indra der Be- 
strafer der Siinde ist docb niebt ganz der walirc Indra: der 
■n abre ist der Besebiitzer des (dpferers, der Feind des Geizigen, 
desson der keinen .Soma presst'). Heisst es von ibm, dass 
or den ubermiitbigen Prahler verniehtet, bO spielt er dabei 
niebt die Rolle eines Dieners der ewigen Gerecbtigkeit, 
sondern er ist der raaebtige Herr, der es ubel vermerkt, wenn 
sicb ein Andrer neben ibm zu briisten wagt. Uebrigens 
zeigt eine Reibe vediscber Aeusserungen , welcbe ibn zu 
Varuna in Contrast stellen, ganz ausdrticklicb. dass es niebt 
Indra var, den man als den eigentlicben Herrn liber Recbt 
und Unreebt kannte. Hierber kann man cs schon rechnon, 
wenn Indra einmal als der Beklimpfer und Verniebter derer 
gefeiert wird. welcbe die .Satzung des 3[itra und Varuna 
breeben (X, 89, 8. 9): die .Siindc ist eben eine Verletzung 
niebt des Indra, sondern jencr (iotter, und nacb diesen als 
den ausschlaggebendeii < Irdneni des Reebts komnit erst Indra, 
der seinen starken Arm ihren Satzungen zur Vert’iigung stellt. 
Besonders bozeiebnend aber sind bier Aeusserungen wie die 
tolgcnden^); j,Aditi, Mitra und Varuna! Erbarmt euch unser, 
was fiir Sunde wir auch gegen eucb begangen baben. Jloge 
icb weites Licbt gewinnen, o Indra, sender Furebt. Mogen 

ir, l-t, 1 ( 1 : X, -27, 1: tv, 23, Vlir, H). 31. 

\. -.4, 4 aii^dnu-klicli you fadiM: ..lir w.'irlit iiicht 

Nnr (i!..-, Mcii-ylicii) zurui'k" — (.1. h. i-r !a>^t tluroti 

nil-lit' liiiiili-in mit ilini l-'i'i-iiml,~,-liatY /.n liaJtnii. Fri-ilicli ttinlaurli 
■ niili-m ai-'['rnrli.-ii. iii-r-.iium- 111, 2U1. 

'• Kv. II, 2T. 14: Vir, SI. 2; flm-gaGim III. 207. 
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die grosscn Finsternisse uns nicht l)ezwing’en.“ ,,Varunas 
Zorn versclione uns, Indra schaffe uns weiten Kaum.“ Immer 
steht neLen den Adityas, den ziirnenden und sich erbarmenden 
Hiitern des Reclits, Indra in einer andcrn Eolle, als der um 
iSiinde und Gerechtig-keit wenig bekummerte gnadenspendende 
Freund seiner Verehrer, der Angeliorige einer Gotterwelt, 
welche zuniichst dem menscJilichen Begeliren nach Macht 
und Reichthum zu dienen bestimrut der Welt der sittlichen 
Ideen gleicligiltig gegenuberstand und nur langsam und ober- 
flachlich mit ilir in Beriihrung getreten ist. 



L)i?rrTEK‘ ABs('Hxn”r. 


Der Ciiltns. 


Allgemeiner Ueberblick. 

Das Handeln des ^Mensclien gegeniiber den Gottern und 
Geistern sucht ihr 'Wolihvolleu zu gcwinncn, ihr Uebehvollen 
fenizuhalten. Die Doppelseitigkeit dieses Strebens und die 
doppelte Natur des (Aiitus als Pdege und als Abwehr der 
iibei'irdisclien Macbte stehen in enger Berubrung mit ein- 
ander ohnc sicli doch vollkommeii zu decken. Denn die 
Bemilhung sieh vor deni iibehvollenden Gott ocler Geist zu 
scliiitzen kaiin die Gestalt der Abwebr dock nur da annehmen. 
wo nicht die Uebermaciit des Feindes alle Hoftnung auf Er- 
folg der inenschlichen Kraft und Kunst ausschliesst: im andern 
Fall bleiben auch dem feindlichen Gott gegeniiber nur die 
Mittel der cultischen Pdege ilbrig, durcb die man ihn be- 
wegt sich gutwillig zu entfernen oder verweilend seinen Grimm 
in Gate zu verkebren. 

Der Cult der gi-ossen vedischen Gutter stellt sich daher 
unter alien Urastiinden als Pflege dar: als eine Pflege, welche, 
da die grossen Gotter ganz uberwiegend als wohlwollende 
Machte angeselien wurden, nur verhaltnissinassig selten den 
Zug aut'weist, dass der \ erehrer den Gott, indeni er ihn an- 
betet und speist. zu entfernen sucht; dies die characteristische 



l>i‘r ( 'ulfii- ;il^ rilH:;i‘ uud ATnvelir. 3U.'] 

Eigenthiimliclikeit namentlieh cles Jhidracultus ‘ ). Uiiter den 
kleinen diimonisclien ilitchten dagegen iiberwiegen die feind- 
lichen. Ilmen glaubt sich der Mensch gewacbscn <Uii'cb 
Maclit und List , vor Allem aiich durch den Beistand seiner 
Freunde, der segenbringcndeii grossen Gdtter; bier nimnit 
daber der Cultus ganz vorberrscbeiid die Form der Abwebr, 
des otfenen — gelegentlicb auch des versteckten — Krieges 
an"). Ein doppeltes (desicdit eiidlich zeigt der Todteneult. 
Die Seelen der hingcgangeneii Vatcr sind ihren Kindern zii- 
gleicb freundlicbo und imbeimlicbe Miicbte; sie verlangeii 
Pflege, aber sobald sie diese erbalten liaben. tritt Abwebr 
dagegen ein, dass sic ibre gelabrlicbe Nabe niebt Uber die 
Zeit binaus den Lebenden aufdrangciD). 

Die Ptlcgc des Gottes, von den besclicidenen Spendeii 
an die kleinen Wesen iin Geisterreicb bis liinauf zu jenen 
grossen Darbringungen. init weicbeii der woblbabende Opferer 
die hoben und bOebsten Herren dieses lleicbs verebrte, be- 
steht vornebmlich in der Gabe von »Spcise und erfri.scbendem 
Oder berauschendem Trank, also iin Opfer: wobci sich von 
selbst verstebt, dass diese gastlicbe Aufnahme des Gottes 
gewisse ncbensacbliche Aut’inerksainkeitcn wie das Darbieten 
eines bequemen Hitzes, von Wohlgeriichen u. dgl. niit umfasst 

b Da-, ^telifucle (bi.-- in lit-zu" ant' JiUi'lr.i uml nliiilicin' 

ej-en man'iiueiit \\ii’d in ilejn Jsinue vmi .Jinn .-^eineii IIhJI yt.‘ln‘n iiinl 
ihn utitiinlcn mill /ur lliilii" briii^en”, i.'-t ara-da^ nn'-nra-dfi . \nl- 

Rv. IT, oo, 7} unil iliP y.n (lie'.i'j' SttJie ni (b*n Saered tlenk^ XXAIi. l-'O 
gP'aniniL'lten Miiteriiilieii : ilazn nncli Taitt. Sainh. 11. II. (i. (i: laiU.Ai. \. 

!• etc.; yol. :incli Pane. JSv. IX, 3. 

'J Wtdici nil-lit an-.gescldo-.-.en i>t, da.-'.', iiiini /.uweilrii ancli a'-aeii 
(;|■i^tel' aiiHn-lie iliftel «ie Sjiendeii iind A ('ieliruiiL;-l’'‘Z"'iamia'‘ii 
'er,MU-|ite. WJr koninieii iin Aleelinitl nticr da-, Zanlu-i m e-i-n hin-.iiil 
zuriiek. 

Pen Todlenciilt 'elilii-"eii wir vnii dc-r tidnendeii I lai -lelhina di-' 

1 iiltu^ aiw und iieti'aclilen ilni in eiiieni eiuneii llanpt.d'-cliniit zieanniieii 
init den A nrNtellnngen idier da^ I,el»en uacli dein Inde. 
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odor docli uiufasscn kaun. (xahcn you Kleiduiig hclieiiieu — 
dies ist nicht unanffallig — luir iui Todteiieult. nicht fiu- die 
Gotter vorzukomiiien, welclie dock auch als bekleidet gedacht 
wurden; cben&o^yenig begegiieii. soviel ieh sehi', Gaben von 
solclien zur Ausrustung des Gottcs gelKirigen Gvgenstanden 
wie Watfen, Streitwagen und dergleiciieii. Vermogensobjecte 
vollends, die uber das zum pers»iiilicheii Gebraucb Gohbrige 
hinausgeben, scheineii ini vediselieu ( ’ultus deni Gott nicht 
dedicirt wordeii zu sein. Dies beruht wolil eiiicrseits darauf, 
dass die cultische Sitte ihren (irmidzugen iiacli in ein Zeit- 
alter zuriicligeht, dein ein ausgebildctes Pn'vateigeiitlmni, also 
auch die Idee eines gottlichen Privateigenthnins noch fremd 
war, andrerseits wird es iiiit deni Fchlen von Gottesliiiusern, 
in welchen solches Eigenthum hatte aufbewahrt iverden konnen, 
zusammenhangeii. 

Zu den Gaben treten selbstvvrstandlich einladende und 
lobpreisende Pieden, vielfach in inetrischcv Form, dazu 6e- 
sang und hier und da Instrumentalmusik ; auch durch Tanz- 
auffiihrungen suchte man den (iott zu crgotzen. Die nicht 
selten im Ritual begegiiendcn Dialoge - theologischc Riithsel- 
fragen mit ihren AuHosungcn sowic Gespriiche von obsciinem 
Inhalt — sind vielleicht auch wenigstens theilweise als zur 
I'nterhaltung des Gottes bestimnit anzusehen, eiiiige andre 
dem Cultus angehoi'ige Acte dagegen , bei welchen man an 
eine ilhnliche ErkDrung denken konnte — z. B. Wagen- 
rennen, Pfeilschiessen, Wurfelspiel, sexuelle Handlungen — 
sind allem Anschein nach nicht dem Ergotzen des Gottes 
gewidmet, sondem vielmehr Zauberhandlungen, durch welche 
der Opfernde sich Starke, Gliick, Fruchtbarkeit seiner Weiber 
u. s. w. zu sichern suchte'). 

Das Opter soil dem ilenscheu die Gnade des Gottes, 

lliv cultiM 111' \\ atfeiireuiii'U ii. il^l. winl ilalier in di'iii Ab^clinitt 
diii'r ila,, ZauIa‘V\Vf‘.',(‘U iiffiamli'lt wi'rtli'ii. 
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sei cs im Allgomeiiu-n , sei es bestimmte Eriveisungcn cler- 
selbeii, gewiimen: man kann es also als Bittopfer bezeiclinen. 
In gowisser Weise ciii sjjecieller Fall dcs Bittopfors ist das 
Sillinopfer: bier ist es das Vcrgeben, das Xicbtstrafen einer 
Sehuld, auf das sicb die Bitte riclitet'j. Wir behalten die 
nahere Erorterung des .Sidmopfers einem eignen Abschnitt 
vor. Eigentlicbe Dankopfer sind dein vedischen Cult vollig 
Oder dock nabezu fremd, ivie der vedisclien Spracbc das 
Wort „danken“ fremd ist. Eiteii, die fiir Dankopfer gehalten 
werden kounten, scheinen sicb bei gcnauerer Betracbtung 
dock durchgehend oder fast durebgebend als Bittopfer zu 
erweisen. So das Erstlingsopfer vou den Feldfriickten-), welcbes 
ganz otfenbar nicht auf den bereits empfangenen, sondern 
auf neuen, fiir die Zukunft erbetenen Segen dor Gutter bin- 
blickt — beiliiufig beraerkt ilbrigens, wie es scheint, niebt 
so sebr auf die Hoffnungen der niichsten Ernte, wie auf den 
gedeihlicben Genuss der vorhandenen^). Auch das angebliche 

') Jac. Wao kci'iia ^ cl , Ueber ((♦•u Ur']>nuig ilc> ib’ahiiiai]i>nui’' 

S. 17 "Uiit: ..Da> iiulopcnuaiii^clic < ►ptcr kaun vor Allein luulit Sulmopfer 
>cin: dciiii wit* kariii l^iirbriiiguijo; der ei^nen Xalirung .'-uhiien!*''' Sio kanii 
c'', •■‘Lo das \Vnlihv«.>!icn lies in dtwsou Hand Strafen and 

^ erzeihen >telit, •waciiriifr. Has.> o.-' daneben audro Vcrfalireu dt‘> Sulnicn> 
gieht — ricliiichr ZaulnThandlniigi'Ji aH eiginitliclie <d]dVr — wird unt*‘ii 
darut.'legt wcrdeii. 

-) Siclio uIm'V da— clbc 1>. Lindner im Fe--tgru^> an < v. Bolitlinuk. 

S. TV) fg. 

Ha>'>i‘n)c wiLixle iiii Ton priniitn even k'nltwc'-eii'' aii-'gcdriiekt 
liei-?',on: man furchtete den Z(nm der GeLter. weiiii man 'i** nii-lit gb'ieli 
iin Anfang dc^ Gouii'*'>os dm* nenen £rnte dnroli Gala'ii betri-'di^Te. — 
Hie, \\i(^ lull lilanbc, an >icli aliein natiirlicle* Bezieliiina de- Lt iitecr-'tliiig— 
epfeis auf Wiin'.ciie, welelie ilie-'O, niclit folgemle Erateii lieiredeii. wird 
diu’eii die zuaeh(U'iiren Spriiehe -Lr id*t v dli- /ii ko'.tt'ode 

S[>ei-'e: ..Tell tilcli, tlem Prajapati eine Speiide. niir /um (dutk, niir 

/mil Ruliiii. iiiir zuiii Spei^'oegen**. AFit dmn SjU'iieh: .. Au" tkiu ^iiitni 
liaiit iliv nil"' zuni lie-t'eni gidVdiit, Gutter! T)ureli dieli. die Xidiiun':. 
niogen \\ ir dicii eriangeii. So gelie dn Labung -jti-udeiid. Satt! in ini' '*iii: 

Oldenberi', lieligioii des \'eda. 
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iillmniiuiuer Lclierblick. 


Dankopfer nacli der Geburt eiiies holmes M ist in dcr That 
durchaus ein Bittopfer; os handeit sich, wie ausdriicklich 
ausgespi'ochen ivird, darum, den Xeugebornen „init deni Glanz 
der Hciligkeit zu liiutern, ihni Scliarfe zu verleihen, ihm 
Speisesegen zu verleihen, ihm Kraft der Sinne zu verleihen, 
ihm Vieh zu verleihen". Auch dann lag selb^tverstandlich 
kein Dankopfer vor, Venn — was nacdiweislich vorkani — 
schon in vedischer Zeit die spiiter beliebte Sitte des Geltibdes 
gevibt wurde-): die fiir den Fall einer bestimmten Gnaden- 
erweisung dem Gott versprochene, nach deren Eintritt ihm 
geleistete Gabe ist nattirlich nicbts Andres als ein Bittopfer 
mit verschobenem Zeitpunkt. Gegen einige M eitere Falle 
von Opfern, die man versucht sein kbnnte als Dankopfer 
aufzufassen, stellt die genauere Betrachtung gleichfalls Be- 
denken heraus. Eine Aufzahlung von Konigen, welche mit 
der „dem Indra lieiligen grossen Salbung" geweiht sind, sagt 
von Jedem, dass er ,,uber die ganze Erde siegreich herum- 
gezogen ist und das (,)pferross geopfert hat“®). Soil danach 
das Kossopfer als Dankopfer fur grosse Siege aufgefasst 


."fi ileil un~ fiir Men.-'cli und Tliifi'" ko-.tot c-r, mif Wus.-or un liesprengend, 
(It'oiimil". Saiikliajunn G. HI, S. 

') Taitt. Sanili. II, 2, 5, 3: Scliwal. Altiiid. Tlik-n.pft.r S. XIX A. fi. - 
Aelinlich wio (Ipfer lies Aater?, dciii ein Snliu gehoreii ist, wirtl das 
Gpfer desseii, der taUM>nd Stuck Vicli liesitzt (Taitt. Saiuli. 11, 1, 5, 2) zu 
beurtheilen sein: vgl, iiher besondero Krfolge aU Yurbediiieung eines Opfers 
nocii S. 307 Anm. 2. 

So verspracU man iiii Xamen eines \Valinsinnigen Agni eine Dar- 
liringung, wenn der Kranke genesen wiirde (Av. VI, 111, 1). — Taitt. 
Samli. M, 4, 5, 6 heisst es: „Er soil (zum Gott) sagen: ..Tddto den und 
lien, dann will icli ilir opfeni". Dann tiidtet iliii (der Gott) uach deni 
< hiter verlangend". — Ein Bei.spiel eine.s Geiubdes aus der vedisclien 
Literatur giebt die Suna[tsej>a-Ge.scliiebte. Der kinderlose Ivdnig ..wandte 
sicli an den Ivoiiig laruna: lass mir einen Soliii gelioreii wcrden, den 
uill icii dir opfern-. Ait. Br. VII, 14. 

■’i Aitareva Br. I’lll, 21 fg. 
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werden'? Es mag zu eiiiein solehen geworden scan. Aber 
die nahere Betrachtung des betrefFenden Eituals erweist, wie 
icli meine, mit voller Klarheit, dass ursprtinglich ivenigstens 
aucli bier ein Bittopfer voidag: es wurde Unwiderstehlicbkeit, 
Sieg, eine mit Glanz und Reicbthum gesegnete Regierung 
vom Rossopfer erbofft'). Und wenn dies Bittopfer schon 
eiTiingene Erfolge zur Voraussetzung hat, so liegt darin 
wobl weniger das Moment des Dankes als die Vorstellung, 
dass die betrefFenden Wtlnsche bei deni Schwachen und Ge-' 
ringen keinen Sinn haben, ein so lobes Opfer vielmehr dem, 
der unbefugt damit spielt, gefahrlich wird: „fortgespult wird 
wer ohne die Krafte dazu zu haben das Rossopfer dar- 
bringt"). — Das Todtenopfer ferner, welches aus Anlass 
freudiger Ereigiiisse in der Fainilie wie einer Geburt oder 
Heirath gefeiert wurde^), weist in seinem Ritual keine Spur 
davon auf, dass es den Dank an die Vorfahren als Geber 
jenes Glucks darstelit. Es scheint sich einfach darum zu 
handeln, dass auch den verstorbenen Angehorigen des Hauses 
Anspruch auf einen Antheil an der Freudenfeier der Lebenden 
zuerkannt wurde; vielleicht spielt auch der Glaube mit, dass 
gerade der. dem ein besondres Gliick zu Theil geworden ist, 
die meiste Ursache hat, die unheimlichen Miichte zu ver- 
sbhnen. — Am niichsten dem Aussehen eines Dankopfers 
kommt vielleicht das in den folgenden Siitzen eines Sutra- 
textes^) vorgeschriebene Opfer; „Wenn einen der die Opfer- 

') ^gl. Hilleljraiult in dem Festgni". an Boehtlingk S. 40 fu. 

■) Taitt. Bralim. bei Hillebrandt a. a. 0. 41. Die Aor^telhing. da^s 
an bestinimte Opfer oder eine 1>e^timinte 1ie-on<lers an.siinicli^villf I'nnu 
eines Opfera nur der Kraftigo nnd Gliickliclie sioli wagcn ilarf, tindet 'idi 
aucii soiist; e.s sei an das Oj'fer erinnert, das dem „gri)s»eii [ndra" 'tail 
dem Indra dargebraclit wird nnd nnr deni aid’ iler Splt/e de-. 
btelienden (yatn<irt) znkoimnt (Weber, Ind. Stud. X. l.iO . 

■*) Sielio Caland, Uelier Todtenvereliriina, S. 3l> ta., Aitiinl. .Mineiioult 

S. .37 fg. 

Asvaliiyana G. IV, 1, 1 fg. 
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feuer angelegt liat, Krankbeit bctallt. ziebe ci' liinaus ... 
Die Feuer lieben das Dorf, so winl gesagt. Xaeli diesem 
verlangend, Riickkebr zum Dorf begelirend inocbten sic ibn 
wold gesuiid macbeii, so wird gelelirt. 1st er gesund ge- 
worden, soil er ein Somaopfer oder ein Tbieropfer oder ein 
gewObnlicbes < )pfer darbriugen und wicder an dcr alten Stelle 
wobnen. Oder obne ein solebes Opfer.^ Vielleiclit liegt 
bier, wie man naeb der Analogic einiger der friiber be- 
sprocbenen Fade glauben mocbte, ein Bittopfer vor, wclcbes 
der ktlnftigen Gcsundlieit gilt: man wird aber kauin leugnen 
konnen, dass ein solebes Bittopfer eineni Dankopfer zum 
mindesten sehr ahulicb siobt, und wird vermutben diirfen, 
dass eben Bittopfer dieser Art im Lauf der Entwicklung 
leiobt den Ausgangspunkt fiir Dankopfer babeii abgeben 
konnen. — 

Es muss nun gefragt werden: wie wirkt das Opfer? 
Auf welchem Wege verschafft cs deni Menschen die erstreliten 
Segnungen? 

Olme Zweifel ist die urspriinglicbe Vorstollung die 
folgende. Das Opfer gebt zum (jott als oinc ibm gebraebte 
Gabe; der Opferer boft’t, dass os auf die Gesinnung des 
Gottes wirken wird, niebt in dcr Form von Zwang, sondern 
durcb Erweekung seines maebtigen Woblwollens, das sicb 
danu dem Menseben gegeniiber betbatigt’). 

Darf diese Vorstellung unverandert der vediseben Zeit 
zugesebrieben werden ? 

Wer unbefangen beobaebtet, welcbe Spracbe die Opfer- 
diebter des Egveda den Gottern gegeniiber fiibren, wird diese 
Frage im Wesentlicben bejaben. Die urspriinglicbe Vor- 
stellung ist die berrsebende geblieben; wenn sicb einige 


k Auf uiiii'i! ill uciiu^tur Zeit L:inii.iulittui W-i'-ucli. diu ( inmdidco ties 
' anili'i''. y.u turmulii’cii, Mt-nlun wir iiutiui ('mi .Vli-'cimitt ul>er d'Ui 

S|M-i'U;niTht‘il ' zurufkknniiuuii. 
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Elemente andcrwcitiger Ilerkiuift an sic angesetzt liaben, 
so kOnnen diose dock den Cbaracter des Ganzen nickt ernstlich 
in Frage stcllen. Durcii den gesammten Rgveda linden wir 
in zaldlosen 'Wiederliolungen inimer denselben Gedanken: 
diese (dpferspeisc, und namentlieli dieser Trank — dcnn vor- 
ztiglicli liaiidelt es sick um den Soma — soil den Gott 
sattigcn, erfrcuen. stiirken'). Drastisck driiekt dies eine aller- 
dings in eincm jungeren vediscken Text") cnthaltene Geschickte 
aus: Iiidra gekt zu Susravas und sagt: „Opfere mir, ick 
babe Hunger". .Jcner opfert, und nun gekt Indra init deni 
Opferknclien in der Hand nnilicr. — Her Gott liebt, wie 
sick von selbst verstekt, den Gplerer; ivokl hat er Xacksickt 
mit deiu Armen, der luir Geringes gebcn kaniH), aber den 
Geizigen kasst er, Dem Frcigcbigen wird er befriedigt seine 
Gaben spenden, vie er sie ikin friilier gespendct hat. „Trinke, 
erstarko!" sagt der Kgveda, „dein sind ja die Somatrankc, 
die goprcssten, Indra, jetzt vie sonst. Wie du den alten 
Soma getrunken hast. Indra, so trinke du Gepriesener heute 
den neuen . . . Auf, bringe herbei! Keiner soil dick kindern! 
Wir kennen dick ja, den Sehatzherrn der Sckiitze. Indra, 
vas deine grosse Gabe ist, die schenke uns, Herr der falben 
Rosse" (HI, 36, 3. 9). „Geniesse den Soma, stille dein Ver- 
langen an ikm: dann vende deinen Sinn dazu Sckatze zu 
spenden" (I, 54, 9). ,,Der Hold valtet unentvegter Kraft 
durck Indra, durch seine 3Iannen, der dir tiefe Somagiisse 
presst, 0 AAtratodter, und init Wasser sie bereitet" II, 32, 
6). „Ick vard" — Indra spricht — „des Opfernden Forderer: 
in jedem Kampf babe ick iibervunden. die da nickt epfern 

L in ill I'in ili'iii ^ cii.i iiiioli'.tLiaiiu’lili.ii tc'. iilni'iii I'lln'' (rdiirT liln- 
iiLerziii^rcifcii , ,>(‘1 iLiiMut' liiii;.it‘\\ii‘’'(‘ii, ilii^-' im Lm'-'Ih lin' Filci' \*iii ilmi 
liistarkcii lir,- Gntli'^ ilnrcli < ^[ilLr /. 0. im tir -I iiarliiiiiu klicli 

aii'.yi.,|iiiicli(iii wil'd. 

■) I’lific. Brriliiiiana Xl^. <>, 

Sialic die Stelleii bci l!crgaii;iic It. --L. 
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(X, 49, 1). In einer Formel von etwas jiingei’cr Herkunft 
redet der Opferer den Gott an: „Giel) mir: icli gehe dir. 
Lege Hn fiir niieh: ich lege hin fiir dicli. Darbietung biete 
du niii", Darbietung biete ieb dir‘" (Ts. I, 8, 4, 1). Und 
endlich in besonders priignanter Spraclie die s. g. Suktavaka- 
formeP). Xacli vollzogencn Darbringungen sagt der Priester: 
„6ott X. N. nahin dies Opfer an; er ist erstarkt; er hat sich 
hohere Macht geschaft'en.“ Darauf der Opferveranstalter: 
„i\Ioge dem .Siege des Gottes X. X. folgend auch ich siegen.“ 
Iminer ist es der Gott, auf den das Opfer zuiiachst wirkt; 
der Lohn, den sich der ilensch verspricht, koinnit aus der 
Hand des Gottes; sein Wohlsein folgt dcin durch das Opfer 
bewirkten Wohlsein des Gottes. Dem Maohtigeren sich 
gegeniiberwissend und doch ohne das Geftthl eines unendlichen 
Abstandes oder eigner Unwtirdigkcit. auf die altbewilhrte 
Freundschaft sich verlassend und — in einem Ton. dessen 
Unbefangenheit gelegentlich an Zudringlichkeit streift — sich 
auf sie berufend bringt der Mensch dem Gott seine Gabe, 
indem er „dessen rechte Hand ergreift'*, wie einer der alten 
Dichtei- sagt. Die Erwartung der Gegengabe steigert sich 
kaum bis zu der Vorstellung, dass der Gott der Schuldner 
des Menschen geworden ist'), dass eine tlber ilmi stehende 
Rechtsordnung die Bezahlung diescr Schuld von ihm fordert; 

Hillebraiult Xeu- und Vollmondsojifer 1-14. 

-) ein Irrthuni Bori'iiione^ (liol. veditjue III, 104) wenii er 

/■iGZ Mil, .'(2, 10 erklart CTcance que les prctres et Ics ont siif' 

/es (heujc jusqu' a ce que l/'ur sacrifice soit recompensed. Audi die von ihm 
IT, 229 fg. zAisammengestcdltf'D IMaterialien Oeweison nicht:^ fiir jene ^ or- 
stollung. onii voiii Gott hoE^t -Xiemund kann von ilim sagen dass 
or iiidit LTol'oii wlrd", „nie Avird der Sonui ohne Enta'oU gotnmken“, oder 
Wfiin dor Mt'n'.ch don Gott haufig inahut: ^wuiv ich Avio du und Aviirest . 
du wio icii. Avurdf idi dir roichlioli i*obon‘’ — ■ i>.t Avohl die Spruche 

(h'-^ fo'ton A f'rtnuioiN, tiio'.os die Sprache (hn* drinuoriden Mahnung, ahef 
oino -Vuffa-'-'Uiig , wolcho i:oradezii don Gott ziuii SohulilntT ties Mon^clien 
ULichtH. kann ioh in all dem nicht ♦Tkonnen. 
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aber man hat rloch imincrhin das Bewusstsein, dass bei den 
Beziehungen, in welchen man sich zu dem Gott befindet, 
dieser nicht n'ohl anders konnen 'wird als die empfangenen 
Frenndlicbkeiten reicblich envidern. 

Dies ist die durcli die ganzc Breite der rgvedischen 
Opferpoesie liindurebgehende Vorstellung und Stimmung, wie 
sie an Hunderten, ja Tausenden von Btellen sich ansspricht: 
eine AufFassung, deren immer wiederkehrendes Auftreten bei 
Volkern der verscliiedensten Herkunft uns berecbtigt, sie als 
die fill’ lange Perioden der menschlichen Cultur normale und 
eharacteristische anzuseben. 

Nun aber heben sich von dieser Grundlage Weiterent- 
wicklungen ab. Zunlichst an einigen Stcllen des Kgveda die 
Auffassung, dass das Opfer nicht sowohl die Gunst des Gottes 
weckt, als vielmehr den Gott durch eine Art magischen 
Zwanges gefangen nimnit, ihn dem Willen des Opferers unter- 
wirft. So heisst es‘): „Wenn ihn (Indra) auch Andre als 
wir mit Ktihen^) vie Schaaren (von Jagern) das Wild jagen, 
mit Milchktihen ihm auflauern“ (VIII, 2, 6). Zu Indra sagt 
ein Priester, der ihn zu seinem Opfer einladt: „i\ISgen nicht 
Andre dieh bei sich festhalten vie Vogelsteller den Vogel“ 

') Dio Stollon .‘•inil die l)ezpicliiiciiil'ton, vielleiclit die oinzigon wirldicli 
Ijozeiclinendon aus dor nuAidirJiclioii Siiiiiiiilmig von Dergaigne II, 2.U fg. 
An den niei^'ton andorn ^clleint niir tlocli eine die la^-'ige \\ oite dor pooti- 
^ciien Biltler^praclio vorkeiinende Stoiflioit dor Exege^o dazii zu goliuroii, 
um ans ihnen die Vor.^tell^^o iioraiisznlo^on Ift sacTificat^AU' it 

non gre (hi diou'^ . So rvoiin dor Priester Indra zuni O]tfor rutt .,\\io die 
Kiiii znin Meiken" oiler rvonn e.-' hei>^t da^^ er den Ciott ..ovio oliio (,lnoilo 
von Keiclitlmni tlio,->en maclit”. u. dgl. molir. — Uolior die von (.old nor 
ill boinom iVuGalz iilter v/ja/ta (Veil. Stiidiiui T, 1119 tgir. i ontv lokolto Ilioorio 
vom vodi.-chen Opfer ah oinoni Fanggarii, mit dem dor Prio-tor die Onttor 
tangt, voiweisc ick auf meine Bomerkungcu in don Ontt. o.I. An/. IS'.IO 

S. 415 fg. 

‘) D. lu nach gcw.dinliclieni vodi^cliem Spracligoln’niioii S. mit 
Miloli, dip liior aks Lockfpoir-e godaclit spin vird 'Goldnor a. a. • (. 14.> . 
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(III. 4.9. 1). Ill Bezu;;' anf Agiii, (lessen siclitbavcr Korper 
ja in cler That der GcAvalt des Jlonsclien untenvorfeii ist, 
lieisst es einmal: ..Ueber einen soleheii Agni. den Gniidigen 
mit icharfem Gebiss, iinige dor Sterbliehe lieiT&cheu‘‘ (IV, 
15. 5). Eiidlicli cine Stcllc, die zwar niclit da;; ( )pfer. M-ohl 
aber die Verehrang (iKuiias) als cine selbst iiber die Gotter 
liinaiisreiclicnde Maeht hin.■^tcllt. Ein Diditer, der den Adityas 
seine Verehrnng darbringt, um von .Seliuld frei zu ivcrden, 
verherrlicht die Maclit der Verclirung: ,.Gewaltig ist die 
Verehrnng. Die Verelirnng maehe ieh niir geneigt. Die 
Verehrnng tritgt Himuiel und Erdc. Verehrnng don Gcittern! 
Die Verehruug herrsebt iiber sie. Aucli die begangene 
kSchuld macho ich gut durcb Verehrnng" (VI, 51, 8). 

Schon die Soltenheit derartiger Aeu.sserungen von der 
Macht des Menschen iiber den Gott’j zeigt, dass auf sie der 
vorher dargestellten Auffas.sung des Gpfers gegeniiber die 
Untersclioidung anzuwenden ist, welche der Erklhrer des 
Kgveda stets im Auge belialten muss: die Unterscheidung 
des veroinzelt auftaucliendcn Einfalls. des irgendwo einmal 
gebrauchten ktilincn Bildes von dem ivas zu deni rcgelmiissigen 
Inventar des vcdischen I (enkens geliort. Wie inancbes Mai 
im I'oda redet sieh der Dichtor so zu sagen liincin in die 
liypcrbolische Verherriicliung des Gottes oder der sonstigen 
IVesenheit, von welcher er eben spriclit : so ist eine Aeusserung 
M'ie die in jenem Ilymnus iiber die Verehrnng, dass die ^ er- 
ehrung auch iiber die Gotter herrscht, nicht allzu ernst zu 
nehmen. Was aber die beiden ersten der angefiihrteu Stellen 
anlangt, so ist es wohl kein Zufall, dass beidemale die den 

^ 111 (iK -t'T lljii-iclit ''tclit <1<T Kuv«h 151 in lnMii*Tk('Ji>w<nl!tt‘iu ( 

/li dell Jniiucicii I >ieM‘ e’iill'uitiMi lumtlii Aii-"jtnielu‘ mio 

in W illdi •■iiic-. [>r.iliiiinin'it, \\«‘Ivlh*r <lh‘ iiinl ilic KiTintni"'' k*'- 

-ii/l. ili(* (nitirr \a.j. >. XXAF, -i,. (mI'T r>i-'c!)rt‘ilmiiiD‘i> vin'''. 

liilii' \\i.‘ i\i-^ 'I’.titT. S. 11. o, 1. 5 lM‘>prDEln‘HG]i, diircli den man die 
\dit\.i-< Imniel. I'l" d.i-' iD.nvahrt liudvii. 
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Indra Ja,i:enden, ilini Auflaucrnden, ilin wie Vogel&teller Fest- 
halteiiden dieEivalcii des lledenden sind: ilire Bemiiliungen 
um den Gott werden gcHissentlieli in geliiissiges Liclit gestellt, 
und die Fragc an Indra bclioint durehzublicken ; wirst du 
dicli wirklich von ilmeii festlialten lassen wie weiin du ein 
Vogel Avar^t und sic die Vogelstcller?*) 

Mit allcdem soli niclit bestritten werden, dass Spnren 
der spater so weit getriebenen Anscliauung von der Macht 
des Priesters iiber den Gott bis in den iiltesten Veda liinein- 
reiclien; wir wiinscben nur die Bedeutung dieser Spurcn auf 
ihr ricbtiges ilaass zuriickznfubren. Dor vornebmste Ursprung 
aber jener Anscliauung sclieint mir in eincni Vorgang zu 
liegen, welcbem itberhaupt in der Gescbicbte des Ojifers die 
bedeutendsten Wirkuiigcn zugescbricben werden mtissen: in 
der Veriniscliung zweier urspriinglieb versebiedener Vor- 
stellungs- und Ilandlungsgebiefe, des (dpfers und der Zauberei. 
Oflfenbar ist das Verfahren dessen, der einen Gott durcli 
Gaben fur sich zu gewinnen sucht, etwa uni dessen Hiilfe 
zur Verniebtung eincs Feindes zu erlangen. und das Ver- 
faliren dessen, der (dn Bild, abgesclmitteno Haare oder dgl. 
jenes Feindes verbrciint und dadurch ilin selbst zu verbrennen 
nieint, principiell verschieden. Der Erste erreiebt sein Ziel 
indirect, indein er sicb den Willen eines inaclitigen Bundes- 
genossen geneigt maebt; der Andre erreiebt es direct diirch 
die unpersonlicbe Verkettung von Ursacben und V irkungen. 
Dieses zweite ist die Wirkungsart der Zauberei; kein Zweifel, 
dass die Wirkungsart des Opters ui’spriiiiglicli in der ci.'ten 
Weise gedacht war"). Aber kein Zweifel aiicli das.-- im tbaT- 

>) Auf (lull lluduiiduii -ull.-t liuduht doil uinu (luM, .'hull IIIIU^ I'nlutun 
Vur, VIII, l>, (1 almlicliu Sicliu: ..Em'li fdiu A-mii' lu.dwii lAr nut n|,fui-. 
^|>ui'u uliunil-, iLiid iiiui'nuii' liurliui «iu die I'.lul.iiituiil Im i u X. d*. 

A- Da- dull! ducli uiudit aim al- (d. uinu Vuruuwalll.;;iin,a duMlutfui a 

*) Xatui'liuli kaiiii dk Grunzliiiiu im fin/uliiun tall /,«ullullialt -uiii. 
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sachlichen Lebeii die nahe Beriihrung bciclcr Verfahren schon 
auf sehr alten Cultui'istufen zu mannichfachen Vermischungen 
gefuhrt haben muss. Zaubcrhandlungen Avaren den Opfer- 
handlungcn vielfacli iihnlich uiid ahnlicliten sich ibnen, wo 
der ideenkreis des ( )pfers ilberragende Geltung in der Vor- 
stellnngsvvclt besass, iinmer mehr an oder verbanden sich mit 
Opfeni'): wo dann die dem Zauber zukommende Wirkungs- 
weise sich mit anf das Opfer iibertrug. Andrerseits bot die 
mit den Vorstellungen der gottlichen Nahc, des geheimniss- 
vollen Gelingens gesiittigte Umgebung des Opfers ein Terrain 
dar, das wie kein andres dazu einlud. Zauberei za treiben. 
Einzelne dem Opfer als seine Bestandtheile zugehOrige Neben- 
verrichtungen konnten von Hause aus in das Gebiet der 
Zauberei fallen oder der zauberische Character in sie hinein- 
getragen werden. Das Bestreben ferner, Riten des Opfers in 
alien ihren oft ganz zufalligen Besonderheiten zu erklaren, 
konnte kaum anders als dahin fuhren, dass man Wirkungen 
von der Art der Zauberwirkungen in ihnen entdeckte. Nicht 
zum wenigsten rniissen die Opferpriester, um dem Volk die 
Unentbehrlichkeit ihrer eignen Kunst zu zeigen, die Vor- 
stellung von einer dem (Jjifcr zukommenden Zauberkraft ge- 
pflegt und gesteigert haben. »Schliesslich wird die Vermischung 
von Opferhandlung und Zanberhandlung durch einen be- 
nachbarten genau parallel gehenden Vorgang wesentlich be- 

Der ZiiuliL'i’er, der einen you ilmi tielierr.se-literi Gei.-t gegen ^einen Feind 
au^^endet, wirkt niclit direet 'sondei'n dureli einen ]iersuiiliclien Bnndes- 
genuN^en: trotzdem .'telit, wie niir sedielnt, die-o- Verfahren dem STHi- 
lioli^chen A erfireniien de^ heinde? niilier, ab etwa tier Anrnfung Indras 
gegen ilin, 

b ilan di'nke an ihi' Mdryenopfer und den damit verliundenen 
Zaiilier in Beziig auf die Sniine: .S. lilfl. Ut-Iier die Verniijchiing von 

Siiinaii|if( r mid Itesenzauber rvinl nnten liei tier En'irteniiur jenes Opfers 
ge'proeheii werden. Jiii Altt.elinitt iiber dit' Zaubtu’ei ivird an einer Reilie 
Yen tfdlen zu zeigen 'ein, wie Zanbennanipnlatienen veri'chiedeiier Art 
'ieli in ilie L inliidlnng' von t>jil’erliaudliinoeii kleideii. 
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forclert worden sein: dureh die Vermischung- von Gebets- 
spruch und Zaiibersprneli — des Worts, das den Widen 
des Gottes wie den eines Mensehen iiberredet, und des Worts, 
das vermoge seiner Corres])ondenz init dem durcli dasselbe 
bezeichneten Gegenstand oder Vorgang, ahnlich wio etwa das 
Bild mit dem abgebildeten Gegenstand, der abgeloste Korper- 
theil mit dem ganzen Korper in zauberliafter Correspondenz 
steht, Wirkungen in der Welt der Objecte liervorruft. Zum 
Opfer gehort Gebet: nimmt das Gebet etwas von den Wir- 
kungen des Zauberspruchs an, so niiissen diesc Wirkungen 
dem Opfer zu Gute kommen. 

Auf die bier uns bescbaftigende Umdeutuiig der ( )pfer- 
idee im Sinn dos Zauberwesens werden sicb nun, neben den 
bereits besprocbenen Anfiingen der Vorsteilung von einer 
selbst die Gbtter beberrscbenden Macht des Opfers, noch 
mancberlei andre innerhalb der rgvediscben f>pferpoesie be- 
gegnende Anscbauungen zuriickfiibren lassen. Das Opfer 
kann, wie cs mit seiner Zaubermaebt den Widen der Gutter 
gefangen nimmt, so aucb an diesem Widen voriiber, ohne 
Mitbtilfe der Gotter, die Dinge und Ereignisse direct zauber- 
baft beeinflussen '). So vor Adem das in seiner Macbt zu 
mythischer Ungemessenbeit gesteigerte Opfer der ersten Vor- 
fahren. Sie, die Vodbringer der grossen Tbaten, welche der 
Welt ihre Gestalt gegeben baben, waren die ersten Opferer 
und ersten Beter (S. 278 fg.): so muss das Opfer und das Gebet 
oder Zauberlied das Werkzeug ihrer Macbt gewesen sein. 

') Eini' reiclilialtige Materialirn-ammlung iilicr die diri'i-ti', iiadit diiii-li 
die Action dos Ciutto.s verniittolto AVirkiiiig dos Opfa's Ltidil liorna ic;no 
I, lit fgg. Doch i^t nianclics iiiolit Hingplairigo aii.-zu-clii'iilcii : vor All' iii 
die S. 12.3 l>i'igol)nicliton Zaiiliorriton (grii.-Atmtlioil- an- K\- A). I'.- i-t 

ein fundainontalor Foider Ijoraaigncs, dieso mit doiii ei dio.i-nc' 

Kategorio zii stollen, walirond os nidi vidmdir dariuii hainlclii iiiu-~ti'. -io 
von jeiiem als oinon eignon Tvpus altziisoiidern, daiin alter tlie gogen- 
seitigen Beeinflu-aungen der beiden Typen zn vorfolni n. 
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,,Durcli 6)pfer hat Atliarvan zucrst rlie Pfade fjchreiter; darauf 
wurde die Sonne geboren, der Satzungen Schiitzerin . . 
(Rv. I. 83. 5). jAIit entdaiuiiitem Feuer” — docli gewiss 
dem Opferfeuer — ..liaben die Angira.s alio Rahrung des 
Pani gefunden“, sagt der Dicliter von dor Vorgangenheit 
und sieht darin eine Bobtiitigniig dohseii vas von der Gegen- 
wart gilt: ,,Herrliche Hlaclit gchort dem Opterer, dom Soma- 
pres3er‘‘ (I, 83, 4-3). Und das menschliclie Uropfer hat sein 
Vorspiel am (Jpfer der Gotten selbst, durch welches sie die 
Welt und ihre Grdnungen hervorgebracht haben: „Durch 
das Opfor das (Jpfer gcopfert haben die (Jotter ; diese (Jrd- 
nungen wareu die ersten“ (I, 164. 50). ,,Als luit dem 
Pui'usha') als (Jpferspeise die GOtter das Opfer ausspannten, 
da war der Friihling die < •pferbutter, der Sommer das Brenn- 
holz, der Plerbst die (Jpfer.speise . . . Ans diesem Allopfer 
wurden Opferlieder und < >pferwcisen geboren ; die Vers- 
inaasse wurden daraus geboren; geboren wurdi' der Opfer- 
spruch“ (X, 90, 6. 9). Dem Opfer der Gegenwart aber 
ist die Zaubermacht des vorweltlielien Opfei-s nieht ver- 
loren gegangen; ist ilire Wirkung auch hiiuiig, wie in der 
Xatur der Sadie liegt, von der durch die gOttliche Gnade 
vermittdten irknng nicht scharf zu sondern, so ist doch der 
Glaube an eine solche unabhangige Zaubermacht schon fiir 
die rgvedisehe Zeit-) nicht in Zweifel zu ziehen. Sehr deut- 
lich veranschaulieht das Lied von der Regengewinnung des 
Devapi (X, 98), wie dem opfernden Priester neben der Er- 
langung der gottlichen Hilfe auch eine directe Zauberwirkung 
auf die Xatur beigelegt wurde. „Sctze dich nieder‘', wird 
der Priester aufgefordert, ,,thu der ( )rdnung nach des Hotars 
< (pferdienst: die Gotten, Devapi, verehre mit ( )pfer.spende“. 
Und der Priester ,.sich verstehend auf die Gi)ttergnade“ setzt 

'l holil kn~liii~clli‘ll Ul'llli-I|..rll('ll. 

Lilli, iliiif M'niiiitlmiiS'WoUc liiiizimi'fiiut warden, bii' viol iiltfi'e 

ZiitaltiT. 



ihit'i'i mik'l Z.mliiT. 
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sich ziiiii < )]jfci’wei'k iiieiler: ,,<la ergoss er vom Meere droben 
zum Meci'c drunteii die biinnilisclieii Wasser des L’egen&. 
In jenem iMeere doi't obeii -weilten die Wasser, von den 
Clottcrn festgehaltcn: die strdmteii, ergos.sen von des IJshtisliena 
Sohn, entsandt von Devapi in 8turzbaclien‘)‘‘. iVIan sielit, 
wie hier die Vorstellung aus der aufangliehen Eicbtnng horaus- 
gleitet: zuerst sollten die Gdtter in ihrer Gnade den Kegen 
gebon; jetzt ergiesst ihn der Pi-iester selbst durcli die Zaiiber- 
macht seiner Opferkiinst. 

Bei deni gegenwartigen Stande der Forschung darf nur 
ftir Theile des rituellen Gebiets der Versucli gewagt werden — 
wir werden uns ini Folgenden vielfach nut ibni bescliiiftigen 
miissen — im Einzelnen festzustellen, wo bei der alten Ge- 
stalt des ( )pfers die Speculation auf directe, zauberliafte Be- 
herrschung der tJbjecte niitspielte. Wie in der jiingeren 
vediseben Zeit das ganze <.>pferwe»en durch diesen Glauben 
tiberwuchert war, zeigt jede Seite der Brabmanatexte. 

Siihiiopfer und Siihnzauber. 

Der Subncult, auf den wir nacb den oben (S. 305) ge- 
gebenen Andeutungen bier nocb etwas eingebender zurilck- 
kommen miissen, bewegt sich in zwei Bichtungen, entsjirecbend 
der Verschiedenbeit der Gedankenlinien, welcbe sicb in der 
Auffassung des Wesens der Schuld kreuzen (s. oben S. 287): 
Richtungen, deren deutlicbe principielle Sonderung dadurch 
nicht aufgehoben wird, dass sie begreitlicherweisc im einzelnen 
Subnact in vielen Fallen zusaniiuentreffen und sich in mannich- 
facher Weise verschlingen. Sofern die Schuld einerseits 
eine Verletzung des gottlichen Willens und dadurch cine 
Herausforderung des gottlichen Zorns ist, wendet sicb die 
Siilmung an den Gott; ihn suebt man durch Gaben und 
Zeicben der Untcrwurtlgkeit zu erfreuen und zu besanftigen. 


') Dus ietzte ist zwiutVlliaft. 
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Sofern aber auf der aiidem Seite die Scliuld als ein dem 
iSchuldigen nach Art eUva von Krankhcitsstoffen anhaftendes 
Fluidmu gedacht wird, stellt sicli der Siihncult in zauber- 
artigen ^lanipulationeii dar, welclie diese Substanz, dies 
Fluidum loszulosen, zu vernicliten, in unschiidliche Fernen 
abzuleiteu bestiinnit sind, damit der Scbuldige frei und rein 
werde, ,,n’ie der Scliweissbedeckte von seiner Unreinheit, 
wenn er sick gebadet „wie der gefliigelte Vogel von 

dem Ei“ ')• Auch diese AufFassungsweise lUsst eine Wendung 
zu, bei welcher dem Gott die Rolle des Befreiers zufallt: da 
nilmlich, tvo die Entfernung der Scbuldsubstanz nicht durch 
directe Wirksamkeit des Zaubers erreicht, sondern dazu die 
Macht und Kuiist des Gottes zu Hilfe genommen wird: man 
sieht, dass bier die Stellung des Gottes zum Vorgang der 
Entsuhnung eine wesentlicli andre, Susserlichere und zufalligere 
ist, als da wo die Befreiung von der Schuld in die kSeele 
des Gottes hineinverlcgt, als ein Act seiner verzeihenden 
Gnade verstanden wird. 

Siihnopfer, welche die Gewinnung dieser gottlicheii Gnade 
zur Hauptsacbe inachen, liegen offenbar durchaus innerhalb 
der Spbare des gewobnlicben ( Ipfercultus. Ibre Veranlassung 
ist eine besondere, aber sie selbst sind Opfer wie jedes andre, 
dargebraebt in der Regel dem Varuna, um ihn, den gottlicben 
V ilchter der sittlicben Weltordnung und Bestrafer der Sunden, 
zur Milde zu stimmen. So das Opfer — denn uin ein solohes 
bandelt es sich aller Wahrscheinlichkeit nach — zu welchem 
jenes oben (S. 296) mitgetheilte sebone und tiefe Gebet eines 
Vasishthiden gebort. „Wann werde ich Varuna wieder 
nahe sein?“ — er sucht nach seiner Schuld sie zu schauen 
und geht die Weisen zu fragen; sie aber sagen ihm Alle 
eines Sinnes; Varuna ist es, der dir zurnt^). Genau in den 

b Atliurviiveifi VT, 115, 3: XIV, 2, 44. 

•') 111 (la>^elbt' Gcliiit opielt freilicli aucli die Vurctellung von der 
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Foi'men eiiies gewolinliciien Opfers "bewegt sich z. B. auch 
das Stilinopfer fiir den Bruch eines Treueides (Ts. II, 2, 6, 2 ), 
ein Opferkuclien an Agni Yaisvanara : venimthlich war cs 
eben diese Gestalt des Agni gewcseii, die der Schworende 
angerufen hatte und in welcher der Gott nun gebeten wird, 
durch die Gpfergabe besanftigt dem Uebertreter zu ver- 
zeihen*). 

Von ganz anderm Wesen aber als solche Gpfer sind 
eine Reihe andrer Sulinliandlungen. Der hervortretendste 
iStihnact des regularen Festkalenders bildet einen Theil des 
zweiten der drei grossen viermonatlichen Feste, der um den 
Anfang der Regenzeit stattfindenden Feier der Varunapra- 
ghasas. Mit Gerste, die im sudlichen Opferfeuer, dem Feuer 
der unreinen und unheiralichcn Verrichtungen, gerostet i»t, 
wird ein Gebhck in Form von TelJern hei’gestellt, je ein 
Teller fiir jeden Hausgenossen, und einer dariiber; dieser fiir 

Sohukl 111.' aiiliiifteiiilei' Sub'taiiz mler geiiaiier ai? Fe"ol liimlii, wc-lcho 
zu lo'Gu 'i'anma gelietc-ii wird (Vers 5}. 

‘) AVo'OJitlieli gli.'U'Iiartig der Be'Sultigimg eiiu'' durch menscliliclu' 
Siinde erzurntcii Gnttes ist die Befriedigiing einC' LTutte' oder Gei'te.'. 
der oliiie 'oleheii Aiilass allein lenimoe seiner aiif das Scliadeii gerieliteten 
Katiir dem Meii'clieu nacli'tellt (vgl. ohen S. 284). Die Be'Snltigimg 
kann auch die Form annehmeii, dass man statt dc' Meiisclieu. des'cii 
Leben der Cdott Oder Gei't gefahrdet, iliiu eiiieii deii'elbeu vertreteiiden 
Theil lies iiienscldiclien AVeseiis oder eiii Abbild daibietet. I'alle die'cr 
Art sclieineii aber im vedisclieii Cultus iiberaiis selten zu seiii. leli 
niuchte das Haaropfer an die Todteii liierlier'tellen (vgl. uiiteii dioi Ab- 
schnitt uber den Todteiicult). Das tellerformige Geliack bei den Aariina- 
praghasas (s. oben im Text) lialte icii iiiclit fur ein den veiT.dleiien 
Meiischen ersetzendes Abbild, sondeni fur ein Receptacidum 'einer .''eliiiM- 
substanz (s. im Text). Aneli dass das lieim Souian|ifer dem Auni mid 
bonia dargebraelite Ibpfertiiier „eine Loskautuiig (b‘r eigiieii Fer'on" 'ei 
(s. Iinteii S. .885 .\nm. 1), scheint mir ent'cliiedeu irrig. liibeii'O wenii; 
glaulie ich, dass z. B. Iieim Eselojd'er (lessen diu* die IviMi'cldieit veiiet/l 
hat (S. 3(30), der Esel al.s Stellvertreter dos Sehnidigen stirbt; ineine 
Deutiing dieses Opfers sielie a. a. 0. 
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die I'ngebornen, wie die vcdisehe Ueberlieferuiig ivold mit 
Eecht erklavt. Die Gattin dcs (_)pferei'f. ivinl iiaeh iliren 
Buhlen gefragt: .,mit ivciu liiiltf-t du es';"'* — sie muss sie 
iieimen oder wenigstens so viele (drashaliue aufheben als sio 
Buhlen hat: eine Art Sundenbckcmitniss als Theil der grossen 
Siilmhandlung. ..Gcgen Varuiia .■^iindigt das ^A'eib, ivenn sie 
dein Eiiieii gehcircnd es mit dein Aiideni halt. Damit sie 
nicht mit einem Staehel im Herzen opferc, daruiii fragt er 
sie. Und dnreh das Go'tandniss wird die Schuld geringer, 
denii cs herrscht Wahrheit: aueh dcshalb fragt er sie. Wtirde 
sie nicht bekennen, wiirde es ihrcn Venvaiidten schlecht 
gehen” (Satapatha Br. II, b, 2, 20)'). Xuii wird die Frau 
zu den Opferfeuern gefiihrt, thut das Tellergebiick in einer 
Korbschwinge auf ihr Ilaupt und opfert es in's Feuer — es 
ist wieder das sildliehe Opferfeuer — mit dem Spruch: 
„’\Vas im Dorf, was im Wald, was in der Halle, was an 
unsern .Sinncu wir fiir Schuld begangen haben, die opfern 
wir bier liinweg!*' Hntei' den weiteren Darbringungen der- 
selben Feier bcgegnet cine an Varuna, mit Spriichen, die das 
Erbannen des Gottes anrufen: er mogc nicht ziiriion, nicht 
das Leben des Flehondcn abschneiden-). Ein oft'enbar als 
stindentilgend zu verstehendes Bad, in dem der Gpferer und 
seine Gattin einander den Riicken reinigen und nach dem sie 
neue Gewiinder anlegen, bildet den Schluss der Feier. 

b Wi'im ili,‘ ik-r Pllu-lit Scliuldbfkcnntni^'e.' (vgl. 

SainaviJliiuiu Br, I. 5, 15) rine an mndra'iin ankhiigriiLk 

rtliBclii' Ueutm]"- gicdit (v”l. auoli Manu XI, G.), wird man liazwt-'ifeln 
durfi'ii. da.-^ (Uiiiilt drr urs}>raiuflirin* Sinn dieter Ptliclit iui Zu^aiiinien- 
liaiiu dr> alti-ii Z.iidiorritiiff gi-tvofifen Bt. VioIlKiclit war der Gmlauke der, 
d.i" an ('iiit'i' Sehuld, evelelie man verlnngeii (lalt, flit* Wirliunn flea aclinld- 
eiint'rii‘'nd''ii Zaiiln'i’a aleieltaani vornln*r af'lffti wtirdf.*; diireli tile Xeimung 
wiit'.le tiieae W irkillia ant ilie Ifetl't-tlellfie Selmltl liiliaelellkt. — Leber 
fill'* finili re ISedemnii" flea Seliiililbf*keiiiitiii"ea aiebe niit, ii S. S'-i. 

IvaM'ti.i I. d.). lb; 24, 11 fai,.]i(, Aavalavana Sr. 11, 17, li); San- 
kliavaii.i Sr. III. 14. 



Eiitt'eniiiii”' ilcr Si-lnikEiib',taiiz. 


321 


Man sielit, wic Iiier iieben clem Varunaopfer, boi welchem 
in der oben besproclieneii Wcise cla& Erbarmen des Gottes 
erfleht wird, als liauptsacblicbster Siihnact in der Ceremonie 
mit dem Tellergeback eiiie Handlung von ganz andrer Natur 
stebt. Ivur oberflachlich ist ibr der Cbaracter eines Opfers 
angebeftet; der bier und in abniichen Fallen begegnende 
tecbniscbe Ausdruck ,,Himvegopfern“ (aca-yaj) weist vor 
Allem auf ein Himvegthnn bin, -welches die ini Opferwcsen 
sich bewegende priesterliche Phantasie zu eiiiein Opfern uni- 
gedeutet hat. ahnlich wie der nach dem gewohnlichen Opfer 
zu vollziehcnden Verbrennung solcher Gegenstande, welche 
vermoge des von ihnen autgenommenen Cbai’acters der Ge- 
weihtheit nicbt obiie Gefahr mit dem profanen Leben in Be- 
rtihi’ung gebracbt werden konnten, genau die gleiche Um- 
deutung widerfahren ist. An den Tellern wird die Schuld 
der Hausgenossen haftend gedacht. an jedcm einzelnen die 
Schuld einer Person; mit der <.)pferung, d. h. richtiger mit 
der Verbrennung der Teller ist die Schuld verbrannt. 

Eine almlicbc Schuldvcrbrennung ist dem Kitual des 
Somaopfers — so viel sich erkennen lasst, ganz lose und an 
durchaus zufiilliger Stelle — eingefiigt. Die Priester thun 
Splitter vom Holz des < )pferpfostens ins Feuer, je einen mit 
jedem der folgenden Spriiche: „Der von den Gottern be- 
gangenen Schuld Wegopferung hist du. Der von den 
Menschen . . . von den Viitern . . . der selbstbeg-angenen 
Schuld Wegopferung bist du. Fiir Schuld um Schuld bi.-'t 
du die Wegopferung. Welche Schuld icb wissentlich und 
welche ich un wissentlich begangen habe, aller dieser Schuld 
Wegopferung bist du.“ Auch hier ist es klar: was M eg- 
opferung genannt wird, ist im Grunde nichts andres ab 
Wegbrennung: eine rein physische Vernicbtung der Schuld, 
ohnc Anrufung der gottlichen Gnade'j. 

b Voiii .. V oiiopfern". 3a.i wir liior al^ eiiic* uiaaErjit- Handlung au- 
Oldenberg, Keligion des Veda. 
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Wenn Suhnceremonien clieser Art in den Zusammenhang 
des hoheren Cultus aufgenommen sind, so wird man um so 
viel mehi’ gewiss sein, in der Sphiirc dcs niederen Cultus, 
unter den an die zufiilligen Gelegenheiten des tiiglichen Lebens 
gekniipften Beselnvorungen und Zauberbandlungen, ihnen in 
Menge zu begegnen. In der That tausehen die Zauberlieder 
des Atharvaveda und die dazu geliOrigen rituellen Anweisungen 
des Kausikasritra diese Erwartung nicht. So wird die Ent- 
suhnung der Brtider besehrieben, welehe sich dadurcb ver- 
gangen haben, dass der Jiingere sick vor dem Aelteren ver- 
heirathet hat. An eineni Wasser wcrden ihnen Fesseln von 
Sehilfgras angelegt, ein Symbol der Fesseln der Schuld; sie 
werden gewasehen und bespi’engt; darauf wirft man die 
Fesseln, eine ilber die andre'), in den Schaura dcs Wassers 
und lasst sie fortschwimmen : „mit dem Schauni des Stromes 
verschwinde“, redet der zugehorige Spruch-) das Uebel an®). — 
Wer die Unwahrheit geredet hat. soli sich den Mund sptilen 

tn'ilon (elii‘ 11'0 in IJeziii; luif Srhuld oiUa' nut’ uudru • iutulii'en uii manchen 
andiTu (Jrti-ii, ■/.. Tuitt. Kr. Ilf, in, .S, 2: ..dio tuiiMuid Fi-ir-oln . . . die 
'ipfHrn wir diiivli de^ (i|di'r' \\ uiid<'i'umi-ld allu Iduwi'g": vgl. uiudi Tuitt. 
Ar. I\. 11. Ifg.: 11, 1; ^. A 1). kanii <in .■'iidi dueli aucli ^'n^^llrecllend 
dem iilicii ernrti'Vleii Siiine geMulet werdeii, itu~^ diireh due Ojifer die 
Xeiuuug de, Gurte' ziiiii Strufeu oder ><iu-ti”i‘n .Scliudmi be-'Cliwichtigt, 
■•'eiiie Bunde^gono^-eu.^cljult gegen drolieude-, Uidieil uu-'Witiduu wil'd. So 
mnelite ic'li Ter'telieii. wonn Kv. I, 133, 7 g'e^ugt wil'd, dims dor Somu- 
prc^■,or alle Feindscliaft der Clutter liinwegupfert, odor woiui IV, 1, 5 Agui 
augerufen wird, „ilen Varuna hinwegziiopfern". odor wonii (mit deia Aiis- 
dnick ai'a-lniahe, der dem ava-yaj naiio stelit) I, 24, 14 go.-agt wird: -Mir 
flelion deinen Zom. o \arunii, hinweg diircli Andaciit, duroli Opfer und 
S])oiidon". 

') Di,- Aiiff:m.-,ung dor Stolle (Kan.s. S. 4(i, 2S) ist niclit vollkommen 
-ichor. Solltc niclit iin Toxt etwa zu kmoii sein yheneshuttarottaran pa?dn, 
iui Sclioii'iu iittarottaram pd-^opary aityapd'^aim,'^ 

-) Ay. Al, li;!, 2, 

All- ilom npferrituui dor drid < •pferfouer vcrgleiclio man das Fort- 
-cliM iiiiiiu'ulas-oii 14111'- (Icf.i-so- iiiit oilier gowisson Ziudicr.-peiso beim 
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mit dem 8pnich: ..Was wir Unwahres geredet haben wahreiid 
der letzten drei Jalire'), vor all dem Unheil, vor aller Be- 
driingniss mogen die Wasser mieh schutzen“-). — Wen eine 
Krabe mit ilirem Unratb verunreinigt hat — der gleich an- 
zufiihrende >Spi'uch macht deutlich, imviefern auch in diesem 
Fall von einer Schuld die Rede sein kann — , den vascht 
man und bewegt einen Feuerbrand rund um ihn; dazu der 
Spruch: „Was hier der schwarze Vogel auffliegend fallen 
gelassen hat, vor all dem Unheil und aller Bedrangniss mogen 
die Wasser mich .schtitzen. Was hier der schwarze Vogel 
abgewischt hat mit deinem Munde, o Nirrti^), von der Schuld 
moge mich Agni Garhapatya losen“^). 

So linden wir Feuer und Wasser als schuldentfernende 
Machte — das Wasser bald unter der Vorstellung des 
Waschens, bald unter der des Wegschwemmens. Andre 
Stellen des Atharvaveda lassen die Schuld und ihre Folgen 
durch die Kraft von Heilkrautern (VIII, 7, 3; X, 1, 12) oder 
von Amuleten (X, 3, 8) oder von Zaubersprtichen (V, 30, 4) 
vernichtet oder entfernt werden; sie wird weggetrieben {apa-su 
VI, 119, 3), weggewischt (V, 30, 4) mit Hilfe der Pflanze 
Apamarga (d. h. ,,Wegwischung“)^), vor Allem dadurch be- 
seitigt, dass ein Gott — bcsonders haufig Agni*”) von ihr 

Sautrilinariio]ift'r, mit A tlio (las Abtium allor biinile au^driicken. ^aj. 

Saiuh. XX, It fg.: Kfity. XIX, If!. 

Die.'' ein ufter witalorkolirender Zug: d(^r Zaidter (^i>tre‘ckt >oirn* 
.sidmendf ^Virkiiiig aaf einc bestimmte Zeit. -Was or inir^rliall' ainp' -Jaliic-' 
ail Schuld hegidit, opfert cr daiiiit liimveg". Taitt. S. ^ I. d, ■!, 1. 

■) Ay. X, 5, 22; Kans. S. Id, 50. 

Die ChAtin der Veriiiclitiing. Es ^cheliit Hcim-int: vnii del. nl.- 
gewisclit und mir aiigcwi'-clit. 

Av. YTl. (;4; Kaii.j. S. m, 17 Ig. 

") Diesp Ptlanz,. verdankt wold ilirem Xamen die iii.niulcldidtig.fen 
^ erwenduiigpii iin iiKli-'Clieii Zanlierwesen zum .Wegyi'cheii mui Lehel 
aller Art. Vgl. Zimmer Altiiid. Leben (16. 

®) Av. YI, 111) ("Affni YaiYvaiiara), YIl, 64. 2 ■'Auni Garliapatva, 

21 * 
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l(ist, von ilir reinigt, sie wegwischt. So zu sagcn als Correlat 
solcher Eeinigungsgebriiucho giebt es daiin ( )bservanzen, 
deren Sinn offenliar ist, die rni'einbcit des nicht odor noch 
niclit Gereinigten in aller Scliarfe bervorzuhelion. Der Morder 
tragt den Scbiidel des Ermordeten wie eine Flagge; er trinkt 
aus dem Scbadcl; cr tragt eine Esclsbaut oder Hundehaut, 
die ilm jedem Begegnenden als eincn Scbuldlteladenen kenn- 
zeiclmet: er lebt von Alinosen, welebe er unter Xamliaft- 
niachung des anf ihni rubenden Finchs crbcttelt bat'). Der 
Schuler, der die Pdicht der Kcuschheit vcrletzt bat, tragt 
eine Eselsliaut und lebt von Almosen, indein cr seine That 
vei’kiindet-). Wer ein Vcrgehen gegen sein Weib begangen 
hat, triigt gleichfalls eine Eselshaut und lebt von Almosen, 
die er mit den Worten erbettelt: „Ein Almosen fiir den, 
der wider sein Weib gestindigt ]iat“®). Es scheint, dass bei 
diesen Vorscliriften zum Theil die Riicksicht auf dritte Per- 
sonen im Spiel ist, die davor gewarnt werden sollen sich mit 
dem Sclmldbeladcnen einzulassen'*). Daneben abcr mochte 

(ilpciii: XIl, "i, 11. 12: XIV, 2, ff. ^zii^puinncii mit Savitiivi: s. aucli 
Rv. -X. liU, '?}. — Di" Av. A7!, 77, 3: Vit-vakarnuui II, 35, 3: 

Pri^liaii VL 113. 3: 113. 3; ullp Goiter VI, 115: eto. — IJei tier CerpinoniG 
tier ..All-iihiie * ' ifta) .-tt‘hen A^ni uml A’aruna iiii A’onltTurLUide 

Muity. AX\. 1. 11: a;;!. Ilir.inv. (7. 1. 3, (1;. 

Ajia^lanilta Dliarin. i, 27, 11: 10, 28, 21 iV. : Gautama XXII, 
4; Raudliayuiia r>h, II, 1, 1. 3: Mann XT. 72. Alelireie dieter Stellen 
.•'Clireilieii Yor, da-?" der Scliuldi«»e einen a]> Stall tra^'eii .''Oll (vgl. 

aueli Alaiiii XI, 105;: aiicli died nnis.-. — zweilellial't welclioiii Gnmde 
— ein Zeiclien der Sohuldbeladenlieit ."eiii. •— Uelier E^el und Hiiiul aG 
imreine Tliiore vjil. Pane. Br. XXI, 3, 5: Apastamlia Dli. T, 3, 10, IT. 

D;i Dilnioneii uG aiis Scliacleln trinktuid vor^(_*^tellt warden ['llirany. 

< r. H. 3, 7), '-n .'■ollto vieileiclit d(‘r Murder, dtu' da-'-'idlit' tliat. ^icli damit 
^ewi'-'Orniaa'-^eii al'. ein Kaksluis bektmneii. 

y Gautama XXlll, 17 13.; Para.^kara III, 12, 8: Alanu XI, 12, 2. 
Slclie unten S. 330, wo weitere Miiterlalieii niilMftlieiit .'ind. 

y Apafttandai J)li. 1, 10, 28, 10, 

■*} M le aucli viellach tleni Seiiuldiuen a}iirt*-''Oiidertes AVoliucn, Side 
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ich noch eiiie andro Becleutun^ vermuthen. Die Scliulcl, die 
vielleiclit spiiter gesiilnit seiii wird, hat zuniichst Anspruch 
darauf, die Person des Schuldigen ganz in Besitz zu iiehmen: 
diese Be&itznahme findet in jenen Obscrvanzen ihren fiir Alle 
sichtbaren Aiisdruck’h 

Was die oben erwaJmtcn Verfahrungsweisen zur Be- 
seitigung der Scbuld wie Wegbrennen, Abwaschen u. dgl. 
anlangt, so siclit man, dass es gcnau dieselben sind, durch 
welche aucli eine Kranklieit ■\veggezaubert wird; es handelt 
sich bier eben uni Denkfonnen einos Zeitaltcrs, welches in 
der iSchuld vor Allem eine Art dem Menschcn anhaftender 
schadlicher Substanz sab, so dass sic mit andern Schadlich- 
keiten in einer Linie stand und iilinlich wie jeno behandelt 
wurde. Dalier uuifasst auch der Terminus der vedischen 
Spraclie, welclier der Bcdeutung der Siihnung am niichsten 
kommt, frcojuKcitta odcr prayascitti'-), in der That sehr viel 
mehr: es fiillt darunter das Opfer, das zu bringen odcr was 
sonst zu tliun ist im Fall von Verbrechen oder Vergehen, 
von Vernachliissigung sacraler PHichten, von alien — gleich- 
viel ob versehuldeten oder unverschuldeten — Storungen des 
normalen Opferlaufs, aber auch von sonstigen Ereignissen 
aller Art, die ein drohendes Ungliick anzeigen: wie wenn 
die Gattin oder die Kuh Zwillinge gebiert, oder wenn demand 

ziu’UL'kziolien vju iiieii'cliliclu'iii Acrkelir u. zur Pflirltt ^uiu.u’iit wiiil 
(Ap:i>taml,a D]i. T, ‘I, '24, 14: 10, 2S. 13: 10. 2:», 1: XI. 47 im. . 

AVeuii Tnia'Ci] (Ir"- Hundo- oiler E-ellelN. -.n ivie In (iie.en 

1 oivchrifteii ei>elieiiit, naeli einem Xu^dnu'k fiu' die Aiterlo iiiiuue der 
Scliidd seiteiii' de^ Scluddieen mid A erkumlieuue der. elkeii an :ille l,e- 
eeeneiideii aiie^Ield. i.t daniit docli die A oniiuthuiie lerelidiar. tia~. der 
Geliraiieli alls deiii Tiaueii lie. Pelle. de. ( Iplert liier. -- in di(‘'ein kail 
eine. Suiinopt’errliiei'. — lier\ orgeeaTieeii i.t oilk K- Sniifli. R^lniwu oj Me 
Remitex 1. 41(i 17.): iu der Tliat li.it der delirdei, der die K'eii-eldieir leriei/t 
liat. ein E.elopfer zu lirinyeii (A .'loO;. 

■I Xocli nielit ill! liyieda. Der AA ortliedeiituii" iuieli ...'-niue 

(l;iiteti) Kiirteaiie" y 


fill- 
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von sich als eineni Todten sprechen und was die un- 

zahlbaren Portenta mehr siiid, in deren den eigenen Vortheil 
keineswegs vernachliissigender Beliandlung die PLantasie der 
Brahmanen derjenigen ilircr westlichen Collegen den Rang 
streitig maclite. 

Der Antheil des Opferers nnd der Priester an der Opferspeise. 

Es ist ein wesentlicher Zug, welclien das indische Opfer 
mit dem vieler Volker geniein hat, dass neben dem Gott 
einen Theil der Opferspeise auch die Mensehen geniessen: 
der Veranstalter des Opfers, sofern er als Brabmane fiir diesen 
die Kriifte des gewohiilicben Mensehen iibersteigenden Genuss 
qualificirt ist‘), und neben ihm oder fiir ihn seine sacralen 
Stellvertreter, die Priester. Die zu diesem Act gebbrige 
Formel, in ihrer vorliegenden Fassung ziemlich modern, reicht 
dem Inhalt naeh gewiss in hohes Alterthum zuriick: es ist 
die „Herbeirufung der Ida“ d. h. der vergOttlicbten Wesen- 
heit der Kuh und der in der Kuh enthaltenen Nabrungsfiille®). 
Es heisst dort: nHergerufen ist Ida . . . uns mOge herrufen 
Ida. Hergerufen sind die Kilbe mit der Milch, die zum 
Soma gethan wird; niich mbgen herrufen die Kiihe mit der 

Uip-c in don jiiiigoron vodi>clMni Toxfoii uuftrotomb^ Einscliran- 
kung >olion in dor Zeit do" Rgvoda gogdlton hat, "Clioint ^ictl niclit pu.'itiv 
eriiiittolii zu la.''.*'on : nach der ganzoii Luge dor Sadie mudite icli fur 
walir^cheinlioli lialton. 

*^) Leker klii als Kuh s. ol>eii S. 72, Von don reichluiltigon aiif diese 
Tliiorguttin bezuglichen ZeugniNson der jiingon’en vedkehon Literatur tlieile 
ich nur oino kurze Auswalil mit. Anrede der Knli ak Ida in Yajnr'.''pruclien: 
^aj. Saudi, ni, 27, Taitt. Samh. VII, 1, 6, 8, Apa^tainlia Sraut. M, 3, 

8 etc. Fornid dor .. Horheimfiing der Ida" (■>. olion ini Text): „Herge- 
rah'H i-t (lit- Knli tloron Fu^^spur Butter i>t“ (A.^v. Sraut. I, 7, 7): die 
BiiTtortiH^-pur abor i^t da-. >.tohonde Cliaraoten.-ticum der G"ttln Ida. 
rbo-o (Mit-'toht nach dor Erzahlung Sat. tlr. 1. 8, 1 aus deni von Manu 
daigobraohton Opfor voii Bnttor, >aiiror Milcli, ' 5 anroin Rahni untl Quark: 
ill dim- Fu'-^-pur blieb tlu^^ige Butter .--teheu. 
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Milch, die zum 8oma gethan wird. Hergerufen ist die Milch- 
kuh mit dem Stier; mieh nioge lierrufen die Milchkuh mit 
dem Stier. Hergerufen ist die Kiih, deren Fussspur Butter 
ist; mich moge herrufen die Kuh, deren Fussspur Butter ist“, 
u. s. w. : eine Litanei dem Hirtenleben entstammend und auf 
eine Gestalt des Opfers weisend, bei welcher es sich uni die 
von der Kuh kommenden Kahrungsmittel, vielleicht auch um 
dicse selbst als die den Gottern gewidmete Gabe handelte. 
Nach dem Yortrag dieser Litanei geniessen die Priester und 
der Opferveranstalter ihren Antheil von der heiligen Speise '). 
Dieser Antheil wird bei der Darbringung von Opferkuchen 
wie beim Thieropfer im Wesentlichen nach denselben Eegeln 
abgeschnitten ; es tritt in den Eiten deutlich hervor, dass der 
Sinn der Handlung uberall dor gleiche ist. Auch beim Soma- 
opfer erhalten die Priester und der Opferer ihr Theil von 
dem heiligen Eauschtrank. 

Welchen Sinn verband nun das Alterthum mit dieser 
Betheiligung der Menschen an der Mahlzeit der Gotter? Wir 
stossen hier auf eine Theorie, zu welcher die Untersuchung 
der entsprechenden Gebriiuche bei den Semiten einen allzu 
frith verstorbenen hervorragenden Forscher“) gefiihrt hat: dass 
die Grundidee des Opfers nicht die eines Tributs des Menschen 
an den Gott sei, sondern die einer als Blutsverwandtschaft 
zu denkenden Gemeinschaft zwischen dem Gott und seinen 
Verehrern, beruhend auf dem gemeinsamen Genuss von Fleisch 
und Blut des Opferthiers. Erst spater habe sich an Stelle 
dieser ursprilnglichen Anschauung die Idee eines im Opfer 
dem Gott zu machenden Geschenks geschoben. 

Was das vedische Eitual anlangt, von dem allein wir 
hier zu sprechen haben, so vermisse ich in diesem, ebensosehr 

') Sidle Hillebnindt Xeii- iind ^ (illiiiiiiid--ii|ifer 1-2. 12.) ft.. Sdiwali 
Thieropfer 148. 

Roberteon Smith (Keligioii of the Semite^ I’d. I . 
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in den Ceremonien selbst wie in den Legleitenden Spriiclien 
und Versen, schlechterdings jede Ilindeutung auf cine solche 
Auffassung der Opfermahlzeit als eines Buiidesmahls oder als 
der Begriiiidung einer Blutsbriiderscliaft. Das Bint des ( )pfer- 
thiers n’urde uberhaupt niclit genossen, sondern fiir die bosen 
Geister ausgegossen. Bei den Spenden an die Getter aber 
bewegen sich die Anrufungen keineswegs in der Riebtung, 
Avelebe jener Tlieorie entsprecliend zu erwarten ware. Es 
heisst niebt : Gott X. X., iss mit uns zusaininen, dass du einer 
der Unsern werde.st. Sondern iinmer wieder : Gott X. X., 
niinm an, iss, trinke was wir dir geben; gedeibe sel))st und 
lass uns gedeihen'). Und der thatsacblicbe Genuss der 
Speisen und Getranke vollziebt sicb in keiner Form, die 
irgend welches Gewiebt auf die Gemeinsamkeit zwischen Gott 
und Menscb legte. Zuerst isst der Gott: es bleibt etwas 
llbrig und das essen spiiter die Menseben. Warum? Doch 
wobl Aveil die Speisc, von welcher der Gott genossen hat, 
fur erfullt von .eincra durch die Xiihe und die Gnade des 
Gottes ihr mitgetheilten gebeimnissvoll segensreichen Fluidum 
gilt, fur eine milchtige ,,j\Iedicin‘‘, welcbe der Menscb — 
natilrlicb nur der einein solchen Genusse gewacbsene Menscb^) 

‘) Toll vonvoi'O liii.-r ;iuf (Ui^ oKt-n S. tinU f^, lioiaolnMolite. — Xau -wird 
nn'l’c Aiiff:i"Unj: niclit diiroli die iji'im-rkmig Sniitli> (8. idlio) gotroffen 
fiiidon, da?-, da-, (jjifer iiltcr i?t aK der Bogriff des Privateigeiitliums und 
duller ur.'jirimglicli aiicli iiielit oiiie Eigeiitliuiii?ulM-rtragLing vnm Ojiferer 
auf den Gott Tiedeiitet lialien katiii. Der Yer.?ucli .leniaiiden zu orfreuen 
uritl .?icli gLin?tig zu etiiniiien dadurcli, da?? man iliin zu e??en gielit, i-?t 
aucli olme den Begriff de? Privateigeiitlimn-s denkbar. 

■) Ngl. olien S. 32G. ir liegegneu tder dcr in aiideriii Zu?aninieu- 
liaiig i'?. miteii den Ab?climtt uber die Opfnrfeuer) eingelieiider zu be- 
?|)ieolien(len Vnr?1ellnng, da?? die deiii Opfer zugela'irigeii < dijeotc und 
Siib?tanzeu etwa? ( Tctaliriiclie? an .?icli liabeii und duller niclit veil dedem 
iiiiil niclit iiliiie Aiir?iclit beriilirt c\erdeii dnrfeii. A a? die von den 
Men?clien zu gciiie-?eii(ien Antlieile der 0|der?|iei.?e aulanut, .?() tritt dic?e 
t er?felliinir uaiiz ?]iccien bei dem al? Prri?itra bczeicliueten Ab.?clinitt 
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— durch das Essen in sicli aufnimmt. So spreclien die 
Priester zu der deni Soma bcigemiscliten Gerste, die den 
Rossen Indras gespendet wird: „Was der Genuss von dir 
ist, der Rosse gewilhrt, der Rinder gewalirt . . . den geniesse 
ich“ (VS. VIII, 12). Und beim Opfer des erliitzten iMilch- 
tranks: ,,Deinen Ilonigtrank, o Gott Gharma'), der in’s Feuer 
das Indragleichste geopfert ist, ivollen wir geniessen. Ver- 
ehrung sei dir! Tim mir keinen Schaden!" (ebendaselbst 
XXXVIII, 16). „Sie geniessen davon: Glanz setzen sie dainit 
in sich selbst”, bemerkt dazu eiu Brfdiinanatext-). „GenOsse 
er (seinen Antheil) nicht“, sagt ein andrer solcher Text (Ait. 
Br. VII, 26, 2), ,,wiirde er sieb selbst vom Opfer aus- 
schliessen; denn der Antbeil des Opferers ist das < >pfer“. 
"VVir konnen dies umschreiben : der vom Opferer genossene 
Antheil an der heiligen Speise bringt in der den An- 
schauungen der alten Zeit entsprechendsten Form die sicht- 
bare Ueberleitung des uiit dem Opfer verkniipften gottlichen 
Segens auf ilin zum Ausdrnck. 

Eine Reihc von Gebraueben, 'vvelche den hier in Rede 
stehenden venvandt sind, keinnen zur Bestiitigung dieser Auf- 
fassiing von der „Medicin“natur der Opferspeise herangezogen 
werden. Beim < )pfer an die Seelen der Vorfahren geniesst 
die Gattin des Opferers, die sich Kinder wiinscht, von deni 
dargebrachten Mehlkloss (Gobhila IV, 3, 27 und sonst): sie 
leitet dadurch die durch das Opfer gewonnene Gunst der 
Kindersegen verleihenden Vorfahrengeister in sich horiiber. 


liervor, do^seu ilirt-r eigoiitliclien IVilciituiig ikicIi 

icii iiln'igeii.'. iiiclit im Stande Itin : liier gilt, offcitlair aN A itr-'i''lil'iiiaa"'r'‘ai'l, 

die A oi'^elirift, da^,-- or uiizerkaiil vcr'cldiiekt werdi'u nm-^. 1 liiitorio'r -[lult 

man .sich doll Aluntl. Kin S]ii'iudi hosagt, diiss or sich idolil nnt doi idiilnon 
JAalirnng inisc-hon, oborlialli do.s AiahoK sich niodorlas'On '"II. AnI. Hillo- 
hraiidt. Non- und AAiIhuoiidsoptor 130 In. 

') Dir porsoiiifioirte iioi.sso Trank. 

-) Taitt. A’anyaka A', S, 111. 
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Von derselben Todtenopferspeise geniesst aucli wer an 
schwerer Krankheit leidet; dann wii-d cr alsbald gesund odev 
er stirbt (Asv. iSr. II, 7, 17). — Bei dor Aufnahme des 
Scbtilers zur Lehrzeit giebt der Lehrer diesem den Rest der 
bei dieser Gelegenheit dargebrachten < Ipferspeise zn essen mit 
einem Spruch: „In dich nidge Agni Weisheit setzen‘‘ u.s.w. 
(Hiranyake.sin G. I, 4, 9). — Nach der Hochzeit geniesst 
das in die neue Heiniath gelangte junge Paar als Erstes eine 
mit Spruelien geweibte Opferspeise. Der Mann beriihrt die 
r)pferspeise mit der Hand, isst von ibr iind giebt der Frau 
zu essen; der zugehorige Sprueh lautet: „Mit der Pessel der 
Speise, dem Amulet, mit dem Faden des Lebens, dem bun ten, 
dessen Knoten die Wahrheit ist: damit binde ich dir Herz 
und Geist. Was dein Herz ist, das soil mein Herz sein. 
Was mein Herz ist, das soli dein Herz sein. Die Speise ist 
des Lebens Fessel, damit binde ich dich!“ (Gobh. II, 3, 
18 fg., Mantra Br. I, 3, 8 fg.). In diesem speciellen Fall, 
wo es sich um Schliessung eincs lebenverkntipfenden Bandes 
handelt, ist offenbar das gomeinsame Essen das Urspriingliche 
und die Hauptsache, aber die Wirkung wird verstilrkt, indem 
die mit mvstischer Kraft erfiillte Opfergabe als Speise ge- 
wilhlt wird. — Die vor dem Somaopfer von dem Gpferer 
und seinen Priestern geineinsain beriihrte Gpferbutter — es 
handelt sich um eine Art Treuschwur — geniesst spiiter der 
Opferer: er nimmt so die Substanz, welche die gegenseitige 
Treue aller beim Opfer Betheiligten verburgt, in sich auf 
(Ind. Stud. X, 362 fg.). — Der zur Keuschheit verpflichtete 
Brahmanenschiller, der sein Geltibde verletzt hat, opfert zur 
Stihne einen Esel. Der Gedanke ist, das.s was von seiner 
niiinnlichen Kraft verloren gegangen ist, ihm von dem geilen 
Esel her ersetzt werden moge‘). Der Gpferer kleidet sich 

*) ^ ^litSiiasutni 12, it, Bumlliayana Dlianu. Ill, 7, 12: D, 2, H,^ 

und die id.er deii E^el mul (lien Enekopfer von Pinclnd gesammelten 
Materialieii Veil. Studieii I. 82 fg. 
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in clas Eselfell'); das von ihm zii geniessende Stuck des 
Opferthiers aber wird aus dessen Penis geschnitten (Katv. I, 
1, 17): ein besonders drastiscber Ausdruck fur die Hinein- 
leitung der spociellen "Wirkung des (Jpfers in die Person des 
Opferers^). 

In einigen andern Fallen wird die in einein Theil der 
Opferspeise bestehende Medicin ausserlicb angewandt; ini 
Uebrigen liegt genau derselbe Gedanke zu Grunde. Xacli 
der Hochzeit kann statt des gemeinsamen Essens (vgl. S. dSO) 
eine Salbung der Herzen von Brautigam und Braut mit einem 
Opferspeisenrest eintreten*). — Von den am vierten Tage 
nach der Hochzeit geopferten Siihnspenden, die alle unlieil- 
bringenden Mftchte aus der jungen Gattin vertreiben sollen. 
giesst man die Reste zusainmen: damit wird die Frau bis 
zu den Haaren und Nageln gesalbt und eingerieben^). — 
Wird wahrend der Fahrt des jungen Paares vom Elternhause 
der Braut zum Hausc des Mannes der Wagen schadhaft, so 
bringt man ein Opfer dar und salbt die reparirte Stelle mit 
dem Rest der Opferbutter’). — Beim Somaopfer salbt der 
Hotar sich die Augen mit der iiber eine gewisse Opferspende 
gegossenen Butter®). — Beim Vajapeya-Opfer besprengt der 
Priester den ( Ipfernden mit dem Rest der aus Wasser, iMilch 
und mannichfaltigen Xahrungssubstanzen zusammengeschiitteten 

*) Kuiiii man in tier Beldpi«liing mit dom E&elfell ein Mittel "pli*-!!. 
darcli welclie.^ die Kraft des E^els in den zu Suliiieiiden uberyeb'ilirt wiirdt* / 
Man beriicksichtigo da> oben S. 324 mid S, 325 Anm. 1 C4*"vagtf. 

Icli fuliro liier nocii an, da&s nacli Sankliayuiia fG. I. 27. 11 \nn 
dor ersten fe>tei] Sjieise, die dem Kinde unter Benbaclitmig trierlietuT 
Ceremonien zu es^cii gegebeii wird, den I\o>t die Muttrr Vf-r- 

nuitldicli Zuwendiing de-'^ellieii Nahrung>sei*eii.'>. iler fli»*M'm Kiuib' (lureli 
den Kitu-s go'-iohert wird, an die folgendeii Kinder der-ellum Mutrn. 

Asvaluyana G. 1, S, 9. 

, Goldiila If, 5, (i. 

'’) Gobhiia fl, 4, 3. 

A>valayana Sr. V, 19, b. 
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Opferspeise. Aehnlicli bei der Schichtung- des Feueraltavs'). 
— Beim Sauti’rimanl-<dpfer wil'd iiach der Darlu’ingung einer 
langen Eeihe von Spcnden, widclie die Heilung von Ge- 
bi'echen bezweckcn — sie s.iiid an die lieidcn Asvin, an 
Sarasvati und Indra gericlitet — dcr 1 Ipfcrer mit den Resten 
der Spendcn begossen; dazu die Spriicbo : „Mit der Arzenei 
der A^vin begicsse ich dich zu Glanz nnd heiligem Rubm! 
Mit der Arzenei der Sarasvati bcgiesse icb dich zu Kraft 
und Xahrungsfiille! ilit Indras Indrakraft begiesse ich dich 
zu Starke, Glilck, Herriichkeit!"-). — Beini Vfijapeya be- 
riechen die Pferde vor und nach dem dieser F eier angehOrigen 
Wettrennen die Opferspeise, ura dadurch Kraft und Schnellig- 
keit zu erlangen^). — Hier muss erwlihnt werden, dass auch 
der vora Opferfeuer aufsteigende Rauch sowie der Geruch 
des ( tpfers als wirksamer Uebertrager der im Opfer ent- 
haltonen Segenskraft angesehen wurde. Bei der Ceremonie 
der Anlegung des heiligen Feuers wird dieses von einer Stelle 
zur andern so gefiihrt, dass der Rauch den < )pferer trifft'*). — 
Bei einem < )pfer fiir das Gedeihen dcr Heerden wird vorge- 
schrieben: .,Um das Feucr heruiii stellt man die Kfihe, so 
dass sie den Geruch dcr geopferten Speise riechen“®). — 
Auch das Anfassen von Wesenheiten, die zum < )pfer ge- 
hdren, bethciligt den iicnschen an der Kraft des Opfers: so 
stellt der Opferer durch Bertihren des Gpferthiers seine Ver- 
bindung mit dem Opfer her®) ; so bertihrt man beim Silkamcdha- 
fest die fur Rudra in die Luft geworfenen Reste der Opfer- 
kuchen und „bereitet sich dadurch Heilung“‘). 

■; KritTaNaiia XFY, 5, 24: XVIII, 5. 9: ln<l. Stiulioii XIII, 285. 

Kilty. XIX. 4 , 14 : AS. XX, 3 : Iml. Stuilipn X, 351 . 

\A I’liiT, Li'Iht (Ion Vrija|M-vii 28. 31. 

^ Kilty. lA. 9. 11. A ^1. iuioli ilio Iloilunc vnii kvitiikoii Ivuiii'ii aad 
I’fi viion iliii'i'ii (ion ( l|>lon':uioli, S.iniiu i,ili,tim J!r. 1^ ,s, 14 tg. 

■'’) Ilii'ciny. (I. II, .8. 111 . 

'■ Siitiiiiiitlia l!r. III. ,S, 1. 10 ; Tailt. Siuuli. A7. 3, S, 1. 2. 

V Satajiatlia I!r. 11. (I, 2. Ill: vo|. Katv. V. 10, -20. 
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In den verschiedensteii Formen finden wir also die An- 
schauung, dass die deni Opfer zugehorige >Substaiiz dem 
Menschen, ja ancli Thieren und leblosen Dingen, genossen, 
geroehen, aufgestrichen, Kraft verleiht — speciell die Aid 
von Kraft, welcbe durch die Xatur des jedesraaligen 02ifers 
implicirt ist. Dio so sich ergebende Erklarimg der Hegel, 
dass der Opferer einen Antheil von der Opferspeise zu ge- 
niessen hat, empfiingt nun femer die beste Bestatigung durch 
die Ausnahmen, die Falle, in welchen dieser Genuss vei- 
mieden ivurde. 

Das griechische Dpferritual untersagte den Genuss von 
Opfern, die an Manen oder an chthonische Gottheiten ge- 
richtet waren, sowie von Piacularopfern ; die <Ipfer ivurden 
hier als Holokausten dargebracht. Zu Grunde liegt otfenbar 
der Gedanke, dass der sonst heilbringende Genuss in diesen 
Fallen vielmehr vermdge der Beriihrung solchen Dpfers mit 
unheimlichen oder erziirnten Gottheiten gefiihrlich sein vviirde. 

Ganz Aehiiliches finden ■vvir im Ritual des Veda. Dpfer 
an unheimliche Wesen wie die Seelen der Todten oder Eudra 
werden mit mannichfaltigen Vorsichtsmaassregeln umgeben, 
unter welchen die Vermeidung des Genusses von der Opfer- 
speise besonders hervortritt. ,,Er geniesst nichts davon . . . 
damit macht er es zu etwas den Vatern Geweihtem“, sagt 
ein Brahinana'J. Im Ritual des den Manen darzubringenden 
Mehlklossopfers wird in der That vorgeschrieben, dass die 
den Manen hingelegten Klosse hinterher in eine Schale ge- 
than werden und der Opferer sie beriecht .statt von ihnen 
zu geniessen: „das ist der Antheil des Opferers (an der 
Opferspeise)" — sagt ein Brrihmana-). Offenbar stellt dies 

•) Satiip. Bi-. A’jr. 1, 1-2. 

-) ISatap. ]!r. ft, 4, 2, 24; vj;l. fvSty. [V, 1. 20. - ifaii 
4i(.‘ in atialognn Zn^iiitinn'iilnnii; Kalv. \ , 1>. 

13fgg.: Satnp. Br. IF. (i. 1, 33: Sr. till. BI, 3. 12. 



334 Anth(‘il lie" und dor Prit^-'tor uu dpr < >])foi>poi>e. 


Beriechen einen Comproiniss dar zwisclien der >Scheu vor 
einer Speise, welcbe in Beriihrung mit den Todten gewesen 
ist, und der Regel, dass der Opferer von der < )pfcrspeise zu 
geniessen hat‘). — Aehnliehes finden wir bei eineni Opfer, 
durch welches demand, der sich den Tod wiinscht, sein Ziel 
erreicht. Hier wird vorgeschrieben: von der einleitenden 
Weihe an darf man, was zu geniessen sein wiirde, nur be- 
riechen-). Auch bier ist es die Beziebung auf den Tod, 
welcbe den Genuss der Opferspeise ausschliesst. — Gelegentlich 
tritt die Anscbauung auf, dass derselbe Genuss. den ein durch 
Weihungen besser Vorbereiteter unbedenklieb wagen darf, 
bei dem minder Gerusteten durcb das Beriechen vertreten 
wird. So bei einer Darbringung von saurer Jfilcb®), welcbe 
mit der von einer gewissen heiligen Unheiinlichkeit betroffenen, 
darum als Geheimkunde tiberlieferten Pravargyafeier in Ver- 
bindung steht: wahrend hier diejenigen Priester, welcbe die 
Diksha-Weihe empfangen haben, voiu Opferrest essen, wird 
den Uebrigen Beschrankung auf den „Athemgenus8“ d. h. 
das Beriechen der Speise wenn auch nicht aufgelegt so doch 
anheiiugestellt^). — Fiir das Rindopfer an Rudra, den gefahr- 
bringenden Gott, wird vorgeschrieben: „Er soil nicht davon 
essen. Man soil nichts davon in's Dorf bringen*^ — das Opfer 
ist an einein vom Dorf aus unsichtbaren <drt vollzogen worden 
— „denn dieser Gott bereitet den Wesen Xachstellungen. 
Seine Leute soil er von der Nilhe des (Jpferplatzes fern 
halten“®}. Deutlicher als hier kann der Grund des Nicht- 
geniessens von der fipferspeise kaum zu Tage treten; die 


b -Er lierieclit e-: tla^ i.-t viel wie nicht gonnssen und auch nicht 
uugoiin--en”, wil'd Taitt. Bralini. I, 3, 10, T von der Opferspeise des 
Todteiiopfer- ge-agt. 

Kray. XXII. G, 2. 

", DadhighariiKi. Sielie bid. Stud. X, .3H2. 

Kray. X, 1. 2G. 

" A.^v. Ct. I\ , S. 31 fg. Di(‘ Stelle verliert dadurch nicht an Werth, 
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betrefFenclo Enthaltung ist eben eine unter vielen Vorsichts- 
maassregeln, welche durch die gefabrlicbe Natur gewisser 
opferempfangendcr Wcsen bedingt werden '), ganz so wie die 
eben erwiihnte Verlegung des Rudraopfers auf eine Stelle, 
die man voin Dorf aus nicht sehen, von der aus also auch 
Eudra das Dorf nicht seben kann, eine andre soicbe Maass- 
regel ist. In denselben Zusaminenhang gehoren einige weitere 
Gebrauche, die insonderheit dem Todtencult, dem Rudracult 
sowie der Verehi’ung der ?\irrti (Vernichtung) eigen sind, 
und die ich mich begniige kurz zii ervvahnen : das Anhalten 
des Athenis wahrend eines Kitus; das Beriihren von Wasser 
nach vollzogenem Ritus®); vor Allem das Verbot des Hin- 
sebens®) sowie das besonders bfintig auftretende Verbot des 

dass es dann weiti'i' hein.st; ..Aiif Aiionlnung al.ier [vnn Soite-'j 

esoe er davoii, denn e- ist ludlliriiigeud." — tgl. nocli Para&kiira [II, S, 14. 

') 1st es der antikeii Ilelifiudlimg der Piaeularopfer an die Seite m 
stellen, wenn wir Taitt. S. VI, 1, 11, (> (vgl. Jauhvig It, .S. 84) le.'eti: 
-Weim er das Ojiferthier an Agni und Soma darbringt, ist dies eine Los- 
kitufimg stdner nelbst, dariuii soil man davon niclit C'Sen, denn e.' ist 
gleiclisam die Lu'kaufung einc.s ileiisclien"? Die hier gegeliene Deutiing 
des betrefl’endeu itjifers ist nffeubar fabcli und wird ilenn aiicli von dem 
Brahmunu sellist ini iveitoren VerJauf fallen gelassen. In den citirten 
Worten liegt wohl nur, dass man Fleiscli, wolclios so zu sagen Mensehen- 
fleiseli Ist, nicht C'sen soil. Vgl. AVeher Z. D. M. G. 18, 274. 

Die Kegel vvird aufgcstellt: .Wenn er einen Spmch an Kudra, 
die hdsen Daniouen (Rakshus), die Manen. die Asunis oder einen A er- 
wiinschungssprucli gesproclien und ivenn er sicli solbst (als Zeiclim des 
Eidsoliwiu’s) angefasst hat. beriilire er AAasser” (Sankliayaua (t. 1. 10, 0. 
vgl. Katy. [, 10, 14). Eine ktirze Zusammeustidlung der liaupts,'ichlich'ten 
unheimlichen Momeiite iiu Ciilfus. 

Als Beispiel fidire ich ilie Satapatha Br. XIA, 2. 2. .t.i. .38 vor- 
gescliriebenon Spenden fiir die Aater (Alaneii) und fur Rinim an. Bci der 
erstereri bliekt in’ nach iSordeni bekanntlicli ist der Snden die Iliinniels- 
gegend dor Alanen. Bei der ziieiten bliekt or nach Baden, wahrend die 
Spende selbst nach Xiirden, der (legend lies Ruilra, lilngeworfeii wild. 
-Dass er nicht hinsieht, geschioht, damit Kudra ihm keinen .Bcliadeii time , 
sagt das Brahmana. 
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Sichumsehens, wenii man von der Vollziehung eines den un- 
heimliclien Milcliten geweiliten C4ebrauclis nacli Ilause zu- 
riickkelirt ' ). 

Die naheliegende Folgerung aus den liier gcsammelten 
Materialien stelit mit unsern sonstigen Ergeljnisscn in vollem 
Einklang. Untei'bleibt bei dein Opfer an solche Wesen wie 
Kudra oder die Seelen der Genuss des iMensclien von der 
Opferspeise, so kann es eben niebt die Speisegenieinscbaft 
zwischen i\Ienscli und Gott und die auf dieser Gemeinschaft 
berubende Verbriiderung gewesen sein, was das eigentliche 
und wesentliche Centrum des Opfers ausmaebte. Aus dem 
vedischen Gpferritual mindestens ware jeno angeblicb funda- 
mentale Idee des Opfers vei’schwunden. Der Meinung, dass 
sie docb in unabsebbar ferner Vergangenlieit d(3n spiiteren 
Entwicklungen zu Grunde gelegen biitte. ist es wenig giinstig, 
dass sicb fiir das im Voda vorliegende Aussehen der Ge- 
lu’auche, die dann einst von dieser Idee durebdrungen ge- 
wesen sein miissten, unabbilngig von jener Hypotbese ein- 
facbe, klar in sicb zusammenbiingende Deutnngen von selbst 
aufdriingen. 


Zaiiberfeuer. Opferstreu nnd Ojjferfeuer. 

Das dreifache Opferfeuer. 

Die Ethnologic lehrt uns eine uralte Gestalt der religiosen 
Riten kennen, in welcber es wohl Opfer und heiliges Feuer 
gab, aber kein Opferfeuer. Die r)pfergabe wurde auf andern 
Wegen als durch das Feuer dem Gott oder Geist iibermacht, 
das Feuer aber, nocb nicht mit dem Botendienst zwischen 


’) ..Sir kiiiiuiirii ziirm-k olinr ^irli iniizii-rliru, damlt Vanina ilmen 
iiirlit iiarlirrhr" (Maitr. S. I, 10, 13). .Voluilirtir'. aitrh ini inotlrnien 
AlirrOaiilini iiaiilig-. Sir-lie /.. B. Wuttko.-, Deut^clirii Volk^aliergliuiben, 
I’rgi'tri' iintcr ..Uin^t'lien". 
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MeiiscJieii unci Gcistcnvelt bctraut, war imr erst als Zauber- 
feuer zur Verseheuchung b(3ser Diimonen wirksam. 

Dies Zau))erfeuer trifft nun ini vedischen Cultus init dem 
Feuei- in seiner jiingeren Verwendung, dem ( >pferfcuer zu- 
sammen. und beide Typen auseinanderzuhalten ist fiir uns 
um so viel schwieriger, als diese sich ohne Zweifcl fiir die 
Alien selbst sclion in einem friilien Zeitaltor vielfach vcr- 
niischten und gegen einander versclioben: auf dem Boden 
jener mit ( Ipforivcsen aller Art iiberladenen Cultgewolmheiten 
lag in der \'ollziebung einer lieiligen Handlung angesiclits 
eines damniendcn Feuers von selbst die Consequenz. dass es 
wenigstons in der Regel zur Darbriiigung eiiicr Opferspende 
in dies Feuer kominen musste. Einen Anhalt zur Deutung 
der Feuerverwendung geben die Riten vieler Naturvolker, 
deren Cultgebraucb das eigentliche <.»pferfeuer nicht kennt. 
Da pdegen alle wichtigeren Acte in Gegenwart des Feuers 
vollzogen zu wordon: bei der Entbindung Hammt ein Feuer 
neben der WOchnerin. Tvelelies sie und das Kind vor den 
Nachstcllungen der Geister schtitzt; die Cerenionie, durch 
welche der lierangewaclisene Knabe in den Kreis der Manner 
aufgenonimen wird. die ’^’ollziehung niannichfacher GebrSuche 
wie der Haarsclmeidung u. dgl., die Darbringungen an Getter 
Oder Geister, schliesslich die Bestattung: Alles das verlangt, 
um nicht von bosen Geistern gestort zu werden. die Xahe 
eines Feuers. Wer bekannt mit der geradezu iiber die Erde 
verbreiteten Verwendung dieses Zauberfeuers an das vedische 
Ritual herantritt, ward dasselbe Feuer in einer grossen Anzahl 
Von Fallen auch da, wo jenes Ritual die Darbringung von 
Dpfersjienden vorschroibt, mit Sicherheit wiederorkonnen. 
Wie das von den sonstigen Wohnraumeu abgcsonderte V och- 
nerinnenhaus {siitikugrha)''), so hat die indische Sitti' auch 

0 \^I. ijLiTuciitlicIi WcImo’, .Vltli. tier Borl. Ak.itlL'iiiIr li'-r 
pliil.-liist. ISGT, I'lji; ft'.; Flo.-.-;, il:i' Mi-ili II, Fu- U<'li''i- dn- 

Oldenberg, Tiuligion dcs Veda. 
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das Wochnerinnenfeuer {sutihogni) mit der Sitte dcr Natur- 
volker gemein. „Man sagt IliranyakesinM, „das 

hausliche Opferfeuer fort und bringt das Wochnerinnenfeuer 
herbei. Das wird nur zuin Warnien (von Gefassen u. dgl.) 
benutzt“. Xeben dicsem praktiseben Zveck aber natiirlich 
vor Allem zum Zaiiber. Der Autor fahrt fort: ,,Heilige 
Handlungen werden mit ihm iiicbt verrichtet ausser der 
Raucherung. Er rauchert das Kind mit kleinem Korn ver- 
mischt mit Senfsamen“ — und es folgt eine Reihc von 
Sprilchen gegen die bosen Geister, die der Geisterkonig ge- 
sandt bat, die Nachts durcb das Dorf wandeln, die aus 
Scbadeln trinken: Agni soil ihnen Lunge, Leber und Herz 
verbrennen. 

Und wie tiber der Geburt, so wacht aucb tiber den 
■vvicbtigsten Lebensabsehnitten des heranwacbsenden Inders 
das Feuer. Man betrachte etwa die Beschreibung, welche 
Sankhayana^) von der Ceremonie des Haarscbiieidens, be- 
kanntlich einem auch ini Ritual zahlreicber Naturvolker be- 
sonders bedcutsamen Familienfest giebt. Man legt ein 
Feuer an, stellt Gefasse mit gluckbringenden Gegenstanden 
bin und legt die fur den Ritus bestimmten Utensilien wie 
einen Spiegel, ein Scheermesser u. s. w. nieder. Das Haar 
des Knaben wird mit lauwarmem Wasser benetzt und darauf 
unter dem Vortrag segenbringender Verse geschoren. Von 
der Verwendung jenes Feuers aber zur Darbringung einer 
<Jpferspende ist nicht die Rede. Allein vom Standpunkt des 
Veda angesehen konnte man vielleicht versucbt sein die 
Gegenwart des Feuers bei dieser Ceremonie zu erklaren als 
veranlasst durcb andre im Uebrigen ahnliche Riten, bei 


Zaiilierfi'iicr diT tViH'linerin t.. iiiudi Friizov, Jnunial of tlio Antlirop. In- 
of Gr. Ih'itaiii ami In'laiid XY, 8-4 A. T. 

GriiyaNutm TI. 3. 

(Irliya'Utni T, 28. 



Das Zau!ierf<*uor. 


339 


welclien ein Opfer und darura ein < )pferfeuer vorkam; die 
Thatsacben der Ethnologie aber lassen uns bier das ver- 
glichcn mit dcm ( ijtferfeuer geseliichtlich altere andre Feuer, 
das diimonenvertreibende Zauberfeuer erkennen')- 

i\Iit demselbcn Feuer haben wir es auch bei dem Kitus 
der iSchiileraufnahme {npanaymia), d. h. dem nacb den Ver- 
baltnissen des bi’ahmanischen Sehiiierthums umgemodelten 
uralten Act der Pubertatsvveihe zn tliun ; Lebrer und Sclitiler 
„treteii beide hinter das Feuer bin, das Antlitz nacb Osten 
der Lebrer, nacb Westen der Andre“^) — und der Lebrer 
investirt den Knaben mit dem Gurt, der das Zeiclien der 
„Zweimalgebornen‘' ist. Hierbei wird allerdings auch eine 
Opferspende erwiibnt, abcr diese so begreitiiche Zuthat kann 
dock den urspriinglicben Sinn des Feuers nicbt verdunkeln. 
Ganz ahnlich wird der an diese Aufnabmefcier sicb an- 
schliessende Unterricht im Veda beschrieben^): „Nordlicb 
vom Feuer setzen sie sich, der Lebrer mit dem Antlitz 
nacb Osten, der Andre nacb Westen**; die Texte werden 
dann vorgetragen und fur jedes Lied Wasser in eine Grube 
gesprengt — als Todtenspende fur die in der Tiefe weilenden 
Lieddicbter? — ; von Opferspenden aber, zu denen das Feuer 
bestimmt gewesen ware, ist bier nicbt die Rede. — Fiir den 
Vortrag besonders beiliger d. b. von besondrer Gefabrlicbkeit 
erfiillter Gesangweisen wird die Rabe eines Feuers mit der 

') Eine cliar.'u‘teri.''ti?ehe cler Itier noi^elienen Dentiiiiti 

(le^ l)ei der Haiirselmeidecerenionie verwamlten Feuer... wird nii^ diireli 
den Ziifall 2 ;eliefert, cia^^ (lie^en 1 e Cert'iiioiiie als Jtesfandtlieil amiemveiti^er 
ritiieller rViinpiexe auch in das Ritual der divi Feuer (sielie uiiten) \erwelit 
ist. T)a Avird nun ilire Vollziehunu „we>tlicli voin sudllelien i’eiier^, 
entspreeliend wie im liau.sliclien Ritual .we.stlicli vein I'eiier” T(ir"e..elirii lien 
(Kfity. V, 2. 14, Agl. Paraskara IF, 1, 7 >). Es win! alier ijezeiet \ienlen, 
das^ da^ .^fidlielie unfer den drei Feiieru speciell die I* unction iiat. die 
Dainoiien zu yertreiben. 

Saiikhajana G. If, 1, 28. 

") Ebendaselb.st IT, 7. 


-)-T s 



340 < JpiVi "Tj-fii mul nptVrftMK'r. D.i" Wi'cil'ioln- < 

ausdriicklicheii Cemerkung vorge.scliriekcn : man sie 

(die Gcsange) oliiie Bericliwielitiguiigsmittel vortragt, bringt 
der Gott Tod ilber die Geschopfe — Voin Feuer bei der 
Vollziehung der dem Soiiiaojiforer zukommenden Weihe 
{(hL'-^tui) werden wir an andcrin (Jrte .spreclii'ii-j: aucb dies 
Feuer ist unverkeniibar ein Zauberfouer. — Bei den ( )pfern 
des grossen mit den drci Feuern zu vollzielienden Kituals 
(S. 348 fg.) dark n-ic inir sclieint, das dritte, iin Siiden des 
( tpferplatzes betindliclie Feuer seiner iirs 2 )runglichen Bedeu- 
tung nach als das die scliadliclien (deister vertreibende Zanber- 
feuer verstanden werden: der Siiden ist die Kiclitung, von 
welcher die Seelen der Verstorbenen und die init ilinen vei’- 
wandten Diimonen^) gefahrbringend nahen. Eben bcini Todten- 
opfer aber tritt die Verwendung des Feuers als Dilinonen- 
vertreibers besonders deutlich hervor: oifenbar glaubte man, 
dass gerade in Gesellscbaft der Todten bdse ('.leister besonders 
leicht sich an das (.)pfer herandriingen konnten. Hier wurde 
aus dem sildliclien ( >pterfeuer ein Brand entnommen und in 
stidliclier Kiclitung niedergelegt mit einem Sjirucli, welcher 
Agni unftbrderte, alle Asiiren, die manniclifaehe Gestalten 
auncliiiieiid hier und dort nahen mochten, zu vertrcibeii'*). — 
Schliesslich sci noch das in die iSchlaeht initgenommenc Heer- 
feuer und das Feuer, mit dem nach der Bestattung 

die Ueberlebenden die todbringenden 3I;iehte von sich fern- 
liielten, erwahnt'’). — Dieser kurze Ueberblick wird geniigen 
zu zeigen, wie festgewurzelt und zugleich wie verbreitet der 
Gebraucli des Zauberfeuers in alien (debieten des vedischen 
Cultus gewesen ist. 

0 ]!ialntiuna XXI, 2, 0. 

lit'u AI)r^ciinitt Uik-^liri iiini 
SafajKitiia i>. l\\ <1. C, 1. 

■^1 Kfily. l\. 1. 0: Xjj. il, ‘>0. 

^ Wi'lif't. itiil. Stud. XVII, ISO. 

' ) ilcii Ali-eiiuitt uImt die IlF-tatfiini:. 
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Die iiervortrcteiulste Verwcncluiig aber des Foiiors in 
diesom Cultus ist, ^vie bekannt, eine andre; als Opferfeuer 
befordert es die .Spcndc zn den Gottcrn. Zivar nicht jede 
Spcnde wurdc ilim iibergeben. In gewissen Fallen — naraent- 
licli Avo die Gabe an Wassergottbeiten gericlitet Avar — opferte 
man ins Wasser'): beiin Todtenopfer AA'aren Grnben die Auf- 
naliniestellc der SjAenden'j; es kamen Gabon an lludra und 
rudraiilinliche Dainonen vor, aa'cIcIio in die Luft geAvorfen, in 
einem JlaulAvurfsliugel vergraben, an Baumen aufgeluingt 
Avurden-'*) n. dgl. mfdir. Aber iin Ganzcn lasst sicb doeb be- 
haupten, dass das indiscbe Eitnal in seiner A’orliegenden Ge- 
stalt durcbaus auf dem Gebrancb des < >pferfeucrs borubt. 

In seiner vorliegenden Gestalt: dcnn, aa'Ic icb lucine, 
schimmert auch abgesehen von den ebon angefiibrten Fallen 
des Opfers in Wasser u. s. av. selbst da, aa'o tliatsaclilicb das 
Feuer verwandt Avird, docb die Sjmr eines anderii A'orange- 
gangenen Zustandes nocb deutlieb durch. Wir diirfen bier 
an die Scbilderung ankniipfen, AA’elche Herodot^) voiu Tbier- 
opfer der Perscr giebt. Wenn die Perser opfern AV'ollen, sagt 
er, so ricbten sic keine Altbre auf und ziinden kein Feuer 
an. Der Gpferer „zerstuckelt das Opfertbier Glied fiir Glied 
und kocbt das Fleiscb; er breitct das zarteste Gras aus, am 
liebsten Klee, und Icgt darauf alles Fleiscb. Wenn er das 
hingelegt bat, singt ein dabeistebender Magier dazu die Tbeo- 
gonie — dies ist nacb ibrer Angabe der begleitende Gesang 
— denn obne einen IMagier durfen sie kein Opfer A^ollzieben. 
Der fjpt'erer nimmt dann nacb kurzer Zeit das Fleiscb Avioder 
Aveg und macbt damit Avas ibm bcliebt‘‘. Dass dieses Pitual 
der persiscben Arier dem ibrer indiscben Btainingenossen eng 

b K.lty.Aviui:! I, 1, tl!: L\, 7: A, -t <'te. 

') \ ijl. lien Ali'i'imitt iilier ileii Teilterjeiillii-. 

■'■) Kritv.lvnii.i \‘. to, 1:3. IS’; Weller, [ml. Stmlien X. I’.l'i: i Imim .ikrsiii 
ft. IF, 9. .-). ' 
b I- 13:1. 


I’el, Stralie X\, 3. 13. 14. 
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verwandt ist, ieuclitet ein. Der singcndc ^fagier ist der 
Hotar des Veda (Zaotar des Avesta). Das aiisgeliroitete Gras 
kehrt im Veda als Barkis’) fvgl. das Baresman des Avesta^)) 
Avieder: der Unterschied Dt iiur^ dass dies Gras fiir die Perser 


Die etMiio'ocDclK' '•elioiiit ('twu ..l^uNtcr” y.w. •'cm: vgl. 

upahnrhanai upaharhihnt Rv. V. dl. upa harJtihi X, 10. H). 

") Das uvo-'fi-'ClH' llaiv.-'iiuni defraud ]»fka]iut lii'li in Dauiuzwcjneii luit 
eiuein Band umljumicn (Dannc-'teter, Jit' Zciul-Avi'-ta so]. T, p. LXXlIIfg.), 
die ■wuhnnnl df^'. nj)lVr^ tlieiD auf tdiiem tstandei- > ubgcMldd ('bcnd:i’'el1i.''t 
jil. VI) viditeii, theii" in d(a' JIuud ge(iaH(‘n wunlcii pjlN-nda'. 391: 
Aeiid. XIX. 19 [do fg.] etc.). R«.‘i den ziu nptVri-ia’cinoiiie geliorigen 
'Weiliungen und Darbrini»ung»ai wurdo du*. Baiv-niau in \(a’*.cliiedeDeii 
Fornien deruhit, di<? Darbringimg iliiu aiigeiialieit edta’ daruber au««u»'i;o^sou 
(Darmest. p. 114. 1^<5. 189. -109. 411. lid. 421. 422. 42<i. 429. 43d etc.): 
die veiNchiedeneii Stellen de^ Bave^iiiaii die retdite und linke Seite 

repriDentirten dabei ver>cliied(?no ^(dtlK'iteii: die I'echte 8eit<‘ die Seeleu, 
in vielloiclit niebt zuiVdli^er Uebeivin-tiinniiiui> niit der V(sdiffc]ien Bedeii- 
tnng der n^oliton Scite (Sud^eirej aU 8etdelnv^il)n. 

Die iu’’'priii)gbclie bleiitit.it nmi dic'-se-. Ban'^nian niit deni vodi-clien 
Builds. l5iUjL’'t Vcriniubet al>er aiudi vvi<'der lie^tritlen, Mdieint iidr kauin 
zweit*'Ihatt zn "ein. Man er\v.i:u*'‘ l■^*lgend(‘'.. Beide Worfe. weiiii aucli im 
8iit'tix V('i''(‘liitHleii. ”<di()r4'n albnn Aii-'Cliein nacli zu del .'•ella'n Vurzel 
(/laresinan wiiiv vediNtdi "harhman: mit brahman lint e" '.ehweilicb etwas zu 
thuii;. Beide bezoicliiien eiii 1)0(111 (dpt'er iilau■ireJide^ vegHtabili-clior' Ele- 
ment, Ider Zweig(‘, dort (iij?er: dusM'lbc i^t im Veda wie im Avi'^^ta der 
Trager bo-oiideror Jleifigkoit odor Gotto^naln*. Beim liarhi-^ (llillebrandt 
X<‘‘u- uud A ollmoiid''Opfor S. (»4) ^vie boiiii Baresman ?pielt ein umwindendes 
Baud eine Rnlle. Bo>.onders wiclitig aber ist, das^ in Beziii; auf Bare''mun 
Avie Barlii' steliend das Aorbiim htar resp. fra-i<tar (Vgl. den vedisclien, 
niit dom Barlii-. ZLisammmigehurigen p/’astora-Buiidel: Ililleltr. d4) gebraucht 
"wird. E-- ist klar, dass fra~^tar urspriingl icli niclit l)ei^.->en kann -zu- 
saniinenbinden", wie nacli der Tradition Jiisti und Darme-tetor id ler.-.etzen: 
e^ mii-s urspriinglicli hei&'.en „liiiibroiton" und Avei^t mit iii’Os'.er \\ ahr- 
selieinlielikeit auf eine GeMall dos Uitiuds liin, weledie idiidicb dem vedi^chen 
Ritual e." mit einer hingoliroiteten vogetabilisclion Decke zu tium liatte. 
Alan iienclitig dass autdi das avc-ti'^cln? harezhsh^ wolclu's otwa Matte odor 
1 olsti^r iK'zeiclinet und dem vetl. barhis iionati ent'-prieht, das ^erbum 
boi sieh hat). Der a\ o'-tisolm Fromine lieisst titaretOharesman (-der ein bin- 
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der Ort ist^ an welchem die Getter die Opfergabe in Empfang 
nelnnen (genauer gesprochen die Essenz oder Seele der (Jpfer- 
gabe; ihr gleicligiltiger Korper wird von den Menschen wieder 
fortgeholtjj walirend auf dem indEchon ( )pferplatz neben dem 
Barbis das Feiier flammt, dor Mund der Gotteig wie der 
Kgveda so oft sagt, mit Avelchem sie das Opfer verzehren. 
Die Vergleichung des persischen Gebrauchs mit dem indischen 
legt die Aiiffassnng nahe, dass sich in dem indischen Keben- 
einander von Barhis und Opferfeuer auf der einen Seite die 
Spur der alten priinitiven Fornij in der man dem Gott die 
Spende zu iibergeben gewolmt war^)^ erhalten hat, auf der 
andern Seite die Xeuerung einer fortgescliritteneren sacrihcaien 
Tecbnik vorliegt. Die Art, wie die vedisehen Dichter vom 


gostivutes Jj!in'>uiun liut**) ganz >0 vio (l<‘r v<*di«^oho i>tlrnabarJiifi (..ilc-'r oin 
liinge>treutes ]jarlii> luit") iiei>>t. Man l»eacl»tt‘ iiocli, da,-*" iiii Ave>ta ai’^ 
Haujjtoloinoiite vou und Heiliakeit Ftuior nml Jkin\''niaji, Feucr 

BarcsnLm inul Ilaoina, Idbatioii und Bniv.-man ganz so in >olenner M oi»e 
nolit ‘11 rtnaiidrv gonaunt wnrdoii, wie iin Aeda das enttlaiiimte Foiier und 
das ge-itroute Bartii-, odor Feuer TJarlii" und Soma, oder Jjarlii- und Opfer- 
galie: vyl. Vend. 3, Id (55) etc.: it 5(; (105): A'isp. 2 imd andrei>eits Rv. 
[V, (), 4: X, 21, 1: Vuj. Samfi. XV, 40: Rv. A', 37, 2: 2, 12 etc. 

Auf welchern AAV^e luid aii'' welclien Anlussen sicli der Leliergang 
der auf der Enle rulieiulen Opffrotreu in die von der £rde Iosgelo>ten, 
beweglieli geword<,*neii heiligen Zweigo, wie da^ Ave'>ta >io keiint, \oU- 
zogeii liat, ol) et^a diia alte Jkiriii- hier mit einem vun ihm ur']ira]iMlik-h 
verscliiedenen Element zii-'amincugoratlion i^t, nut"'' ieh dt'ii Irani-'teii /u 
unter^Lichen iiberla"<en. Zu welclieni lie^nltat "ie aucli yekingmi iniimui. 
icli glaiihe iiiclit, das" die Itier fur ilen Zii^ammeiiiiang der lieideii Typni 
beigebracliten Aloiuonte werden liinfallig ^emaciit wt'i'den kuituen: aneh 
niclit dadureft, da.s? bei dem pei^ir-elieii von Stralio (X\, 3, 14) lH‘"elinel»ciieu 
^ >pfer iielii'ii der in der Ilaml gelialteiieii ^vQixiyo}r kf^TiTon' 

‘bit'll die auf den Boden gelnvitetcn, <lie Uptergabe autHelmn'tideii Zwei^e 
linden (den I [Inwoi" auf die^t; Stelle wie id>eriiau[4 maniile|,f.(e!M- Aiin-inig 
in Bezug auf dit' liier beiiaiidelte Frage verdanke ieii (_i. i I o 1 1 m.i n u i. 

*) Afan vernleielie die Sainiuhmgeii v^n lylttr (Autange dia- ( ulliir 
Ih 38!)) alter die <_)pferuiig.''Wei>o der Xatiir\ olkt-r. 
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Barhis spi’echcn, i&t in rler That ehcnso cliametcristiscli wie 
die auf das Barhis beziigliehcn Biteii. Einiiial iiber das 
andre wird dieses Graslagers als des von mvstischer Kraft 
erfiillten -sveichen Sitzes gedacht, auf dcm sich die Getter 
niederlassen um das < >pfer zu geniessen. ..Wollcnweich breite 
dich aus", redet man das Barhis an ( \', 5. 4), ..die Lieder 
sind dazu erklungen; gieb uns Ctelingen, .sehone < *pferstreu 1 ’)“■ 
„.Streut gut die (.)pferstreu aus fiir das (4pfer . . . vue die 
Kinder von hier und dort znr Mutter koimnen, sollen die 
Gotter sich auf der Fliiche der < )pferstreu niedersetzen” (VII, 
43, 2. 3). „Auf wessen Barhis du dich mit don Guttern 
setzest, o Agni, dem n'crden die Tage zu Gliickstagen" (VII, 
11, 2 )-). Und dazu nehiue man eine Vorschrift des Pdtuals: 
an eben diesen Ort, an welchem die Gutter dcm <.)pfer bei- 
wohnten, wurden nach stehendcin Gebrauc]) die t)pfergaben 
hingesetzt oder liiugelegt, die man dann dcm Feucr iibergab^j. 
Vergleicht man dies Hinlegen auf die < )pferstreu mit dem 
Hinlegen, gleiehfalls auf die f)pfcr,strcu, das Herodot l)eim 
Opfer der Per.ser b(.'scbreibt, so blcibt wohl kaum ein Zweifel, 
dass der indisclic Gebimicti einen Ueberrest des bei den 
Persern klar erhaltoncn Bitus darstellt: einst wurdc die Gabe, 
n'elche die Gotter sich aneignen sollten, und die man durch 
das Feuer ilinen zu ilbermitteln nocli nicht gelernt hatte, 

4 A ers ^telit in rim ni der .'.(ti;. Ajti ile ninen : die stelieiide An- 

ridnng de^ tJarlii^ iii die-.en Lied('i'ii epriedir .'.elion an .siefi fur die lielie 
lieilinkeit. die (.leiu ]t. znerkannt rvnrde. 

~J So kroitote man auelt heim Schlaneeinipfer (une dtun Barhis aliii- 
lielu* Grasstreii fur die Seldaneeii aiH. Sankhavaua (r. Hk 1.5, .5. 

“) llillidjrandt, Xoii- imd A ollniond'opfer 71, Seliwali, Tliieropfer 
(life, ll.'iete. (ve|. Rv. VII, Rg 1; X, 1.'., 11 etc.). Xiedei>et/eii auf die 
7 edi iiiid aul lia-' liarld^ komnit auf d.i'.^elfie luiiaie, deini die Aedi et 
<‘lieu der vniii liiirlii^ liedi-ekte I’latz. — llier ''t'i .iiipIi imclt luit' tlip 

if'x'ii , tl.i--. vdii diT uiclit fur (und daduivli 

iiiid tldii (riitt fiit/oiifit) ;ud das JSarlii.-' iioi. T;utt. 

S.ijjdi. \d, S. :j. 
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dorthin wo der Sitz der Gutter war, auf die 0])fer- 

streu, uiid wurde dort von ihnen entgegengenommen. An 
iinverriickbar teste Xaturniale konnten unsesshafte Hirten- 
stiimine die Gegenwart ihrer Gotter nielit gel)uuden glaubeii; 
hier lernen wir die heilige Stiitte ihres Cultus kennen, den 
iiberall gleicli leicht auszubreitenden wollenweichon Gras- 
teppich. Die Gegenwart des auf ilin hingerufenen Gottes 
lieiligt ilin d. h. niacht ilin fiir die profane Berulirnng ge- 
fahrlich: daher der indisclie Opferer nacli beendeter Handlung 
das Barhis in's Feuer wirft, naeli dein urspriinglicJien Sinn 
otfenbar iini es unschadlicli zii inaclien'). 

Die in diesem Zusanimcnhang bertilirte, l)ei den ver- 
schiedensten Gelegenheiten-j vorkoinmende Verbrennung von 

’) An iMilil le ideiitrj) wil'd iiiiiii iiiclit diidiirrli im' 

goiiKiclit wi'vdeil, da-,' die vurliegi'iide ( d'-talt de- liiliial- dar AcTlircilliiiiii; 
d(‘U Ciiaractw eiiicr J l.irlii'ingniia .ingoln'l'ti't Imt. I liJIflirauilt 1(11). 

-) M'ie dll' (.)|ifai''tri'ii weiden I'iiic iMeii;:'-' aiidi'i-i' ^iim I tpl'n' gidairigrr 
Utcn-ilieii vi'i'livaiiiit: .-ii dii' iiiii da- ) )idri't'i.‘iicr gidogtcii ILd/i-i', der -nz/'ii 
geiiaiinta ILdz-ii.iliii . welolic'i' l.iri dor iiiTiolitiiiig do- i l[ifoi'iifn-toii' oiiio 
ffollo .-[dolt, dor Zwoio, dor lioiiii Jlolkoii dor ( )|it'oriniloli zimi Woirtn ilioii 
d('r Kallior Mill dor Kiili diont. dii' Ijoiiii Tldorii|il'or vonvandteii Bnit-idon.-o, 
da- 1ioi (lor .'-alliiiiio do- Ainnoa v.nia-< iiitdri'i'.-i ooVnaiiclito Sidlioot’a-- ii. A. iii. 

(-. flilloliraiidt Xou- mid MiIlin.iiid'ii|dor ll.s. 111!). .'Soliw.ib Tluor- 

opfor 121. 1."),") too. : W'ldior liid. Stml. Afll, I’S.')). — Xolioii doiu \or- 
liroiiiioii tiiidoii wir da- Aororalioii: die- lio-olidor- ii.tulia da wo d.i- Mouioiit 
do- L nlioiiidioliou mit-piolt. llioiiur i-t oli.iiaotoi'i-fi-oli, da-- liomi J looi- 
ojifor die idirigoii l!rat-pio--o in'- f’einw noworlou woidon, iiir don lloiv- 
ljrat-|)io-- alior oiiio aiidro Boliaiidliiiig vorao-oliriobon i-t: dor I’rio-toi 
mu— ihn haltou oiiiio -iclt imd Aiidro daniit zii lioudiroii: .mi dio I'.ido 
odor ill \Va--or dart or iiiidit ot-Iout wordoii 'Salap. l»r. 111. Si. .). Pin.: 
Katy. VI, 8, Ap.i't. All, 2;!, lO'i; -oldio'-lioli winl or an oni-anior Mollo 
am R.ind oiinu' Ptntzo odor dal. in dor Brdi vor-toitl: in.m Kolirt \ on 
dort ziin’ick oliiio -ii h nni/.ii-olton (Sthwab Idl loo.. |)io bo-ondro llo- 
liamlluiio ( 111 — o- Sj,io--o- mn-- daniit /n-.iinnionli.inoon . da-- da- Ibi/ 
dor Sitz d('- r.oboii- I-l (niior da- yom llrat-pio.-- .ilmo/oai in' Ibn'/ wil’d 
oin Sjirucli oo-[iroolioii. lior dio- au-drirnkt: Soliwab : dm l^ln.il. woljm 
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Gegenstiinden. welche ))ei sacralcn Kiteii oder aiidenveitig 
vom Coiitagium lieiliger odcr unbeimlicher [Maclitc afficirt 
worden sind, kOniite fiir die tins bier boscbaftigende Ge- 
schichte des Opferlcuers aiich iiisofern von Bcdcntnng sein, 
als sicli die Frage aiifdr.'ingt, ob diese Art der Verbrennung 
nicht den Uebergang oder wenigstens eincn I'ebergang von 
dem Opfer init blossem Hinlegcn der Galie zuni C)pfer mit 
dem beiligen Feuer darstellt'). ^yas sollte aus der hin- 
gelegten Gabe^ deren innere Essenz man von den Gottern 
genossen glaubte, werden? Was der Gott ergrifFen batte, 
konnte den Menschen Gefalir bringen. Es lag nabe, sich 
durch Verbrennung vor dieser Gefabr zu sicbern. Die Ver- 
brennung aber, das gefiirchtete < )bject der Erde entnehmend, 
trug es mit dem emporwirbelnden Ranch zum Himmel, also 


(.Ui^ g'etodtete Tliivv liar, i>t in den sagt 

diw lii.si. <I<T nr'|>niuuliflic Sinn i>t judjiliclionvo'ise, 

otwa^ von dor Scnli-n-iili-riiu/ tie-. XliiojN daraii liaftet. 

Andro Failo do-. A orgralx’ii- ini Zii'anmiordinni' ■!<•> (’ultti-. win dor Zauherei 
-in 1 iiautig: al.-. fin .Nachklani: di«'-.f-. -avralfii rui'alx'D- \\ird o,- ange- 
-cln-n woi'dfii dnrffii, woiiii dfi* (Uiddlia doin Tndc ontf t-f o iigolunid Ciiiida 
aiiwoi-t. die Lfin'iTo-tf dcj’ von jinn darntdiotonm S[)t‘i-f, der lotzten, 
Wflvlit* f'F g* iio-^fii liiit, /ii \i*ruralM-n ALdiaparinildiana Sutta [i. 41 (Jhildeiv-). 
Fine Ic-To (li’cnzt' /wi-vlifii \ mnl Voi'iirfiiiirii ]a--t >ifli nicbt 
zifhon: i-.t nlclit ullniii dio IJtdiaiKlluiii^ dtn' mon-oldivln'ii Loivlio, I'oi 

dor wir la-ido Aorfalircn nolii'ii ('inainlor liiid(*n (ajxI. iVifa-kara ITI, 8, 12 
im Ritual dc- Kindojifcr- an Riulra: ..da- init iRut l)F-vlnni(‘rte Gedarm 
wirft or in- Feitor odor -io voViiraboii c- iiii Ijodon-j. — Xolioii Vergrabeu 
und A erlii’fnnon ware ondlicli da- A\ a-olion, tlu-- \\ of -cli\\ oininon iiii AA assor 
7Ai iionnon, das gleioltfalL- wio zur Bo-eitiguno- unroiiior. go-jieu-ti.-cher, 
kranklioit-bringoTidor Sld>^tanzon .so ancU zu dor davou obon niolit zu 
frcninoidon Bo-oitigunfj derjoiiigon Fluidu \orwandt wird. wololio dio von 
don Gfttorn au-uidiondf Ijtdliokoit nnd daruni Gotalirliohkoit an -icli tragen; 
o- -oi liior aiit dio Erortfi-iing ubor da- Opfoi-bad (nvahhrtha) vorwioson 
(unton iin Ak-ol'iiltt I)ik-hu nnd < ►jd'orliatl'*). 

Auf (_Trund -omiti.-olior Alatoriabfii i-t Rohort.-on Smith gaiiz 
/u tlor-olbon Aormuthnng folanut {Religion of the Semites b 3()7). 
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dorthin wo die vornelim&teii Gottlieiten iliren g•e’l^•ollnteu Auf- 
enthalt hatten. So ist der Uebergang von der Beseitigung 
durch das F euer zur Opferung durch das Feuer naturlicb und 
naheliegend. In einer Bezieltung allerdings fiihrt dieser Ueber- 
gang einenH ideispiucb berbei. JVlan dachte sicb die Gotter zuni 
Genuss des Opfers auf das Barhis hernicdersteigend , und zu- 
gleicb sandte man ihnen docb die I)pferspeise zu ihrer liiiiim- 
lischen Wohnung empor. Dass die erste Seite dieses Dilemmas 
wie die illtere so aucli die tiefer eiiigewurzelte Vorstelliingsweise 
darstellt, ist unzweifelliaft. Aber an nieht wenigen Stellen des 
Kgveda begegnen wir aucb der andern AufFassuiig '). Der 
Widerspruch, der liier liegt, tritt vielleicbt nirgeiids so scharf 
bervor wie da wo ein Dicbter aus der Familie der Vasisbtbidcn 
Ton der einenAnschauungsweise zur andern biniiberscbwankend 
sagt: „Agni, fiibre die Gotter berbei, dass sie die Gpfer- 
speise geniessen. MOgen sie mit Indra ibrem Haupt sicb 
bier erfreuen. Bring dies Opfer zum Himmel, zu den 
Gbttern. Scbutzt ibr uns stets mit '\Voblsein“ (VII, 11, 5). — 

Die bisberigen Auseinandersetzungen baben uns als er- 
balten im vediscben Cultus bereits zwei Verwendungstypen 
des Feuers kennen gelebrt, deren Auffassung als Vorstufen 
des Gpferfcuers nahe liegt: das neben der heiligen Handlung 
flammendc, bose Geister verscheuchende Zauberfeuer und das 
Feuer, welches die durcb die gottliche Beriihrung fiir den 
Menschen gefahrlicb gewordenen Ueberreste des ( Ipfers u. dgl. 
verzebrt. Ein weiterer im vediscben Cult erhaltener Ritus, 
dem gleichfalls in der Entstehungsgeschicbte des Feuer- 
opfers eine gewisse Bedentung zugekommen sein konnte, 

1 st die Verbrennung gewisser Theile des ( Ipferthiers 
zum Zweck der Erzeugung eines die Gotter anlockendcn 
Geruchs"). Endlicb wird man bier aucb den speciellen Fall 

*) Dio MiitcrialioiJ liienilier Ijat Bergaigiio Itol. \i''ilii|iio I, 71 go- 
hammelt. 

^gl. deii AI).sL'linitt iilier die Dpfer.-.pei'-o. 
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des an den Feuergott gericliteteii ()pfers, bei ivelchcm sicli 
die Uebergabe der Spende an das Feuer von Anfaiig an von 
selbst verstehen musste, beriieksiclitigen niLisscn. Doeli wir 
diirfen iiiclit anders als beiliiulig einen Click darant' thmi, 
was das vediseke Ilitiial etwa von Spuren entliiilt. die fiir 
die Frago nach der Entsteliung des < >pfcrs iiiit deni < )pfer- 
fener zu beackten wiirtii : weiter niit diesein der vorvedischen 
Vergangenkeit angekorenden Vorgang uns zu besckaftigen ist 
bier nickt dor < h't. 

\\ enden wir uns viehnelir den tkatsiiclilielieii Verkiilt- 
nissen und Gebriiucken zu, die das vediseke Gpferfeuer be- 
treffen*). Hier ist zunilchst von dem Gegensatz der Opfer 
init dem einen und derjenigen mit den drei < ipferfeuern zu 
sprecken. Xeben der einfaclicren Weise des (djiferns mit 
einem Feuer entwickelte sick friikzeitig-) eine kunstvollere 
sacriticale Tecknik, welckc drei Feuer verlangto: den (dpfern 
dieser Form, namentlick dem ilincn zugelnirigen Somaopfer, 
wandte sick das Iiiteressc der Gpferkiinstlcr, das immer mehr 
sick steigernde priesterliclic Raf’rincment mit besondcrer Vor- 
liebe zu. Ursprunglich — hieriiber sind nur Vermutkungen 
nioglicli — mag das Verliiiltniss das gewesen sein, dass man 
das eine bestiindig unterlialtcne heilige Feuer der einfackeren 
t)2Dfer fiir die Bediirfnis.se dieser comjilicirtercn Riten in drei 
Feuer zerlegte. In dem uns vorliegenden Zustand des Rituals 
aber stehen das eine Feuer, ,,das kausliche“, und die drei 
Feuer unabhiingig neben einander. Jedes Familienkaupt 
unterhalt das eine Feuer und vollzielit den daran gekntipften 
Gultus; fill- den Hochgestellten und Wolilhabenden schickt 

'i if lirfiu Ivsielitiiii'ii iiiir (lie Tvjicn it;-' Opfi'r- 

li'Ui'm unil liif'C iiiir ilmi Gniiiilvfi'lialtiii-'C'ii iiacli: anf ilii' pdiize Ma>'C 
<l'‘> If'taiN k.iiin lilff iili'iif I'iniip^anifi'ii wcrdcii. 

t.' kaiiiii fill Zweiti*!, ila-,^ ifia^n" A'nr^dani; ilff ilaupt^ai'lif 
iiai'li \"f (1,1-, fdvcili-i he Zi'italti'f fallt. Yyl. Jaiiiwi" 111, und 
llmiicrkuiig. Sacfi'd lio.ik., of tlm Ka-t XXX S. X Anin. 1. 



t'iiic uiul (lie UjifeviViiur. 341 ) 

sicli ausserdeni die Aiileguug der drei Feuer und dauiit die 
Begi'iiiidung cincs gmsseren Cultcentrums; zalilreiclic iiu Hause 
des < tpferlierrn wolinende Brahinanen, < )jjferpi'iestei' und andrc, 
sammeln sich bei eincm solchen Centrum ‘)- Clewisse Haupt- 
ceremonieii sind deni Ritual dos einen und dcui der drei 
Feuer geiueiusani: da^ tiigliche Morgen- und Abendopfer, die 
Feier des Xeumonds und Vollmonds wird der Hauptsache 
nacli ubereinstimmend init dem einen Feuer ivio init den 
dreien, nur bei jenera in einfaelierer Form, gef'eicrt; cine 
sacrale Doublette, die fiir unursprunglich zu lialten nabe genug 
liegt. Andre Plandluugen abcr fallen nur in das eiiie oder 
das andre Gebiet; so werden die dem Familienleben ange- 
liorigen Weiben nur mit dem einen, das iSomaoj'fer nur mit 
den drei Feuern vollzogen-). 

Was das naherc "Wesen der drei Feuer anlangt, so hat 
man es niebt als Vermutbung sondern als sclbstverstiindlicbe 
Gewissheit ausgesprocben^l, dass in ilmen die \ erscdimelzuug 
dreier versebiedener Feuerdienste zu erblicken sei. Dieser 
Gedanke liegt nabe, aber ich kann in den tbatsachlichen 
Verhaltnissen des vedischen Rituals niebts entdeeken, was 
ibn bestatigte, niebt auch nur Spuren einer solclien Ver- 
theilung der bciligen flandlungen auf die verschiedenen Feuer, 
dass die an jedes von ibnen geknupften Verriclitungen als 
der sacrale Sonderbesitz irgend einer Priestergruppe vor- 
stellbar waren^). Vielinelir handelt es sich offenbar urn ein 

S.itaj Ritliit JJralnii. II, 1. I, -1. 

(_Ti'luLcki'|it'('r wic Tliicr<»]>tcr >n\\(i|il <‘iii<‘ \\i'’ cir ihi i 

PeiH'F ziila-.'-t luitl vnn tltMi nptVi't} [m-ii alh-ln 'la- SuniJcjili'i' .ui 

(lie (Irci 1'i‘UcF i;t‘ltiiiulcii iVt, il.iii' vr'IIficIiI vriniitlct \\''ri|i !i. 
lici (lic'.fMu (Irr iifiiT. voti <l(Mn aii'- "icli *11'' < ►jiii i w'l'r 

Tuit (Icii (Ift'i l'’cm'rn ciitwickt'It lint ■flK-ii'-o Kii.iiii'i. 1- .m 

Ivntll fi4j. 

lMFh\iM UI, 3A(;. 

Ucr ill ilcr vm-iiicn Anm. citirten Urfirtcniui; Lihiwiti' liii!-" <li i 
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Zusammenwirkcn aller tlrei Feuer bei dcnselbcn liiten, derart 
dass in der Rolle eines jcden ein bestimiiiter Character Iierrscht 
oder wenigstens vorherrscht. An der iSpitzc stebt das Uarha- 
patvafeuer ( ,.Fener des Hauslierrn“ ), offeiibar der Repra- 
sentant des alten Hans- und IJoerdfeuers; es wird allein 
standig unterhalten und aus ilini werden die beiden andern 
Feuer fiir jedes < )pfer, bei deni sie erforderlicli sind, neu 
entnominen. Der Verreisende verabschiedet sicli zuerst vom 
Garhapatya-, alsdann vom Abavanlyafeiier (s. ^ogleich); der 
Heimkebrende andrerseits begriisst zuerst das Ahavaniya-, 
dann das Garbapatyafeuer : das Letztere wird also gewisser- 
maassen als im Centrum befindlicb angeseben, so dass man 
es zuerst verlitsst und zuletzt zu ibm zuruckkebrt‘). Das 
bier bereits berubrte zweite Feuer, das Abavanlyafeuer 
(„Feuer der Darbringungen“), ist nach (.)sten gelegen. Auf 
den Fntersebied der beiden") deutet ein Brfibmana^) in folgen- 
den Worten bin: „Das ist der Abavaniva. Der ist niebt dazu 
da, dass man in ibm koebt, was niebt gekoebt ist. Dazu 
ist er vielniebr da, dass man, was gekoebt ist, in ibm opfert“. 
Der Garbapatya also, so zu sagen das Feuer des praktiseben, 
menscblicben Gebrauebs, dient fiir die Zuriistungen wie das 
Bereiten der Opferspeise, das Erbitzen der Getasse^) u. dgb; 
der Abavaniya ist die Flainme, in welcber die Gutter die 


^ orwurf "Cinaclit wordeii, )ici der Fr.ige nacli der Ilerkiinft der drei Feuer 
die factischo \ ertheilung der Functioneii unter volhi^ aus^Gf 

Acht gela&sen zu lia}»Gn. 

*) SaUipat]ia Bralmiana II, 4, 1, 3 fgg.: vi'i. Sankhayana Sr. II, 14. 15. 

“) Agl. Lilier (lensolben AYober, Ind. Studien X, 327 A. 5. 

Satapatha Br. I, 7, 3, 27: HI, 8, 1, 7. 

■^) L?' kaun uhrij^^-ens gefrairt werden, ob dies Erliitzen (v^d. oben 
S. 3).3S), Ih‘i dfuii ciii praktiseber Zweek kaiim Gr&iclitlicli i.st, niclit enie 
/auJitu'handliiDg i-.! zur \ ernielitung anliaftendcr >cliadlielier Wesonlieiten. 
Der zu^ehoriop Sprucli lautet, w.as allerding." nieht yon voller Beweiskraft 
i-'t: ..A (‘rlirannf i.-'t jeder Diimon, verbrannt jeder Dniiold" (Hillebrandt, 
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Spende zu sicli nehmen')- iJas dritte Feuer endlich, dcr 
Anva}iru’Y<'i])acana („Feuer fiir das Anvnhrirya-Muss“^)) oder 
Dakshinfigni („sudliches Feuer“) steht, wie sein Platz im 
Suden aiizeigt, in speeieller Bcziehuiig zu den Manen und 
bosen bTeistern. Sclion oben (S. 340) wurde die Vermuthung 
ausgesprocben, dass es die von diesen droliende Storung beim 
Opfer abzuwebren bestimmt ‘vvar; zugleicli aber diente es zur 
Aufnahme der an sie gcrichtcten Spenden; schwerlich hiitte 
man das Ahavaniyafeuer mit soicben Spenden und dadurch 
mit jenen unheimlichen Wesen in Beriibrung zu bringen ge- 
wagt. Das Garhapatyafeuer „gehort dem ( )pferherrn als 
seiner Gottheit“, das sudlichc Feuer „gehort dem feindlichen 
Kebenbuhler“ Das Garhapatyafeuer scbiitzt vor Gefahr, 
die von Menschen kommt, das siidliche Feuer vor Gefahr, 
die von den Vatern (Manen) koiumt^). Bei der Feier der 
KOnigsweihe wird dem slid lichen Feuer ein Feuerbrand ent- 
noinmen und darin ein zur Abwehr boser Geister bestimmtes 
Opfer vollzogen; in dem zugehbrigen Spruch heisst es: „Ge- 
todtet ist der Damon Bei demselben Opfer wurde ein 
Feuerbrand gleichfalls dem sudlichen Feuer entnommen und 
in demselben der Nirrti, der Gottin der Vernichtung^ eine 


Xeu- unil Yollmontl^opfor '22). Freilicli wimle man fur einen clerartiDeii 
Zauboract olicr ilie Vorwcnduiii^ tie.'- sfidticlion Feuors (s. sotjleicli) onvarten. 

*) Daiuit ist dlls vorwiogondo iind wio niir ^clieint ur-'priinulioiit* A fi- 
hkltiii-s au.sgt.'druckt. iiltor kamon in den Kiiizt'liieiten dt^- 

prakti^ellen Gebrauclis in der That vor, vgl. Sat, Br. I, 7, o, Katy. 

r, 8, 34. 35: Hillebrandt (55 A. 4 u. w. 

Die> i.st dor Opferlohii I)eim Aoll- and Neunioinbopftr dliilftir. 
44. 133). Er wird auf doni nach ihiii benannteii J’euer bt-rt-itet (I\aty. II, 
5, 27), vielleiclit nur, well er ab Opferlolm {dak.'<liind) auf dmi ] ).ik-'!iinuuiu 
zu gelairen scliien. 

Satapatha Brrdimana U, 3, 2, (!. 

■*) Sankhavana Sraut. If, 14, 3: 15, 4. 

Vaj. Samluta TX, 38: Satapatlia Br. V. 2. 4, B) tg. 
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Spencle dai’;^ebracht‘). Eine Hanptgelfgenheit abci’ filr die 
Yenventliing' clcs suclliclicn < Iplerfeueis ist, wic scbon berulirt, 
clas iManeiiopfer, welches sich durchaus urn dies Feuer and 
um (brnbcn, die iiebeii deiiiselben in die Erde gegraben sind, 
bewegt: die Vorsclirit'ten fiir das monatliclie Manenopfer am 
Xcmnond wie liir das jaltrliclie. welches mit deiii Fest der 
.Sakamedhas verbunden i^t, stelleii in glcichem ila asse das 
sildliche Feuer in den Vordergrund'j. 

Was den Begriindungsact des Cultus durch Anlegen dcs 
Cider der heiligen Feuer betrifft, so ist es t'iir iinsre Zweeke 
linwesentlieh, die je nach den vedisclien Schulen sowie nach 
dein Unterschied des einen oder der drei Feuer differirenden 
Vorschriften vollstandig darzulegen. Es geniige zu bemerken, 
dass die Xeuerzeugung des Ecuers aus den KeibhOlzern und 
das Holen eines vorhandenen Feuers von bestimniten Stellen, 
z. B. aus clem Hause eines reichen Heerdenbesitzers oder 
eines grosseii (.»pferers, neben cinaiider stelicn; ini einen Fall 
liogt der Xaclidruck aut' der Keinheit und Unbertihrtheit des 
frischerzeugteii Feuers, im andern aut' der glucklicben Vor- 
bedeutung dcs mit dom altvorliaiubmen Feuer verknilpften 
Segens. AE hausliclies Feuer wircl auch — und das ist in 
Bezug auf dicscs wohl die verbreitetste Vorschrit't — das 
Feuer zu unterhaltcii einpfoldcn, in welches der ( )pferer zum 
letzton ilal als Brahinancnschulor, wie es iSchiilerptlicht ist, 
das Holzseheit gethan, oder dasjenige, mit welchem ftir ihn 
die Hochzeitsceremonien verrichtet sind. Yon den fetisch- 
artigen Verkorperungen des Agni als Pferd und Ziegenbock, 
die bei der Feueranlegung nach clem Ritual der drei Feuer 
eine Rolle spielen, ist in anderm Zusamnienhang die Rede 
goweseii-’J. 


') Sjtiui.itli.i l!i. V. -J. :i. - 2 . 

-) \gl. Kfitvny.iiiii IV. 1, 2 . 3 . S; V, S. Cl. HI. gl etc. 
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Bei den viermonatlichen den Lauf der Jahreszeiten be- 
gleitenden Feiern und beini Somaopfer wird ein neues Feuer 
gerieben und init dem alten Ahavaniya vereinigt'): ofFenbar 
ein Act der AufFrischung und Starkung, moglicberweise aucb 
ein Best einer andern als der im tiberlieferten Eitual herr- 
schenden Bebandlung des heiligen Feuers, seiner von Zeit 
zu Zeit wiederholten Ersetzung durch ein neues Feuer. 

Das Ausgehenlassen der alten Feuer und, eventuell nach 
einer Zwischenzeit, die Anlegung von neuen wurde als er- 
forderlich angesehen, wo die alten dem (dpferer kein Gliick 
gebracht batten; man feierte dann die Ceremonie der „Wieder- 
anlegung“ {punariidheya). 

Opferspeise und Opfertrank. 

Audi auf dem Gebiet des vedischen < )pferwesens be- 
statigt sicli der natiirliclie kSatz, dass der Mensch dem Gott 
eben das darbietet was ilim als seine eigne Nahrung will- 
kommen ist^). Ausnabmen finden sieb bier und da, die Regel 
aber ist offenbar diese. 

Lassen wir zunacbst das Tbieropfer und das Somaopfer 
ausser Betracbt, so begegnen als Opferspeise alle bauptslicb- 
licberen Producte der Ackerwirtbscbaft wie der Viebzucbt; 
an der Spitze Milcb in ibren verscbiedenen Zustanden (saure 
Milcb u. s. w.), Butter und die beiden vornebmsten Kbrner- 
frticbte, Gerste und Reis®), die zu verscbiedenen gekocbten 
und gebackenen Gerichten verarbeitet warden. Dass den 

‘) Katy. V, 2, 1 fgg.: Till, 1, 17; \gl. Vilj. Saniii. A', 2 fg., Sutiiputlui 
Br. Ill, 4, 1, 1!) fg. — Aehiilieli bL'iiii Thi(‘r(i|ifi'r; Kan. \ I, 2.): Scliw;ili 
Tliieropfer 77 fg. 

■) Daliei i't iiatiirlicii von doin :.oItonon tali alizmolion . dii* 

Darliringiiiig oiiier niclit :tntliropoiiior]>lii^cli g<‘daoldfn Wokindioit gill: 
Indras Ro-k.-ke liekninnion Pfcrdefuttor. 

Letztorer in der ;dte^teIl vedbelien Zeit teldeiid oder noeli zuruck- 

tretend. 

Oldeuberg, Religion des Veda. 
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von der Kuh konimenden Prodacten ein holieres Gewicht 
der Heiligkeit und mystischcn Bedeutung beigelegt wurde, 
aks den Erzeugnissen des Ackerbaus, tritt dabei uiiverkennbar 
liorvor. — Hier seien auch die fiir den Todtencult cliaracte- 
ristischen Wasserspendcn an die durstenden Seelen envahnt. — 

Wir werden beim Tbieropfer eingehender von der Tendenz 
sprechen, dem einzclnen Gott eine seinem speciellen Wesen 
entsprechende Nahrung zu bieten. Hier gehorcn einige Er- 
scbeinnngen unter denselben Gesicbtspunkt: so wird es fur 
gewisse Gelegenheiten dcs Todtencultus oder des im Namen 
eines Todten auszutibenden Cultus vorgeschriei)en, die Hiloh 
einer Kuh zu nehmen, deren eignes Kalb todt i&t und die 
nun ein fremdes Kalb nahrt'); fiir Nirrti, die Gottin des 
Untergangs, wird das Opfer der bei der Bereituug einer 
andern Gpferspeise bei Seite gefallenen Getreidekorner-) sowie 
von schwarzeni Reis®) crwiihnt; fur die Gottinnen Kacbt und 
Morgenrotbe — die schwarze und die aus jener heraus ge- 
borene belle — wird die Milch einer sebwarzen Kuh, die ein 
Weisses Kalb hat, vorgcschrieben^). Rudra, der in der Wild- 
niss lebende Gott, goniesst bei einer Reihe von Gelegen- 
hoiten — niit characteristischor Ueberschreitung dor sonst 
last durehgangig geltenden Bcschrilnkung dor ( Ipfergaben auf 
die gewohnlichen wirthschaftlichon Producte — wilden Sesam, 
wilden M eizen. Milch von Rehon, kurz wildgewachsenc oder 
aus dem Walde stammende Stoffe®). Zu den Todten stehen — 
ich weiss nicht aus welchem Grunde — SesamkSrner in be- 
sondrer BeziehungG- Endlich muss in dieseni Zusammenhang 

’) AgniiidtrLi im Xumen oinr> Ter-jtorlirneii : Ait. L’r. MI, S;it. Br. 
xn. .‘i. 1, t; A,v. Sraiit. [[f. 10, 17; Kiitv, XXV, S, !). — Maiieimpfer; 
Tairt. t^iaiuh. 1. S, 5, 1 : Kfitv. V, 8, IS i-ti;. 

-J Taitt. Samii. I. 8. 1. 1; ?ut. I!r. V, -2, Katv. XV, 1, 10. 

•v Taift. Sainh. 1, .s '.). 1 ; H,.. V. 3. 1. 1;!: K'aty. XV, 3, H. 

Vaj. .s. XMl. TO; K.Uy. XVtl[. I, 2. 

V Inih'ilif Stiiilii-n XIll. 37:1. 

Sirluj /.is. iliiuiiiriv.iiia Ftli. II. 1, 3, 37; Suiikhavana (1. I\, 1, 
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auf die RoJle Lingeiviesen werden, Avelche die den verschiedenen 
Gottern heiligen Zahlen bei den Darbringungen spielen: der 
Opferfladen fiir Agni wird auf acht, der fiir Indra auf elf 
iScherben') bereitet u. s. \v. : Kiinsteleien, denen hohes Alter 
nicbt zugesclirieben werden kann^). 

Das Thieropfer zeigt genau analoge Verhaltnisse. Ge- 
gessen wurde von Tbieren in erster Linie Rind und Ziege^), 
dazu das Schaf. jjHergerafen hierber sind die Rinder, her- 
gerufen Ziegen und Sehafe“, hiess es in einer Weiheformel 
bcim Hausbau^). Eben diese drei sind denn auch die ge- 
wohnlichen Opferthiere^); unter ilinen wiederum scheint fiir 
die haufigen kleinen, oft an lange Reihen von Gottern ge- 
richteten Opfer der Ziegenbock regelmilssig verwandt worden 
zu sein; olfenbar war das Rind fiir diese Rolle zu kostbar"). 
Ausgeschlossen wenigstens von der regelmiissigen Verwend- 
barkeit beim Opfer waren die Thiere, die dem menschlichen 
Genusse nicht oder dock nicbt regelmSssig und nur in zweiter 


Cliiiracfuri'tiscli i>t, (la»> fur da,- den Todten dargehraehte GHicksopfor, 
hei deni cine lleilie Cliaracteri-tica des Todtenonlt- fortfalleii, die Eegcd 
gilt: -Ctei’-te vertritt den So-am” (ehendas. H, 4, 9). 

') Ent.-pivehend der Sylhenzalil von Gfij-atri, Tri-litubh etc. 

“) Die A'ertheilung der Metra unter die Gottheiten, auf welcher offenhar 
die rituclh' imd mv.-ti~cho Geltnng jener Zahlen heriiht, zeigt -ich ja auch 
iin Rgveda nur in den er»ten Anlangen. 

Vgl. Satap. Brahinana III, 4, 1. 2. 

■‘I Sankliayana G. Til, 3, 1. 

“) Yel. Katv. XIX, 3, 2. 3: XX, 7, 19. Die Corahination vuu Ziegen- 
bock, Widder, Stier oj'iunert an die antiken Suovetaurilieii. I leleaentlicli 
i-t von funf -olenneu Ho-tien die liede (Tiul. titud. X, 317;, niiiulicli jeneii 
di'eien und tiazu Pferil und Meii'-cli: die hoiden iet/ten kiuiinieii in der 
That nur ganz au-ualini-wei-e In Betracht. - Lelwu' hind, Ziege und 
Schaf al- die Upfcrthiere der Seiniteii vgl. Rob. Smith Riliyion of tin: Semites 

I, 291. 

Vgl. Ait. Birdiin. II, S. .Die (Opfer-ub-t.niz weilte am hing-ten 
irn Ziegenimck : durum i.-t er das gebranchlich.-t ■ von die-eu t h’b'i’thieren 
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Linie zugehorten; so das Schwein, der Hund, Wild, (iefliigel, 
Fische'). 

Von Ausnahmen konimen natiirlicli niclit ernstlich in Be- 
tracht die ungeheuren ilassen von Opfertliieren aller Art, 
welche fiir das Eossopfer als Beglciter der Hauptliostie vor- 
geschrieben werden^): bier liegt niclit eclite cultischc Sitte 
vor sondern in’s Maasslose schweifende priesterlichc Lucu- 
bration. Wichtiger ist als eine Uebersclireitung der sonst 
geltenden Grenzen in der Wahl der Opfertbiere das < )pfer- 
ross selbst. Es ist inir ganz unwalirsehoinlicli, dass bier ein 
Ueberrest aus einem Zeitalter vorliegt, fiir welches Pferde- 
fleisch zu den gewobnlichen Nahrungsmitteln geborte'). Die 
genauere Betraehtung des Rituals zeigt vielmehr, dass die 
Absicht war, dem opfernden Fiirsten die schnello Kraft {voja) 
des kriegerischen Opfertbiers zuzuwenden: so ist, wenn den 
Gottern eine Speise geboten wird, die keine Speise ist, auch 
bier wieder das Opfer — wir haben diesen typiseben Vor- 
gang oben besproeben (S. 313) — von Denkgewohnheiten 
des Zauberwesens aus der Balm gelcnkt^). Niclit anders 
wird liber das Eselopfer als >Subne fiir Yerletzungen der 


') Spii'lt (hiiici. wic StCTigel ilicnnc'. -KXfl. !)4 l'”g.) iu ISeziig auf 
(lit-- Au-'-'Clilie^.-'iing veil W ild uiul lieini (3()f(*r ver- 

mutlict, der Cr(-.''iclitb|mukt iiiit, da-s die^o Tliit-n- iiicht leicltt lel)(*nd zur 
Opfer^tatte liiitten geliraclit and deni Gntt ulicriicln-u -(vt^rdcu kijiuien? 

Die W aldthiere nnter die^t-n t'nllen iihriuen.-. frt-Ijielii^sen Averdeii. 
Ind. Stud. X, 348, Taitt. Br. Ill, 8, 19 etc. 

Der Genuhs dieses Fleisclies kam in liistori^L-her Zeit in Indien 
.'-elb^tver.'.tandlieii vrtr, bildete alier doeh eine Ausnalinie. Sielio z. B. 
^ inava Pitaka, Mahavagga VI, 2.3, 11. 

Man kann aucli dan Pferdeojifer mit dem Princip, dann der Menncli 
dem Gott giebt wan er selbnt innt, vereinigt-n, ivenn man betb-nkt, class der 
Menscli aunncr d,,r alltiigliclien Nalirung aiicli Zanbernaliriing , die ihni 
irgend eine lientimmte Eigeimdiaft mittlieilen noil, zu nieli uimnit (vgl. 
S. 357 Auni. 4). Solche Zaubernalming fiir den Gott — die dann naturlich 
sehliesslicli dem Menschen zu Gate konimen null — ist das Pferd. 
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Keuschlieit (s. obeii H. 330) zu urtheilen sein; es kommt 
hier weniger darauf an, ob der Esel sich dazu eignet von 
der Gottlieit genossen zu werden, als dass er das Tliier ist, 
aus dessen Ueberfluss sich am besten was der Mensch von 
mannlicher Kraft verloren hat in ihii zuriickzaubern lasst. 
Aueh wenn beim Kegenzauber die Fischotter als Opferthier 
ftir den Wassergott Apam napat erscheint*), ist dies inehr 
Zauber als (_)pfer. Aehnliches begegnet vielfach. 

Die schon bei dem nichtthierischen Opfer erwahnte 
Corresponsion zwischen den Eigenschaften des Gottes und 
der ihm gebrachten Gabe tritt beim Thieropfer sehr viel aus- 
gepragter hervor. Deutlich, wenn aueh entfernt nicht aus- 
nahmslos^J, zeigt sich die Tendenz, das Opferthier den Gott 
vor Alleni im Geschleeht, aher aueh in der Farbe und andern 
Eigenschaften nachbilden zu lassen*). Diese aueh bei Natur- 
volkern wiederkehrende Erscheinung wird durch den etwas 
vagen Gedanken, dass der Gott das ihm fthnliche Thier be- 
sonders gern sieht, wohl nicht erschbpfend erklart. Man wird 
auf die so verbreitete Vorstellung zurtickzugehen haben, dass 
jedes Thier, wenn man es vei'speist, dem Esser seine be- 
sondern Eigenschaften inittheilt^). So wird aueh der Gott, 

’) Kuusiloi Sutra 127. 

*) Vt.tii den Au^iiahnien der Itegel uber (.He ^e^(:ill('clltHche Lelea'- 
ein^tiinniung zwischen Gett und 0])fertlii(U’ ((Ognuge icU iiiich AV(Uiige aufzu- 
fidiivu. Am Eiid(^ de^ Soniaopfei’r. erli;dt(?n Mitra und larun.i (^iue ra-^ri 
(Ind. Stud. X, 394). — Ziegenbock fur Sara-vatl (da-ellid 39.i). — Miittei- 
seliuf fuder vielnielir ein IHld de.'.selbenj fur die Marut^ ola-'. 310. i\at\. 

o, 17 fg.). — !'«.?« fur die ilariit-, S. u-tS ^ ilanelui deranige l•7(lle 
miigeu (-ieii daraus erkliiren, da-.- diiivli irgeiid oiiieii Ziitall da- ciiiiu.d 
fe-tgewurz('It(.- flpfor eiuo- be.-tiimutcn Thier- auf eine .iiidre ( lel tludt ub(_‘]- 
tragen ^\m■d(>. 

Man vergleieln-‘ uber da— elite (le-etz in den gi ii'chi-elieii < idteu 
da.- Pr('granim veil P. Stengel, •'(icrljiioUn S. 1 tgg. ' llevliii 1(S79). 

So Ter-[)ei-t bei-|iitd->vei-e ein -udanierikaiii-cher Slanini nut 1 er- 
liebe Fi-edie, Affen und Vogel -um ilink und gewandt /.u wenien", ver- 
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(lessen Starke die Opfermahlzeit meliren soil, die liochste 
Zunahme von Substanz in der eben fur ihn orfordcrten Be- 
schaffenbeit durch das Verzehren des ibm homogeiisten Thieres 
erfahren'). Fur Indra, dessen Wesen strotzende Mannlichkeit 
ist, der in den Liedern zu zalilloscn Malen ein Stier gonannt 
wird, finden wir den Stier als haufiges (dpferthier; ferner den 
BtiffeP), mit welchem der gewaltige Gott gleichfalls gern ver- 
glichen wird^). Bei bestimiuten Opfern tritt neben den Stier 
des Indra ein rothlicber Ziegenbock fiir die beiden Asvin — 
„denn von rothlicber Farbe gleicbsam sind die Asvin“, heisst 
es — und ein weibliches Scbaf von bestimniten Eigcnschaften 
fur SarasvatP). Fiir Agni, den rauchumivolkten Gott, giebt 
es das Opfer eines Ziegenbocks mit scbwarzem Halse: die 
Sonne und der Todtengott Yania erbalten zwoi Ziegenbbcke, 
den einen weiss, den andem scbwarz®); bcim Opfer an die 
der Lebens- und Zeugungskraft beraubten Manen wird Ge- 
wicht darauf gelegt ihnen nicht einen Widder sondern einen 
Hammel darzubringen®) u. dgl. mehr. Wenn den Maruts 
eine gescheckte (prsni) Kuh geopfert wird^), so stimmt zwar 

sclinialit abiT da., Flid^cli ~ch\vci't'alligi'i- Tliioro, z. J!. de^ TapiiN, ..damit 
fie niclit jilimni wie dio....' wcnlcn" (.Vndive, die Antiiriipcjilia^ip S. 102). 
Ini vodi.'olicn liidirii waldf man die ei^te i'li'i>L-linalirung do.' Kindes 

unter doni Floi'cli ver'cliiialoncr Tliiero jo luich don bo'diidoron Eigen- 
scliaften, dio man dem Kindo wun'clit (Para'kani T, 10 oto.). 

') Das.' daboi aiieli tutomi.'ti'oln' An'Cliaumigon init'piolon kdnnon, 
soli niebt gelaugnct wordeu: fiir n.iliere UnteroUL-lmng dor Frage i't dies 
niclit der Ort. 

■) Ilillebrandt, Ted. Mytliologio I, 231 A. 2. 

■’) Haben wir liier niclit im Grunde eine ulmliche Er'cheinnng, wie 
(Venn „certam Californian tribes which worship the buzzard sacrifice him -him- 
self to himself“ once a year‘‘ — ? (A. Lang, Myth, Ritual, and Religion II, 10(5.) 

b Sat. ISr. Y, .5, 4, 1. 

b \aj. Saruli. AXIY, 1. Aelmliclios fiir .Igiu lifters, z. 15. Taitt. 
Samli. [I, 1, 2, 7. 

'’) Ramavana I. 40, 9 ed. llnmbay. 

’’) Genauer eine niclit trfielitige und aiieli niclit niilirende Ivuli. Kat_'. 
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das Gesclilccht nicht, aber die Bezichung auf die gescheckte 
{prjni) Kuli, die i\[utter der Maruts, ist unverkennbar. Der 
basta (Zicgenbock) des Tvaslitar') wird mit dem basta, wel- 
chen der Rgvedab in der Xacbbarsehaft des Tvasbtarmythus 
auftreten liisst, zusammenhiingen. — Uebrigens kounen ^yie 
die Wabl der Tliiergattung so auch die naheren Bestimmungen 
des Thiers auf Einfliissen des Zaubervvesens beruhen: so bei 
der Darbringung eines scbwarzen Opferthiers zur Erlangung 
von Kegeii: „es ist scliwarz, denn dies ist das Wesen des 
Eegens; mit dem was sein Wesen ist gewinnt er sick den 
Eegen‘'^). Ein blutrothes Opferthier wird von rothgekleidcten 
und rothbeturbanten Priestern dargebracht, wenn es sich um 
die Yernichtung eines Feindes handelt*). .So etwas ist nicht 
spate priesterliche Duftelei, sondern es tragt den .Steinpel 
uraltesten Zauberwesens. 

Man todteto das Opferthier mit den ahnlich auch bei 
andern Volkern erscheinenden Ausdruckeii des Bemiihens 
sich von der Schuld einer Blutthat frei zu halten. Man sagte 
ihm, dass es nicht stirbt: „Du stirbst nicht, dir geschieht 
kein Leid; zu den Oottern gehst du auf schonen Pfaden“ 
(Ev. I, 162, 21). Euphemistisch nannte man das Todten 
„des Thieres Zustimmung gewinnen“. Die Todtung wurde 
durch Ersticken oder Erwurgen ohne Blutvergiessen bewirkt; 
man suchte dabei zu vermeiden, dass das Thier einen Laut 

XIV, 2, 11. Pocli Tain. Sainli. IT, 1, (5, 2 liutieii wir eia miUinliclu'-. 
gpfchecktes (prxni) (Ipfertliier fur die Mariit~. 

’) Katy. Vni, 0, 1. 

=) I, IGl, l.S. 

Taitt. S. II, 1, 8, 5. — Grenaii ebon.-o da.-, R.-geruipfi'r iler Zulu-: 
The heads of villages select some black oxen; there is not one white among 
them .... It is supposed that black cattle are chosen because when U tc 
about to rain the sky is overcast with dark clouds (I'ailaway. tin- IJeliginii- 
System of the Amazuhi, p. .39). 

b Katy. XXII. 3, II. 1.3. Gewi'.-i upiolt liier aurli dii- Farlic du-- 
Riidra mit: da- Thier wird Agni aK ilem von Rudra tii'glfitutcn geopti'i't. 
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ausstiess ; die Hauptpersonen des ( )pfers wandten den Riicken, 
bis der Tod des Thieres eingetreten war. 

Die dem Gott dargebrachten Theile des ( dpferthiers 
zerfallen in sehr aufFallender Weisc in zwei iMassen, deren 
Darbringung zwei volikonimen getrennte Acte des Opfer- 
rituals ausmacht. 1st das Thier getodtet, so wird zuniicbst 
ein Sehnitt gemaclit, durcli welchen man das Netz (omentum), 
einen der fettrcicbsten Korpertheile, herauszieht’). Dieses 
wird gekocbt und mit aller Feierlicbkeit dargebracht. Die 
Eitualtexte schreiben hinter dieser Handlung das Vertheilen 
von Geschenken an die Priester und Eeinigungen vor^); es 
ist deutlicb, dass bier ein Abschnitt gcmacht ist. Hinterher 
wird dann das ubrige Thier zerlegt und unter Vorausschickung 
eines Eeiskucbens wcrden Abschnitte von den einzelnen 
Theilen dem Gott geopfert^). Andre Abschnitte geniessen 
die Priester. Was ubrig geblieben wird an die Priester, den 
Opferer odor danach vei’Iangende Brahmanen vertheilt'*), bis 
aut das Schwanzstiick, welches fiir eine hauptsiichlich den 
Gotterfrauen geltende Schlussceremonie aufgehoben wird. So 
bildet also die (dpferung des Netzes und die Gpferung von 
Abschnitten aller iibrigen geeignetcn Korpertheile zwei ge- 
trennte Handlungen. Ich theile zur Veranschaulichung noch 
einige Siitze aus Asvahlyanas’) Beschreibung des Ashtaka- 

0 Schwab, lias altind. TI]iero|)tVr S. ll'i 

') Ehcndas. 121 fi>’. 

0 Hicrzii cine Einladiing.sformel, in der es nacli Taitt. Br. Ill, (i, 11, 

- (''gh ^a.i* S. XXI, 4.3; Schwab 144) heis.st — die Forniel ist fin’ das 
Ziegenliockopfer an Indra and Airni aufgestellt — : ..llei' Hotar vendive 
ludra und Agni. \ on der Opfer.speis,e de.s Bocks verzelirton .sie heute das 
aus del- Mitte lierausgenoiiiraeiie Fett, oho Daiiioiien, elie meriscidiclie Feinde 
t's erureifeii konnten. .Tetzt .solleii sie geniessen (folef Anpreisiing der nun 
darzubi’inuenden .'stuckc)-. — Fur die Sonderstelbing des Xetzojifers vgi. 
aiicli Apiistauiba Oil. I, (i, l.S, 2.5. 

Schwab lift. 

F (Ti’liya 11. 4. 1;!. 14. 
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Thici'opfei’s mit. Er todtet das Thier nach dcr < )rdnung' 
des Thieropfers . . . zieht das Xetz heraus und opfert mit 
dem Verse: „Brin<;-e das Xetz, o Agni Jfitavedas, zu den 
\ atern, wo du sie in der Feme weilend weisst. Mogen 
Strome von Fett sich ihnen ergiessen. Mogen alle diese 
Wiinsclie sicli erfiillen. >Svaha!“ Dann von den abgeschnittenen 
Stiicken (der tibrigen Ivfjrpertheile) und von der gekochten 
Speise, mit den Versen“ — u. s. w. 

Woher diese Absonderung des Netzopfers gegeniibcr der 
grossen Masse der andern Darbringungen? Icli kann mich 
der Vermutbung nicbt envehren, dass bier der letzte Ueber- 
rest einer uralten nocb ausgepragteren Bevorzugung des 
Netzes vorliegt, dass es nainlicb cine Zeit gegeben bat, wo 
von dem ganzen Tbier das Netz icb will nicbt sagen allein 
deiu Gott gespendet, aber docb allein dem Gott verbrannt 
wurde. Dies scbeint zunftcbst das Tbieroi^ferritual der nab- 
verwandten Perser zu bestiitigen, wie Strabo') es bescbreibt. 
Die Perser, sagt er, opfern das Opfertbier nicbt in's Feuer, 
sondern vertbeilen es unter sich. Den Gottern geben sie 
nur die Seele: docb wird ein kleines Stiick des Xetzes 
{sn'mXov w fiiy.Q6v) in's Feuer gethan. — Betrachten wir nocb 
einige ausserindische Parallelen. Beim alttestamentlichen 
Siindopfer^) wurden die Nieren mit dem Fett und das Xetz — 
also Fettstiicke in etwas grdsserem Umfang als im indischen 
Eitual, dem Wesen der 8ache nach aber durchaus ein ent- 
sprecbender Theil — auf dem Brandopferaltar geopfert, der 
tibrige Korper aber ausserhalb des Lagers verbrannt d. b. als 
belastet von der zu stihnenden SUnde oder dem gottlicbcn Zorn 
vernicbtet. Beim Scbuldopfer^) wurden die Fettstiicke auf 

') XV, 7:)'2. Agl HiU’li Vcniliilad IH, TO und (wnraiir yn 

blle.-'t'p Sfpllt' liiinviM.-'t) ('utuH S‘.>. 

“) Lf_‘vit. 4. lvit*iini> llandwa’toHuicli AlTi'miin" S. I 08 -. 

Levit. 7. IJiehm S. 1440. 
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dem Altar geopfert, das Uebrige von den I’riestcrn verspeist. 
Beim Dankopfer') vurden die Fettstiicke auf dem Altar 
geopfert: „clas ist ein Feuer zuni siissen Geruch dem Herrn‘‘; 
das, Uebrige fallt theils den Priestern zu, theils vird es von 
dem Darbringer mit den Seinigen und seinen Giisteii ver- 
zehrt. — Wir werfen bier noeb einen Blick auf die heute 
bei den Zulus geltenden Opfergebniuche, wie die von 
Callaway") vernomnienen eingebornen Zeugen sie be- 
schreiben. Man todtet den Opferstier und liiiutet ihn. Dann 
nimmt man etwas von dem Fett des Xetzes und verbrennt 
es mit Weihrauch; das Hans wird von dem Geruch des ver- 
brannten Xetzes erfiillt, und man denkt dann, dass man den 
Geistem seines Volks einen stissen Geruch bereitet. Das 
Fleisch des Opferthiers aber wird niedergelegt: die Geister 
kommen und essen davon. Am Morgen hndet man es un- 
bertlhrt, aber die Geister haben daran geleckt, — 

Xach alledem erklart sich ofifenbar das Verbrennen des 
Xetzes ganz unabhiingig von dem Verbrennen oder Xicht- 
verbrennen des ubrigen Thierkbrpers, unabhiingig von der 
Vorstellung, dass der Gottheit ihre Speise in Form des Opfer- 
dampfs zuzuschicken ist. Dem Gott werden FettdSmpfe er- 
zeugt ihm „zum siissen Geruch“®) schon in einem Zeitalter, 
welches noch gewohnt ist das eigentliche Opferlleisch dem 
Gott hinzulegen und es dann, nachdem Jener sich sein Theil 
davon unsichtbar angeeignet, dem menschlichen Genusse zu 
iibergeben: welche bei vielen Naturvolkem zu beobachtende 
Behandlungsweise des Opfers auch im indischen Ritual, wie 
wir oben (S. 341 fg.) zu zeigen versuchten, ihre Spuren 
zuriickgelassen hat. Wir werden in der bei der Xetzhaut 

') Levit. 3. liiclim S, 256. 

Tlic System of the Aimizuiu, S. 11. 141, 177. 

S'l liis'-t aueli (Ills liamuyami (I, 11, 37 ed. Boniltuy) hei 
Be'clircil'un^ eine^ 0[(fers _(leii (Icrucli voin luuicli de-' Xetzes^ gerochen 
werden. 
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voi-liegendeii Bcnutzung des Feuers zum Zweck dei- Geruelis- 
erzeugung vielleicht 'ndeder einen') der Anfangs- und Aus- 
gargspunkte erkennen diirfen, von denen aus das Feuer zu 
seiner Geltung als Opferfeuer, als Beforderer der Opfergaben 
zu den himmlischen Wohnungen ihrer Empfanger gelangt ist. 

Das Blut des Opferthiers wurde im vedischen Ritual 
fur die Kakshas (bosen Diimonen) ausgegossen^). Die Moglicb- 
keit kann nicht geleugnet werden, dass darin ein Rest von 
Opferformen einer alten Zeit, in welcher der Genuss von 
Blut eine bedeutende Rolle spielte, erhaltcn ist. Aber die 
Erklarung kann auch mehr auf der <3berflacbe liegen. Wie 
beim Opfer von Geback die Abfalle des dazu verwandtcn 
Getreides den Rakshas hingeworfen wurden®), so mag ihnen 
das Blut als der Abfall tiberlassen worden sein, mit dcm 
man das niedere Volk der Geisterwelt abfond^): wobei auch 
die Vorstellung von diesen dem Leben und der Gesundheit 
nachstellenden Wesen als Blutsaugern mitgespielt haben wird. 

Im Zusammenhang mit dem Thieropfer muss bier auch 
die Frage nach der Existenz von Menschenopfern in 
vedischer Zeit beriihrt werden'^). Die einzige vollkommen 
zuverlassige Spur derselben scheint mir die zu sein, welche 
das sog. Bauopfer betrifft. Enter den rituellen Vorschriften 
fur die bekanntlich mit besonderem ceremoniellem Pomp uni- 
gebene Erbauung des Backsteinteueraltars {agnicayana) findet 
sich die Bestimmung, dass fiinf Opferthiere — Mensch, 
Ross, Rind, Schafbock, Ziegenbock — verschiedenen Gottern 


Sielie S. 347. 

') Scliwalt 132. 

Xeu- und VoIlmoiid>o[)tVE 171. 

Dafui' spriclit, Mui^cn und Kxrrt'iinuitc d**-- niitci’tlilrr-', iu‘ 

docli offcnbur :iD Aldallt' anzuxdien -^nid, iiiit driii Hint'’ Ix'Iruh icit 

wurdon (Scliwub a. a. 0.). 

^lan ver^leifiio namcntlicli Weber" Aid.^atz iibei’ dii'"tn (reiifu- 

>tand, Z. D. M. 0. XMII, 2(52 f^^g. 
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zu opfern sind; die Eiimpte*) iverden in das Wasser geworfen, 
aus welchem man den Tlion t'iir den Ban nimmt — diesem 
Then soli dadureli Festigkeit verliehen werden — ; die fiinf 
Haupter aber werden spater in die unterste .Schicht des Ge- 
inauers cingomauert-). Das Allcs wird im Satapatba Brrdimana 
als ein nur in der Vergangen licit, aber in keineswcgs allzu ferner 
Vergangenbeit^) geiibter Branch characterisirt; in der Gegen- 
■vvart seien Ersatzriten gebranchlieh. Die Weise, wie die 
betreftenden Angaben auftreten, lasst sie als ganzlich unver- 
diichtig erscheinen. Was sich hier in Bezug auf das rituelle 
Bauwerk des Altars in der Ueberlieferung erhalten hat, gait 
ohne Zweifel einmal fiir Bamverke iiberhaupt, soweit solche 
die entsprechende Wichtigkeit besassen^). kSo erkennen wir 
hier den tiber die Erde verbreiteten Glaubcn wieder, dass 
ein Ban Festigkeit durch ein Bauopfer, insonderheit ein 
Menschenopfer erlangt°). Es muss indessen bezweifelt werden, 
ob die gebrauchliche Beuennung dieses Gebrauchs als Opfer 
den eigentlichen Sinn desselben trifft. (dftenbar handelt es 
sich, ursprtinglich wenigstens, nicht darum, ein tiber- 
irdisehes Wesen durch den Geniiss von Menschenfleisch 
und Menschtnblut zu erfreuen, sondern darum, dem Bau 
Festigkeit mitzutheilen, indem man eine menschliche Seele 
und allc an der inenschlichen Lcicho haftenden magischen 
Potenzen in ihn hineinbannt. Also ein mit der Todtung 

ALi>'t‘r (.Ifin 

dit‘ Matmalipn ln_‘i AVehcr a. a. 'ilJo Ind. Stud. XIIL 

218 201 Ig. 

Dor Lotzto, di_T ilm uldt*, Avar Syapania SaAAikayaiia (YI, 2, 1, 39): 
Avolflior Xaiiio in dio Zeit, dio man lii.-torDeii nennon darf, fiifirt. 

■*) Wirfindoii, dfin BamtplVr almlioli, dmi CTcltraiu-k lad d(‘r Erkauung 
do'. ILili,'' 0 > uiitci' di'iu (dmm ItG^allittni Siriii, offcnkar als 

Symitf)! iind triofond<-r Fidlo, zu A'orgralH'ii (Sankii. D. [II, 3, 10). 

'*) SimIh' Tvlnr. Aidangc der Cultur I, lOlfiig.: M. AVintornitz in den 
Mirfiioilimucn dri' Aiitln’ 0 |). in Wivn, .Sltziing-'lu'nolit vum 19. Al»ril 
1887: Mdhi'sino III. 497 etc. 
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eines Mensclien getriebener Zauber, aber nicht ein Mensclien- 
opfer im eigentlichen Sinn: Avenn aiicb natiirlich liier wie so 
oft der Zauber im Lauf der Zeit a’oiu ( •pferwesen attrahirt 
worden ist. die Formen eines (Jpfers angenommen liat‘). 

Was sonst ftir die Existeiiz vodisclier Mensehenopfer an- 
geftihrt wird"), scheint mir nicdit jeden Zweifol auszuschliessen. 
Wenn die alten Eitualliandbiieher in cinem eignen Abscimitt 
nach dem Rossopfer das „ Mensehenopfer “ (purushamedha) 
init allem Detail schilderiF), so erwoist sich das Icieht als 
reines Phantasieproduet, dem Rossopfer naehgebildet und ans 
dessen colossalen Verhiiltnissen in’s noch Colossalere gesteigert. 
Sollte selbst — aahs schwer zn glanben — dies Prunkstiiek 
ans der grossen priesterlichen Modellsammlung irgend eininal 
die Frbmmigkeit eines Fiirsten zur Ausfuhrung begeistert 
haben, Aviirde dies dock ein fiir die Betraehtung dcs wirk- 
lichen vedischen Cultus unerheblicher Zufall bleiben Von 
eehten Monschenopfern aber, die enWeder auf den Cultus 
von Kannibalen zurtiekgehen odor als Stihnopfer die Hin- 
gabe eines IMenschenlebens fiir verAvirkte oder gefiihrdete 
andre Mensehenleben darstellen*), sind, so viel ich gegen- 

') Audi die im Veda nocli (liirolijcliiinuifnule tVittwenverbrenmiiii; 
i^t natfu'lidi kidii t)])tVr: dmi Todti'n wird ivie aiidi'er Ite^itz audi seiii 
Weib diii’di das i’euei' ill's Sdti*it<*rliaufe)is in s Jeiiseits iiadiiiusaiidt. 

") Man selie tVebor.s citirten Aiitsatz. 

•’) Mit dem Rossopfer ziisainnien zalileii aiieli die Buddlii'teii du' 
Mensdieiiopfer auf; Sainyutta Aikava viil. I p. 7<i. 

■*) Audi woiin bei deii Biuldliistoii der .rataka-Comiiieiitar (Mil. Ill 
p. 44) dn grosses 0[ifer von imnier Je vier Opfeitliiereii dei'selbeii Alt. 
danmter aiieli von vier Opfernieiisclien erwaliiit, isf ilerartiges widil weiiii 
nidit als reines Pliantasiegebilde .'O als ein aiiseednfteltes i ipierkiiii't'tui k 
zn beiirtlieileii, dem nidits von volksflnimliclier Ri'ulit.-it ziikoniiut. 

tt) Ueber die woitere Mbglidikeit, eine aN < Ipfer 'ieli dar-tellende 
Hingabe des diirdi Sdiuld verwirkten Meii'i'lienleben-- seib-t inan seiie 
z. B. Ipastamba Dll. I, 2.% 12) wage idi negemvartig nirlit zii uitheileii: 
die Frage Avird im Ziisammenluing des altindischi'U k riminab’eeht-. eiwogen 
werden miissen. 
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wartig ubersehe, im vedischcn Inclieii keine biclieren Spuren 
zu entdecken; 'svelches Gewicht den von solelien ( )pfeni be- 
riclitenden mchr oder Aveniger alten LegeiiJen') zukommt, 
wird zneifelhaft bleiben milssen. — 

Die vornebmste Opfergabe des vedischen Cultus ist der 
Soma. Der Mensch stillt ini Opfer nieht alleiii Hunger und 
Durst des Gottes, sondern er verhilft ihm aucli zu einem 
Rausch, an welcbem er danu selbst theilnimmt. Schon in 
anderm Zusamiuenhang haben ivir bemerkt, dass die Vor- 
stellung von dem berauschenden Trank der Gotter, insonderheit 
des Gewittergottes, und im Zusainmenhang damit, wie mit 
vollor Sicherheit geschlossen werden darf, die Verwendung 
eines solchen Tranks im Cultus, mit grosser Wahrscheinlichkeit 
in das indogermanische Zeitalter zuriickvei’lcgt und auf ein 
jener Zeit eignes berauschendes Honigraeth bezogen wird 
(S. 175 fgg.). Wir sahcn, dass in der indoiranischen Periode 
an die Stelle des Honigtranks der gepresste Saft der Soma- 
pdanze") trat; er wurde mit mancherlei Beimischungen ver- 
sclien, unter welchen die mit Milch besonders hervortritt; sie 

*’/ Wio d'l' Erziiiiliiiii; voij SiuuiIkm|i:i , (U-r Erziililung 

viiii tU/r gcftingi'iicr lv)ni:;c an ciiii' li.iiniiynttln'it (.riltiika vol. Ill 

|). KiOj u. ... V,'. — Dll' Siinali.jf']iag<‘'ciiii'liti' licrioliti't, wie nin in der Soluild 
Aariinu.' l>ofinillk'lM'r Knnig — or liatti' <li‘ni tintt ^oiiicn Sfilin zu opfeni 
vor^pmulioji — voin gotfjiclion Zoi’ii \orfnlgt o'iin'u jiinuori Brtiliiuaueii als 
Er...atz zu ojiftu’ri untoniiiiimt: l»oim liaja^rivaopfur ..nil al> Opfer- 

tiiior flargeliraclit wenioii. Dio Gotter. ivolcln. dor liedraugte .Tungling an- 
rnft, ^clionkeii iliin dit* Freilioit: von <loni Kioiigt* .dior voiidet A ariiiia 
.^oinen Zorn. Dio>e Ge^cliielite ...oil I»ei dor Eoier ilo^ Raja.uva der Prioster 
deni ojifen oran^taltendon Ki'iniore vortragon, dainit derodlie, ivie die Ritiial- 
toxte .^agen, von aller Sundon..clinld, voii di.n Fo..elu de.~ Vanina kefreit 
weiile 'A^elJer, Li-lier don Riija^nva, .d:!). Wolior .fa. a. (k 4Tj vermutliet 
violioielit zuti't’tli'nd — al.. die oigontlioln! JJi.deutnng diO'er Recitation, 
(ki" eine alte Sitfo de., Momelieiiopfer... Imi tier [btiu..nvafeier dadurcii ale 
aligetlian iimikiit werdon ..ollto. 

L'olior die iiot.iniM'iie Frago vgl. Hi I b' lira ml t. \ edl.clie Mvtliologie, 
f. d) Igg. untl (lie dolt citirt'- Literatnr. 
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btaiiimt oliuo Zweifel ans indoiranischer Zeit'). Im Veda 
■vvird der iSomatrank vielfach als niadhu („Honig“) benannt: 
die naheliegende Vermiithung ist aufgestellt worden, dass bier 
der indogermanisclie Name des Honigmeths {medhu) auf den 
veriinderten Trank vererht sei, ahnlich wie die Cfrieclien, die 
Yom Meth zum Wein ilbergegangen waren, letzterem dock 
den alten Namen iisBv bewahrt haben. Die Vermuthung 
kann richtig sein; mir scheint aber dass fiir jene Benennung 
des Soma auch eine andere Erklarung moglich und aus 
manchen Griinden sogar wahrscbeinlich ist. Den vedischen 
Dichtern sind die Worte Honig, honigreich und dgl. fiir 
Fliissigkeiten, die sie als siiss oder uberliaupt angenehm be- 
zeichnen wolleii, sehr gelaufig. In der Kuh wohnt Honig 
d. h. stisse Milch; die Batter heisst honigreich oder geradezu 
Honig; honigreich werden sogar die Wasserwogen und die 
Luft genannt. Phantasiespiele allor Art kniipfen sich an die 
Substanz des Honigs, die vornehmste Tragerin der Stlssigkeit 
fiir das vedische Zeitalter. Danach ist es auch ohne Zu- 
hilfenahine des indogermanischen Honigmeths aus dem Veda 
allein durchaus verstiindlich, wenn der Soma dort als Honig, 
als honigreich benannt wird; mochte er schmecken wie er 
wollte, die fromme Ausdrucksweise konnte natiirlich nicht 
anders als ihm siissen Geschmack nachriihmen. Vollends 
gilt das von dcmjenigen Soma, der wirklich mit siissen Sub- 
stanzen, Milch oder Honig, gemischt war, sowie von dem 
Fall, dass besondre mythologisehe Eigenschaften der in Betracht 
kommenden Gottheit die Phantasie des Dichters auf <lie \ or- 
stcllung des Honigs hinfiihrten'). Dahin, dass es sich hier 

') IJilirltr.iiiilt ;i. a. 

"j Iht' liiiiuh'lt iiI‘‘F tun (lie ANviii. in don'ii \ '■i-' d*‘F 

ITunin cine HiiUplrolIi* I ntfi' den iliiicii idiiH-tcii Dm lu iituun^dci; 

tritt lip.iHidiT'- d!i> Tr.dikopfcr do- Gh.trni.i iiorvni'. i-l mi 

.''I'atern Ivitiial kiaiiz Liliorwif^ond oiii MilvIiMptVr (-. 

315) ff,': dvr l\uvi‘d;i fidirt dHmdtvii aid Soma und wiv •'i l'-‘iiit .uiplt aid 
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in der That vielmehi- um eine poctisidi-phantastisi^Iie Kede- 
weise als um Bewahrung eines uralten Ausdrucks handelt, 
seheint mir zu deuten, dass die Bezeiclmung des Soma als 
madhu ihren Sitz nicht in alter fester Terminologio und, was 
die Yertheilung auf die Gottheiten anlangt, luiuptsaelilich im 
Gultus der Asvin zu liaben seheint: diese Getter aber stehen 
zum Somacultus aller Vennuthung naeh in viel oberflach- 
licheren Beziehungen als z. B. der Gewittergott. Vor Allem 
ist auch der Umstand zu beaehten, dass das Avesta, sonst in 
Bezug auf die Terminologie des Soma deni Veda so nahe 
stehend, doeh die Gleiehung ^omn= madhu nieht kennt'): 
hier ist eben die Vorliebe der vodisehen Diehter fiir das 
Spiel mit der Vorstellung des Honigs nicht anzutretfen. So 
werden wir es fur wahrscheinlieh halten, dass die in Rede 
stehende Ausdrucksweise cine Xeubildung der vedischen Zeit 
ist, und wohl auch, dass die Beimischung von Honig zum 
Sonia eine einfache Versiissung iihnlich derjenigen durch 
Milch darstellt, deren Zusammenhang mit dem vorhistorischen 
gottlichen Honigtrank vollkommen zweifelhaft ist. 

Ist nun der Soma je ein beliebtes Getrank des arischen 
Volks gewesen? Ich zweiHe daran und glaube mich damit 
doch gegen den Satz, dass der Mensch dem Gott im Opfer 
giebt was fiir ihn selbst ein Genuss ist, nicht in wirklichen 
Widerspruch zu setzen. Man mus.s bedenken, dass allem 
Anschein nach die dem Soma gehorende Rolle im Gultus 
nicht fiir ihn zuerst erfunden ist. Er iiberkam sie von einem 
altem Getrank, trat in eine bereits fertige, hieratisch aus- 
gepragte Situation ein: worin liegt, dass er fiir das profane 
Leben zu keiner Zeit wirkliche Geltung besessen zu haben 
braucht. Fur den Veda ist klar, dass der Soma nichts 


Honijr al' iIauptliL‘3tai](ltlii"ili-. Yon tioiiig i^-t ubrigi-na aiioli in jungeren 
Texten gelegentlich ilio Rt'dc. Ygl. llillebrajiJt Veil. Mytliologie I, 2^58 ff- 
’) .So mit Roclit Hiliebrandt a. a. 0. 238. 
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weniger als ein belie btes Volksgetrank war, und mir scheint, 
dass die avestisclien Zeugnisse iiichts andrcs lehren. Das 
wirkliche berauschende Getriink des altindischen Volkslebens 
war die Sura*). — 

Wir sehliesscn diesen Ueberblick iiber die Opferspeisen 
und -triinke mit der Bemerkung, dass hier und da — schon 
bei Gelegenheit des Eselopfers und Rossopfers wurde dieser 
Punkt gestreift — auch nicbt essbare bez. trinkbare Substanzen 
als Opferspenden dargebracht oder diesen zugesetzt werden. 
Mir scheint, dass in solchen Fallen die so haufige Vermiscliung 
von Opfer und Zauber vorliegt. Irgendwelche Zaubermani- 
pulationen, die mit einem Gegenstand vorgenomnien werden, 
konnen sich unter den Hilnden eifriger Opferkiinstler in ein 
Opfern dieses Gegenstandes verwandeln; das Opfer kann als 
Zaubermittel betrachtet werden, irgend eine Substanz in den 
Opferer oder in andre Wesen liineinzuschaffen oder sonst in 
deren Besitz zu bringen. Wer langes Leben wunscht, opfert 
in der Vollmondsnacht hundert NSgel von Khadiraholz: viel- 
leicht als Festnagelung des Lebens durch die hundert Jahre, 
welche man sich wunscht. Wer den Besitz todtlieher Waffen 
begehrt, opfert eiserne NSgel. Die Darbringung von tausend 
Spenden von Kalbermist verschafft den Besitz von Grossvieh, 
Spenden von Schafmist den von Kleinvieh'^). Beim Sautra- 
maniopfer mischt man den Spenden Wolfs-, Tiger- und 
Lowenhaare bei**); so erlangt der Opferer die Kraft dieser 

M Siionilo Ycrweirliuii; fimii ilie Sura b<‘i 'b'ti ( 'crrjnnijlf'ii ilor Siiiiti’a- 
mani Miwio do Ynjapeva (Weber Iiid. Stud. X, 319 If.. Lelier deii \aj:i|ieNa 
S. 2.3 fa. , 82: iiieine llemerkiinapii in tieii Xaebricbten vnii (b-r (tnlf. (le.. 
d. Wi,,. IS'.I.d S. 31.3 fit., llillebnmdt Mytlinl. t. 217 If.,,. -Vn bei-b ii Meib n 

.■'elieinen die..o P:irlieii de.. IJiliniK den ( 'hararler ]n':c''te!‘be!ier lliiltelei /ii 
Iniaen: ^vnmif di(> .Moelichkeil alU'r wirklicli vi)lk-tliiiinli<'iier .^iiialib.ili'in. ii 
natiiriicli nielit pdeuanet sein eoll. A a|. iiber db' ^aer.d. ei « eiMlmia de.- 
etd-precliendeii ave.^tisclinn Gelnink-. {IturCf) Geiger, n^tiran. < ulfur 23.J. 

-) Gobhila lY, .s 11. 12: 9, 13. 14. 

We))er Ind. Stud. X, 3aO. 

Oldeaberg, Religion des Veda. , 
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Thiere. Um Ameisen zii vernicliton . thut mail Gift in die 
Opferspende V- Durcli dcrartige Aubiiahmeii ivird man den 
an die Spitze dieses Abschnitts gostellten Satz, da^s man deni 
Gott als Xahriiiig darbringt, was man selbst zii geiiiesson liebt, 
nicht fiir aiifgehoben balteii. 


Der Opfernde und die Priester. 

Der ilittclpunkt, iim welelicii sieli der vedische Cult 
bewegt, ist das (dpferfeuer oder die drei Opferfeiier des 
Einzelnen: der „Opferer“ (yajamuna) oder „( dpferhcrr" (yajna- 
fati) ist dieser, nicht der gentiliciscbe oder politische Yerband. 
Wenn es an zahlreichen Stellen des Rgveda heisst^ dass „die 
Yasishthas zu Agni beten“, dass ,,Indra voii den Bharadvajas 
beini gepressten Soma gepriesen wird‘‘ u. dgl., so woist das 
nicht auf gentiliciscbe Sacra jener Faniilien bin, soiidern 
bedeutet nur, dass Brahnianen aus dem Hause der Yasishthas 
oder Bharadvajas bei Upfern reicher, vermuthlich kOiiiglicher 
Opferveranstalter fiingirt und dafur dicse Lieder gedichtet 
haben. Am ivenigston ist bei den gaiizen Yerhaltnissen des 
indischen offentliehen Lebens die Volksgenieinschaft als solohe, 
der Staat als Opferveranstalter denkbar. Es giebt wohl 
Opfer, welche der Sache nach fiir das \Yohl, oder doch mit 
fiir das Y ohl des Ganzen dargebracht werden. Bei diesen 
ist dann Opferveranstalter im technischen Sinn der Konig. 
So beim Rossopfer, wo ein characteristisches Gebet zeigt, 
dass es sicb nicht um das Wohl des Konigs allein, sondern 
auch um das des Yolkes handelte. Der Adlivaryu betete: 
,,In Heiligkeit moge der Brahmane geboren werden, voll 
Glanzes der Heiligkeit. In Konigsmacht nitige der Fiirst 
geboren werden, ein Held, ein Schiitze, ein starker Treffer, 


') KaUbika Sutra lltj. 
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wagengewaltig; milchreich die Kuh. stark der Zugstier, schnell 
das iioss, fruclitbar das Wcib, siegreich der Eeisige, rede- 
gewandt der Jungling. Ein Heldensolin werde diesem Opferer 
geboren. Xacli Wunscli gebe Parjanya uns Regen zu aller 
Zeit. Fruclitbar reife uns das Korn. Arbeit und Rube sei uns 
gesegnet'j“. Ein Gebet, wie man siebt, fur Land und Volk, 
oder wenn nicbt fiir das Volk so dock ftir Brabinanen und 
Krieger: was den dritten Stand anlangt, so wird bezeicbneiider- 
weise nicbt der Bauer selbst genannt, sondern. woran den 
boben Herren mebr lag, Acker und Viebstand. An einer 
Form aber, in welcber ini Namen des Volks so biitte gebetet 
und geopfert werden kOnncn, fehite es: das Rossopfer war 
und blieb ein Opfcr des KOnigs. 

Es wtlrde in eine Betrachtung der altindiscben staats- 
und privatrecbtlicben Verbaltnisse bineingehoren, diese kurzen 
Andeutungen weiter auszufubren. Hier sei nur nocb auf die, 
so viel ich sehe, einzige und schwerlich erbeblicb zu neniiende 
Ausnahme von dem Satz, dass Opferer der Einzelne ist, hin- 
gewiesen: sie betrifft jene durch lUngere Zeit, bitufig durch 
ein Jabr, sicb binziebenden Somaopfercomplexe (Sattra d. h. 
Sitzungen), zu welcben sicb eine Anzabl Brabmanen in der 
Weise zusammentbat, dass, wahrcnd sie sicb in die ublicben 
priesterlicben Functionen tbeilten, docb Jeder von ibnen 
in gleicher Weise als Opferherr gait, etwa auf Grund einer 
Abrede wie der folgenden: „Was wir durcb diese Feier, 
durcb dies Thieropfer g-ewinnen werden, das gebort uns zu- 
sammen. Zusammen gebort uns gute That. Wer aber etwas 
Buses tbut, das gebort ibm allein“"). f)b derartige Sattra, 
deren Erwahnung in einem jungen Hymnus des Rgveda 
33, 13) nicbt unzweifelbaft ist, eine Neubildung darstellen 
oder ob in ibnen moglicherweise ein Rest alter gentiliciscber 

>) Vaj. Samh. XXtl, 'IX 

Siitiipathil Brahniana IV, G, 8, 13. 

24 
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Opfer gesehen werden darf, wiu'dc es verfriilit ^ein ciitsclieidcn 
zu wollen. — 

Deni Darbringer des ( 'ultus stelien zur Seitc die von 
ihin beaiiftragten , fiir ilin thiitigen Prie^ter. ,,Jede Bitte, 
welcho beim Opfer die Prie.^tor thun, gehort allein dem 
Opfcrer'J'‘. 

Wir wissen jctzt, wie Aveit entfernt das vedische Indien 
von einem Idealzustand der kindlichcn Frciheit gewesen ist, 
in Avelcliem Jeder als sein eigner Priester der Oottbeit ohne 
frerade Vermittlung zn nahen sicb bercchtigt gefiiblt batte. 
Der uralte Gebraucb des Eintretens l)estiminter Pcrsonen, die 
mit besonderer Kenntniss und besondcni Zaubereigenscbaften 
ausgestattet waren, um den von ScbAvierigkeiten und Gefahren 
erfiillten Verkebr mit Geistem und G cittern zu vermittelu, 
batte scbon in vorvediscber Zeit zur Bildung eines mebr 
oder minder abgegrenzten Priesterstandes, ja einer Priester- 
kaste gefCtbrt. Der Kgvcda zeigt uns einen bestimmten Kreis 
von Pkamilien wie die ^'asisbtbas, Visvamitras, Bbaradvajas etc. 
als die Inhaber der Kunst rechtcn Opferns und Betens. Wir 
vei'suchen liier niebt, von der socialen Stellung dieser Brah- 
nianenkastc ein Bild zu geben; die Polio aber, wcicbe die 
Priester im Cultus spieltcn, muss uns cingcdiend beschaftigen. 

flier sei nun zuniichst auf die nabeliegende Consequeuz 
des eben erorterten Satzes, dass das vedische Indien keine 
sacra publica kannte, bingeAviesen : naturlich gab es auch 
keine sacerdotes publici. Insonderheit fehlte erklarlieherAAmise 
durchaus der Typus des priesterlichen Collegiums etAV'a nach 
Art der romiscben Pontifices oder Salier; eine solche staatlich 
autorisirte Continuitat der Inhaber eines bestimmten priester- 
lichen \\ issens oder Konnens hiltte eine Organisirtheit des 
ciffentlicben Lebens A’orausgosetzt, Avie sic* dem vediseben Volk 
fremd Avar. 


S.itujiatlui llraiinianu 1. o. 1. 'Jd. 
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Von fern vergleichbar jeneii Collegien ist viclleicht das 
■vvas in der That ihr Prototyp gebildet haben mag: der von 
der Xatur gescliaffene Krcis der pricsterlichen Familie oder 
des priesterlichen Clans wie der eben erivalmten Vasishthas 
und Visvamitras. Ein 'vvesentlicher Unterscliied ist aber, 
dass von jenen antiken Korperschaften jede ihren bestimmten 
Zweig der sacralen Functionen als Alleinbesitzerin oder Allein- 
befugte iiine hatte, tvahrend die vedisclien Priesterfamilien 
im Grossen und Ganzen denselben Cultus, in erster Linie 
denselben Somaeultus der Hauptsache nach tibereinstimmend 
ausiibten. Differenzen zwischeii den Familien waren immerhin 
vorhanden, die sich gewiss als um so grosser erweisen wiirden, 
in je altere Zeit wir den Sachverhalt zuriickverfolgen kOnnten; 
und verniuthlich 'vviirden auch, wenn unsre Ueberlieferung 
eine giinstigere ware, neben dem Allen gemeinsamen Haupt- 
cultus manclierlei Sonderculte und 8pecialriten, die im Besitz 
der einzelnen Familien waren, zum Vorschein komnien'). 
Offenbar aber bewegte sich die ganze Entwicklung auf das 
Verschwinden dieser Besonderheiten hin. Dazu mag einer- 
seits beigetragen haben, dass die Verkniipftheit des Cultus 
mit der einzelnen heiligen Statte, dem einzelnen heiligen 
Object, der ganze Geist der am Boden haftenden cultischen 
Localtraditionen wenn nicht gefehlt hat so doch nur schwach 
entwickelt gewesen zu sein scheint. Andrerseits aber wird 
jene allgemeine Ausgleichung eben durch das Xichtvorhanden- 
sein eines staatlichen Organismus befordert worden sein, der. 
wie es in den antiken Gemeinwesen geschah, die cultischen 
Specialitaten in den Dienst des Ganzen gestellt und sie da- 
durch in ihrer Eigenart erhalten hatte. So fiel denn bei 
dem imnier entschiedeneren Zurucktreten der P^aniilie schliess- 
lich alles Gewicht ganz auf den Einzelnen; seine Sadie war 

') Eine Sdleiie In (lev Tliiit im.-> erki'iinli.ii'e ."^iieci.ilitat wiiM iintcii 
(S. 381) ziir Spi’iiehe koinmeii. 
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es, welchet; geistliclie Wi:^sen und Koimcii er erwerbeii nnd 
welche Yerweiidung dafiir er ini Dienst reieh lolmender Opfer- 
herreii finden inochte: nnd imr insofern trat an Stelle der 
alten Unterschiede eiii neuer, jedneli ivesentlich anders ge- 
arteter, als der immer zunelnnende Uinfang der rituellen 
Wissenschaft unverineidlicli Specialisii'ungen iiiit sicli l)raclite, 
das „dreifaehe Wissen''' der recitirenden , der singeiiden und 
der die eigentliche Handlung vollzieliendcn Priester sicli aus- 
einanderlegte, ivo es dann dcm Einzelnen often stand sein 
Studium zu ivahlen. 

Die Beziehung- zwisclien deni sacralen Auftraggeber und 
dem von ihni beschaftigteii Priester zeigte zwei Hauptformen : 
der Priester fungirte entweder als Hauspriestcr (Purohita) 
oder als Opferpriester (Rtvij), d. b. er liatte entweder im 
Auftrag eines koniglichen Herrn die Vcrwaltung des im 
Namen Jenes vollzogenen Cultus zu leiten, Oder er hatte ftir 
ein einzelnes (dpfer eine der bestinimten priesterlichen 
Stellungcn, die ftir jodes derselben test vorgezeichnet waren, 
auszufiillen. 

Der Purohita ini gewuhnliehen Sinn des Worts ist 
durcliaus als im Dienst des Konigs stehend, wie umgekehrt 
der KOnig als einen Purohita beschaftigend zu denken. „Xun 
liber die Stellung des Purohita", sagt ein Brahmana'). ,,Nicht 
essen die (jotter die Speise eines Konigs, der keinen Purohita 
hat. Will also ein Konig opfern, soil er einen Brahmanen 
zum Purohita macben, daniit die Gutter seine kSpeise essen.“ 
Gelegentlich freilich ist von Purohitas auch in weiterm Sinn 
die Rede: so in der Vorschrift, dass an derjenigen Stelle des 
(jpfers, wo ftir einen Opferherrn der Brahmanenkaste die 
Vorfahren desselben als von Agni begnadete Opferer genannt 


') Aitaivvu Alii. •J4. Chanicteri-'tif.cli (lal'iir, il;\!". div Punihiti regvl- 
nld^^ig al.s zu fineiii Konig gcljorig liotraclitot wiinli', i't iuich Sutujjatlia 
JSr. lA’. 1, 4, o. (j. 



T)«^r Pnroiiita. 


375 


woi'Jcii, bei eincm Opferherrn dor zweiten oder dritten Kaste 
die Alincn seines Puroliita in die betreffende Foniiol einzu- 
setzen sind'). iMan wird dies dahin zu verstehen baben, dass 
ancb abgeseheii vom Konigshanse in bedeutenderen Hausern 
Brahmanen sich als geistliclie Vertrauensraanncr in einer 
festen Stellung, die derjenigen des kdniglichen Purohita analog 
wai’, bcfanden. Unsrc Ueberlieferang in jedem Fall liisst 
durchaiis den koniglichen Purohita als den eigentlichen, im 
Vordergrund alles Interesses stehenden Trilger dieses Titels 
hervortreten und giebt uns — insonderheit wenn wir die 
Angaben der vediscbcn Ritual- und der Rechtstexte durcb 
die reicbbaltigcn ausscrvedischen Jlaterialien . nainentlich die 
der buddbistiscben Erzablungsliteratur und der grossen Epeu-) 
ergSnzen — ein deutlicbes Bild von der Stellung eines solchen 
geistlicb-hotischen Wilrdentriigers. 

Der Konig ernennt den Purohita^), der in der Regel 
sein Amt bekleidet zu baben scbeint, so lange des Konigs 
und sein eignes Leben daucrte. Haulig Itisst die Erzahlungs- 
literatur nacb des Vaters Tode den Sohn Purohita werden; 
es scbeint sich also — ob sclion in vedischer Zeit wird dahin- 
gestellt bleiben miissen — ■ eine gewisse wenn aucb mehr 
factische als recbtlich festgestellte Erblichkeit entwickelt zu 
baben. Das Verhaltniss zwischen Konig und Purohita wird 
geradezu der Ebe, der Ernennungsact wird der Hochzeit an- 
geitlmlicht, indeni fur ihn derselbe Spruch vorgeschrieben 
wird, mit welchem der Brautigam die Hand der Braut zu 
ergreifen hat: „Der bin icb, das bist du; das bist du, der 

'Wi'biT Ind. Stiul. X, Til. 

Fill- Malialiliunita m'Ih' man [lojikiin, Rulimj Caste in Ancient 
India lot fgg. 

b rk'V Xoriii nacli nlTfidiar oiinm: Ua?' riiizigi* Zougiti-'' iibcr iia'lii i‘i<‘ 
Puroliita^, (la^ niir /ur tland i^t (Sayana zu Jtv. X, oT, 1: \gl. tfldiier 
Studieii tl. 14-1', tiiidet ''irii in oinor Frzafdujig vuii mold 
Cluiracti'r: di« lietrulfutidun vicr Fiiroliita- ttaren uliriguiii Binder. 
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bin ich; der Himmel ich, die Erde du, dcs Liodes eise icli, 
des Liedes Worte du. So lass uns zusammen die Fahrt tliun'j.^ 
Und in alinliche Xiilie an den Konig wird der Purobita lier- 
angcrtlckt, wenn er und des Konigs Geniahlin und Sohn mit 
den drei Opf’erfeuern vergliclien wcrden: er selbst niit dein 
ersten und vornehmsten -). Die Erziihlungsliteratur maclit 
diesen engen Zusamnienliang zwischen Kcinig und Purobita 
anschaulicb. Sie zeigt den Purobita, der in bocbster Pracbt 
mit dem Konig, bintcr ibin auf dem Staatselefanten sitzend, 
feierlicb die Stadt umreitet — den Purobita, welcber den aus 
der belagerten Stadt dichenden Konig allein mit der Konigin 
und einem Diener begleitet — den bosen Purobita, der mit 
dem bosen Konig zusammen vom Volk erseblagen wird: tiber- 
all steht der Purobita in niichster Kahe nebcn dem KSnig, 
mit Glanz und Reichthum tiberhauft. Kein Zneifel, dass 
solcher Glanz schon in vedischer Zcit dem Purobita zukam; 
schon damals i»t diese Wtirde fitr den Brabmanen das bdchste 
Ziel des Strebcns; die allcrhochste H5he aber hat erreicht, 
wer — was fur mehrere Falle bezeugt ist — die Purohita- 
wiirde ron zwei oder drei Konigreichen in sich vereinigt: 
eine Stellung undenkbar ohne die tlbermachtige Ausbildung 
eines priesterlichen Prestige, welches sch’vvach entwickelte 
konigliche Individualitiiten hoch iiberragte. Dass solche Ziele 
am ersten dem geschicktesten und scrupellosesten Intriguanten 
erreicbbar waren und dass ihre Erreichung den gliicklichen 
Gewinner dazu pradestinirte im Getriebe der holiscben Kabalen 
eine leitende Rolle zu spielen, liegt in der Katur der Sache. 

Auf dem Purobita, dem „Wachter des Reichs“, wie ein 
alter Spruch ihn nennt, lasst schon der Rgveda das ganze 
Gedeihen des Konigthums beruhen; „der Konig waltet sicher 


') Ait. l!r. \l[r. ' 21 . Im IldcliZfit^sjinioli liei.'st o?: ..So mis 
(lie llociizeit'f.ilirt tliuii. ’ 

-) EliomlaboUi't 24. 
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O 

fulle, dem neigen sicli -vvillig die Unterthanen, bei welebem 
ein Brahmarie voran gelit“, sagt jener Veda (IV, 50, 8) mit 
deutlicliem Hinbliek auf die Wurde des Purobita, des „Vor- 
angestellten“. Im Einzelnen wei&t das Bild, welches die 
Kechtstexte iind die Erzahlangen von der politischen und 
iiberhaupt der otFentlichen Thiitigkeit des Purohita geben, 
eine vollkommen bestimmten Umrisse auf: sebr natiirlich 
bei dem Hiessenden , an keine festen rechtlichen Xonnen gc- 
bundenen Wesen der altindiscben Btaatsverwaltung. Der 
Purohita soli gesetzes- und regierungskundig sein, bei alien 
Staatsgeschiiften voranstehen, den Konig berathen und dieser 
nach seinem Bath handeln: wir linden ihn den Konig be- 
lehrend, speciell ihn die heiligen Texte lehrend, im Xamen 
des Kbnigs richtend, sowohl Bussen verhiingend wie Eigen- 
tliumsfragen entscheidend; beini Kegierungswechsel im Fall 
schwieriger Successionsverhiiltnisse kann er eingreifen und 
die nothigen Maassregeln treffen. 

Es gehort nieht hierher anders als in kurzer Hindeutung 
diese Pflichten und Bechte der Purohitawiirde zu bertihren. 
Wir haben uns vor Allcni mit ihrer sacralen Seite, in welcher 
die Wurzel ihrer ganzen Macht liegt, zu beschaftigen. Es 
ist wohl nicht zu viel gesagt, wenn man in sacraler Hinsicht 
den Purohita geradezu als ein alter ego des Konigs bezeichnet. 
Wir erwahnten schon die Anrufung des Agni, bei welcher 
man an der Stelle, wo die Ahnen des Opferherrn zu nennen 
waren, des Purohita Ahnen nannte. Beim Bossopfer soli der 
Konig, wenigstens nach der Ansicht einiger Lehrer, gewisse 
Spenden mit den Opferfeuern des Purohita vollziehen'). An 
dem Fasten, durch das der Konig Missgriffe in der Criminal- 
rechtspfiege zu bussen hat, soli der Purohita theilnehmen-). 

’) Satapiitiui Br. XIII, 4, 4, 1. 

Vasiditlui 19, 40 fg. 
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Die Hauptsache aber ist, class von ihm die obcrsten Anord- 
uiingcn fill- alle kOnigliclien Opfer und sonstigen Culthandluiigen 
auszugeben haben. Mit den verscbiedeusten Variationen wird 
in den Eitualtcxten erzilhlt, wie die (iotter, cvcmi es ihnen 
im Kampf gegeii die Diunonen scldecht ging, sicb an ihren 
Puroliita, den Gott Brhaspati wandten: ,,Finde fur uns eine 
< )pferhandlnng aus, dnrch die wir den Sieg iiber die Diimonen 
gewinneid*. Aehnlich erzahlt ein buddhistisches Sutra’), wie 
ein Kunig der Vorzcit nacli grossen Siegen beschliesst ein 
gewaltiges ( )pfer darzubringen, „das inir‘', sagt cr, „fui' lange 
Zeit zum Segen und ziir Freude gereiclien m6ge“. Da lasst 
er seinen Pixroliita rufen, um von ihm Belehrung iiber das 
zu feierndo < )pfer zu erhalten , und dieser ertlieilt sie ihm, 
indeni er die Gelegenheit zu inanclierlei moralischen und er- 
bauliclien Betrachtungen benutzt-). Schon im Bgveda (X, 98) 
linden wir den Purohita Lievapi, welcher fiir seinen Konig 
ein regenspendendes Zaubergobet erlangt und es beim Opfer 
anwendet. Der Atharvaveda (III, 19; zeigt den Purohita 
Schlaehtzauber treibend. Ein buddhistischer Text®) berichtet, 
wie der Purohita dem Konig Vorzoichen meldet und das zu 
deren Expiation Xothige angiebt. Bei der grossen Masse 
der heiligen Handlungen des hauslichen Cultus, bei den 
Zauberhandlungen und Siihnungen, welche im Xamen des 
Konigs zu vollziehen sind, wcrden wir uns ohne Zweifel auch 
den Purohita als den eigentlich Thiitigen vorzustellen haben '’): 

Kutadantii'.utta (Diiiliii Xiknva). 

L liter diosen fur un^eru Ge^oii'-tund dir Au''emaiitlei>etzung 
darulirr intt're.'-saiit, das-!. t*s niclit Avolil zu itpferu, wtuiii die dffent- 

liciie M. ■inimy dir Tii^eiiden, die Wri^-lioit ii. \v. dc-, Ivuiiii’- und 

dami ahnlirh de-- Puroliita eh\a> ^aj^on koiiue: oiiir iinn* Veran-cliaLi- 
licliuii^ (iatiir, wir Pei uiner '•oIcIhui Gelrj^'tuilicit Knitiy und Purohita als 
dir ZA\ri I laupt iirr-'iuirii nrln*!! einaiuh*r -^trliru. 

■') Malirnaiina (\ inaAa Pitaka) X, A *>. 

\ui. \aM-'htlia lih .‘i uiid Bultlrr-^ Xote zu Gautiinia 11, IT. 
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den reclitcii Xachfolger dcs Medicinmanns der Wilden, welcLer 
fur seincii Hiinj^tliiig alien Zauber verriclitet. 

Wenn Mir nun beiin regulareii Opfercultus — den Voll- 
und Xeumondsopfern, dcm Somaopfer u. s. w. — einc Eeihe 
von Opferpriestern in fest geordneten Functionen , den reci- 
tirenden Hotar, den singenden Udgatar, den >Soma prcssenden, 
Spenden vollziebenden Adhvaryu, den Alles iiberwachenden 
Brahman linden — ivir M'crden uns mil diesen Prie&tern 
weiterhin eingehend zu beseliaftigen habeii — , so muss bier 
die Frage aufgeM’orfcn M’erden: nde verhalt sicli zu diesen 
Opferpriestern der Purohita')? ilir scheiiit in der Xatur der 
Sache zu liegen, dass jener oberste Intendant des kOuiglichen 
Cultus die Eolle eines dieser Priester vorkommenden Falls 
wohl iibernehmen konnte, dass aber koine dieser Rollen ihm 
von selbst und mit Xothwcndigkeit zuticl. Die Ueberlicferung 
bestatigt, so viel ich sehe, dicse Auffassung durchaus. Sie 
stellt, -vvo die geistlichen Personlichkeiten des kOniglichcn 
Hofs aufgezahlt v-erden. neben die Opferpriester den Purohita 
als von ihnen verschieden^), kennt auch keine Regeln dar- 
iiber — und bei der Ausfuhrlichkeit, mit welcher die Eitual- 
texte sich uber derartige Fragen verbreiten. konnten solche 

') Teigh'iclie (lie BcliiuiiHuuj; Jt-rM'lhcn Frago von Giddncr, 

Studien II, 143 ff. Icli Icaiin niicli mit ihm imr an weni"(‘ii Stelloii '‘in- 
vpr.>t:ni(.lpn erklaren. 

") Mtiiui VIT, v<;]. IV, 1T!>. Kv. 1 . iU. (> kuiint** t’up .-•ipli bINmii .ni- 
j^ebeiioii woiil die Yur>tulluiig mvecki'ii, du-.'^ der Purnldta ..eiii rieliTi!,;er 
i'tvij d. li. (JidVrpriefter'* m-we-cn ^ei (^(doldner a. a. < k 144': hetraelitt*! 
man <lie Stelle alier iin Liciite alle'> de^j.eii ^va.•^ wir .'D zeiut 

da->^ der Dichter nieht t'O .■'treng vor^tandeii wtTdeii dail. h\ ideiiti- 
Hoirt den Gott A-,nd der lleilte narli init ver.M-iiiedeneii uiid lie- 

i^eiclniot ilm micii aN Purnhita, weloiie AViirdo iiunieiliiii derjeiii-ifii der 
^trijan veiAvaiidr ^eiiue- Gt, mil iiiit die^ell in einein Allieiii ^D-naiinl /u 
^verde^. Danii falirt er fort; allor Ktvijtliumer lu-t du kuiuliid. Ih" i't 
ivlar. da>-, eln Poet ."O red<‘ii konnte aiicli oline den Pnrolnl.i iiii •'tr>-n;d'“ii 
Sinn zu den ?tvijas zu reclinen. 
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Regeln nicht felilen — class der Purohita allgemein oder an 
irgend welchen Stellen die P''unctioneii eines dioser Priester 
zu versehen habe*). Aber in mebreren Fallen finden wir 
doch, class der Purobita tbatsachlich als Opferpriester fungirte. 
Und zwar, wie es seine holie Stelluiig mit sich zu bringen 
scheint, vorzugsweise in der angesebensten der betreffenden 
Functionen. Hier ist nun, cvenn icb micb nicbt tauscbe, im 
Lauf der Zeit cin Wechsol vor sicb gegangen. Fiir das altere 
Zeitalter, so lange die das Opfer scbmiickende dicbteriscbe 
Production nocb in lebendiger Bliitbe stand, war der vor- 
nebmste Priester der, welcber das poetiscbe Kunstwerk vor- 
trug und in vielen Fallen gewiss es auch selbst geschafFen 
batte, der Hotar. Spiiter, als jene Production inebr und mebr 
Tersiegte und man sicb begniigte, die Scbbpfungen der alten 
Dicbter immer von Neuem zu wiederbolen, ging der bOcbste 
Rang auf einen, wie es scheint, um dieselbe Zeit neu aufge- 
kommenen") Priester iiber, auf den das (dpfer in seiner Ge- 
sainmtheit beaufsicbtigenden Brahman. Deni entspricht es, 
wie icb glaube, dass es in der Jiltern Literatur vorzugsweise 
der IlotarB, in der jungercn der Brahman ist, in dessen 
Functionen wir den Purohita auftreten sehen. Fur den Hotar 
giebt uns der Rgveda (X, 98) ein classisches Beispiel in dem 
Fall des bereits erwahnten Devapi: „als Devfipi der Purohita, 

') iTin man niclit al.-, ilenirtige Roi;eI einr Stellp cvie Ait. Br. VII, 26 
vcT.st(?hon will: icii VPi'wcise iiber diefelbo anf S. 381. — Man beaclite noch 
tpeciell, wie be^tinimte Fiinctioneii bei cler Kbuig;,weibe dom AdliYaryii 
Oder Purohita aufgelegl werden (Sat, Br. V, 4, 2, 1: -1, 4, 15: Katyayana 
X^, 6, 30): neben dem Adlivaryu ware offenbar ein andrer Rt'ij lab 
seiner technischen Bezeichuung als soldier, z. B. der Brahman genannt 
worden, wenn es sich uin eiuen solchen gehandelt hiitte und nicht eben 
der Puroliita fur diese Bezeichniingen incoinnieiisurabel gewe.-en ware. 

-) Ilieruber siehe unten S. 395 fg. 

’) Die Ih'tarstelle sclieint es auch der Regel nach gewesen zu sein, 
welclu' der Opferherr, sofern er aK Priester funeirte, sellist cinmdmi. 
Apastamlia Sr. XII, 17, 2, Gobhila I, 9, 9. 
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zum HotarJienst erwJililt, fiir Samtanii sicli in sehnsuclitbvolles 
Sinnen versonkte, gewahi’te Brhaspati ilim gniidig gottgehortes 
regenerlangendes Wort.“ So ist Agni, der gOttliche Puroliita 
der Menschen'), zugleich der Hotar -/.at , und die 

beiden in der sog. Apri-Litanei stehend angerufcnen ,.g6tt- 
lichen IIotar“ beissen zugleich „die beiden Purobita“-^). Auf 
den Brahman andrerseits als auf denjenigen < )pferpriester, 
dessen Functionen der Purohita libernahm, weist vornehmiich 
die in einem Brrdimanatext^) entlialtene Vorschrift hin, dass 
der voni (dpferherrn zu geniessende Antheil der Opferspeise, 
falls Jener ein Kshatriya und mithin zu solchem Gcnuss un- 
qualificirt ist, deni Brahman zu tibergeben sei; „denn die 
Stelle fiir den Purohita ist bci einem Kshatriya der Brahman; 
der Purohita aber ist das halbe Ich eines Kshatriya/' Und 
die Erzahlung eines andcrn Brahmanatextes^), wie Indra dem 
Vasishtha geivisse geheime Spriiche offenbart hat, lauft in 
die Worte aus: ,,Deshalb pflanzten sich die GeschOpfe, die 
den Vasishtha zum Purohita hatten, fort. Deshalb soil man 
einen Vasishthiden zum Brahman machen: so pflanzt man 
sich fort"®). So ist denn auch Brhaspati, der Purohita der 

*) L'liter (li'ii Gdttuni i-t Agni aiu’b Erliii-puti sclinn iiu R\. 

Purohita (II, -24, IV, .')0, 7). I*or L'litoi-'chicd 'olioiiit zii M.'iu, ilas.^ Agni 
Purohita dor Meinohoii, II. d<-r Gottov i-t. 

■j Auni hoi'>T Hotar und Purohita ziiolcioh Rv. I. 1. 1: HI. 3. 2: 
11, 1: \', 11. 2. Soiiio ruv.oirhiMing al> Purohita wil'd iiiit tooliiii-olioii 
Amdriirk'on dio ant’ don Hotar liiiiwoi^oii vorkniiptt A HI, 2(. 1: .\. 1. ll. 

") Rv. A, G(), 13; ila-. 70. 7 nird ooaar hozoiohuoiidorwoi-i' kui.'voo 
purohitac rti'ija go-agt iintor Wogla-- uiig <lo^ m'hoiidi u toi liiii-ol'oii .Vo^- 
driu'ks hatara. 

') Aitaroya Hr. Adi, 2(i. 

') Taitt. .Saiiih. Ill, 2. 1. 

Hio Ipi'idoii '/.uh't/t aiigi't’iihiton Stollou 'Uid vou (ii liliior \od. 
^tiidioi! II, 144 IT;, \ di'i' iiii Mluoiuoiuon In tior \ oi kuiipluiiu tioi It aril 
ISraliiiian iind Puroliita oiit~ohiodou zu writ uoht. doi-h luil Rorlit lior.m- 
gozooou w ordou. Riu Tlioil dor vou ihni hoioohraolitoi, Ahil' i i.ihon ^rhooit 
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Gotter, in der jiin^eron vedisclicii Literatur ^tehend ihr 
Brahman'). Das Alles beweist jedocli uicht mehr, als dass 
dies Zcitaltcr die Uebernahrae der Brahmaiifunction durch 
den Purohita als das Natiirliclie empfaiid, keineswes's aber, 
dass darin eine feste liegel lag: daher wir uns denn auch 
nicht wundern diirfen gelegentlich cinen Purohita in einer 
ganz andern Stellung, nilmlich als Sanger beini <_)pfer an- 
zutreffen. 

Wir koiinen dicse Benierkungen iiber den Pui’ohita nicht 
abschliessen ohne den Hinweis darauf, dass man versucht hat 
aus der bevorzugten Stellung dieses priesterlichcn Beaiuten 
die ganze Existenz der Brabmanenkaste mit ihrein Cult- 
monopol herzuleiten. Diese Auffassnng trifft, ohne wcsentlich 
niodificirt zu werden, schwerlieh das Kechte. Die Absonde- 
rung eines erblichen Priesterstandes liegt. wie wir gesehen 
haben, in der rgvedischen Zeit als vollzogene, vermuthlich 
lilngst vollzogone Thatsache vor. So konnte dieselbe, wenn 
iiberhaupt, nur aus dcni iiberragenden Einfluss vorvedischer, 
vielleicht vorindiseher Purohitas hergeleitet werden : nnd da 
ist es doch weder beweisbar noch wahrscheinlich, dass der 
Einfluss soldier kdniglicher Sacralbeamten inehr als einen 
Beitrag unter andern Beitragen zu jenem so nattirlich sich 
entwickelnden Erblichwerden priesterlichen Wissens und 
Konnens und damit zu der Bildung der Brahinanenkaste 


niir uiiti'p (lent At.>p\\nrt zu tla'' \\ oit hralonan von ilini luit 

allzu idT(i>>or Norlielii* aK Prio^tprlK'Zt'iplmuiii;' vor-'taiidon wii'il 

iiiitfD S. 306 Ainu. D. So >-pIh*iiit mir aupli dir (yon G. ul)rigoii> 
nirht i’rnu'k'ioliti^tc) Taitt. Sainli. I, 8. 0., 1 niclit'- zii bcwpi^^oi*- 

w-lrip' brahman mill rajamja in ZiNaniinriduiiiii' aiitYidnt, in 

dt'ni das hatap. P>p. A, 3, 1, 2 purohita mid bfiyamdna nonnt. 

Aut dii‘ Striinni; di". itrir-^ti'i'llrlioii Gnttr^ Brlia-'pati in dm altoran 
Tf.xtm knmiitfoi wir S. 306 Aimi. J zururk. 

Pafip, lir. XT^ , 6, S. Tlirr -^ri aiirli tinrli aul:' dio Untrr‘'phoidiui^ 
dr-^ Braiiniaii unti df- Puroliita Asv. G. 1, 12, 7 aufinerk^am ^riuarlit. 
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geliefert luiben soli. Fiir den vedisclien Standpunkt jeden- 
falls stellt sieli die Purohitawiirde niclit als Wurzel, sondern 
umgekehrt als Consequenz des Daseins der Brahmanenkaste 
dar, als Consequenz des Satzes, dass man zur Besorgung der 
Cultangolegenlieitcn nur dureh die Geburt innerhalb gewisser 
Familien befaliigt wii-d. Dass dann weiter jene einflussreiclien 
Hofbeamten bei der allmahlichen Steigerung des bralinia- 
nischen Kastenliochmuths und der bralimanisclien Anspriiche 
eine wescntlichc Bolle gespielt haben werden, bleibt freilich 
■vvahrscheinlich genug. — 

Nach dem Purohita betrachten wir den zweiten Typus 
von Beauftragten eines sacralen Auftraggebers : die fur das 
einzelne Opfer zu wahlenden, bei jedem < )pfer in bestimmter 
Zahl und mit be.stimmt abgegrenzten Verrichtungen er- 
scheinenden Opferpriester {rtvijas). 

Die iilteste Liste der (Jpferpriester ‘) diirfen wir, wie es 
scheint, in eineni Verse des Egveda (II, 1, 2) finden, in dem 
Agni mit ibnen alien der Reilie nach identificirt wird: „Dein, 
Agni, ist die liotarscliaft, dein die Potarschaft nacli der 
Ordnung; dein ist die Neshtarschaft; du bist der Agnidb 
des Frommen: dein ist die Prasastarscbaft; du thust den 
Adhvarvudienst, und Brahman bist du und Hausherr in 
unserm Hause"-) — also, wenn wir den „Hausherrn“ d. h. 
Opferveranstalter fortlassen, sieben Priester, wahrscheinlich 
die im Rgveda so oft erwabnten „sieben Hotar“, dei’en Zahl 
mit derjenigen der sieben Rshis, der mythischen Voriahren der 
grossen Brahmanengeschlechter, in Zusammenhang steheii wird. 

Die MatcriaiiDii, wrictir dir-'O ln-trofFcn, "iinl \nr l.iiti^' r 

/'‘it von AVpImt Iiul. Sfiui. X, 141. ST(! ^oaniniflt and /titnli'aiil a'" 
wurdigt wnrdni. 

“) Ari(lr<‘ Sti'Ilau d*'-^ Ui^vt'da, in drnen t'lina' mlri’ na'lirrm 
Naman tVlilnn, tlin ala-p i*rj,Gtnzon. iM'-fiitlu.m di<''<' Id-Ic: 

s. \\(4n‘p ;i, a. O. X, 141 mit Amu. 4. Xaiimiitlifli --iiid dir Idnttrr .in dir 
rtudevatas zii Ix'ac-litmi. 
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Dieselbe Siebeiizalil von Priestorn hat bich aiieh an ver- 
schiedenen Stellen des juii,i;-eren Opferrituals, direct zu Tage 
tretend oder deutlich diirchseheineiid, in Formeln wie im 
thatsachlichen ritucllcn Vorgang erhalten. So in der Priester- 
bestellung, ivelche der Adlivaryu bei der ]\rorgonpressung 
des Somaoijfers vorniinmt'): dieselbe erstreckt sich auf den 
Hotar, die beidc-n Adlivaryu, die beiden Prasfistar, den 
Brahman, den Potar, Xeshtar, Agnidhra. Lassen vir dabei 
den zweiten Adlivaryu nnd den zweiten Prasfistar als spatere 
Hinzufugungen zu dem ursprunglichen Bestande fort'), so 
haben wir die obigen sieben Priester und darnit eine neue 
Bestatigung dafiir, dass dies der alte Bestand von Opfer- 
priestern ist; denn es ist in der That nieht abzusehen, welche 
Grtinde in dieser Liste der Priesterbestellungen zur Weg- 
lassung eines neben den Genannten gleichberechtigt fungiren- 
den Priesters untergeordnetere Opferdiener kommen nattlr- 
lich nicht in Betracht — hiitte fiihren konnen. Ebenso richtet 
ein otFenbar spiiter hinzugefugter Priester (s. unten S. 397), 
der Achavaka. in seiner AufForderung zum Somagenuss init 
den Andern zugelassen zu werden, die Anrede an „den Opfer- 
herrn, Hotar, Adlivaryu, Agnidh. Brahman, Potar, Neshtar, 
Lpav’aktar Annahernd stinimt unsi'e Priesterliste auch 

K, S, <sif. ; Iiiil. Stuilii'ii X, r.TiJ. 

■j Ii'T ZMi'iti' Aiilivarvii i-t drr in dcii alti'^ti'n lyu'llcn iiiigPiiL 
i nvahntp PnitipraAliutar; wir wcriipn i-,, untpii (S. 390; walir-clipinlicli zu 
iiuiciii'ii 'Uelicn, ila-s in alter Zi'it ein iiinirer Prie-ter, Jei- AsiiiilU — pr 
i-t in der niiigen Li~tp oeuaiiiit — ale pin zweiter Adlivanu anfopfa'St 

7 , ” V O 

Aui'lt flip (lit.' A\ unit' (It'r- zwt^itGii Pra^a-'tiir, Avt nn iliiruntpi* dor 
Achavaka zu Acr^ttdicii i>t Sehul. zu Katy. TA, S, K) am Ende), la>.t 
•-if h die juui^cpt,' Eut'^tclmug direct wahivcladiilleh maclicn untcii S. 397): 
d-r Dual pra^a^fdrnu knuiitt- m'cIi ubriociiN .-inlacfi au> dn- in der betirf- 
irmh'ii I'oi'uu'l iiidicirti-ti ihtrallcli-^iruiig mit ^^i^^■a“^h)nll^a crklanui. 

Di'‘ h‘t/ti‘ iliMiciMJiiiiii i-'t Svnnnviiiiiiu von Era.^fc'tar. — Man vt-r- 
ahA-l,.' iihm-diM...n Rita- and tlio la-trfftVinlf Furiiud Kausli. Tir. XXVIII, -A 
S.-inkhayaMa Vtl, (I. 7. A:Aaia\ana V. 7, 3, Ivatyavana IX, 1-2, 11. 
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zur Kcihe der Priester, welchen beim Somaopfer eigne Feuer- 
altiirc (dhishnya)') und eigne tSomabecher {camasa)-} zukommen; 
die geringen Abweichungen sind nicht der Art, dass sie an 
unserer Auffassung der sieben Priester als des Priesterbestandes 
eines iiltesten Zeitalters Zweifel erwecken konnten. 

Wir miissen bier noch auf die Beriihrungen unsrer 
Priesterliste mit der acht Priester umfassenden des altira- 
nischen Somaopfers binweisen. Die Identitat eines der 
bervorragendsten vediscben Priester mit deni vornebmsten 
Liturgen des avestiscbcn Rituals ist ein ivicbtiges, lange be- 
kanntes Factum: der vediscbe Hotar, dem die grossen Ke- 
citationen oblageu, entspriclit dem avestiscben Zaotar, welcber 
beim iraniscben Somaopfer die Gfitbas vortrug. Aucb die 
Namen und Functionen der ubrigen avestisclien Priester 
weisen ganz auf die Spbare der in der vediscben Somafeier 
wicbtigen Handlungen bin, auf das Wascben, Pressen, Sieben 
des Soma, auf seine Vermisebung mit Mileb, das Herzubringen 
des zum Opfer erforderlicben Wassers, das Unterbalten des 
beiligen Feuers. Aber cs ist bei den Verscbiebungen, welcben 
die Benennungen und, wie wir seben werden, aucb die Func- 
tionen der einzelnen Priester ausgesetzt waren, begreiflicb, 
dass eine directe Identification der vediscben und avestiscben 
Priestertbiimer sicb nur an einigen Stellen und aucb da nur 
ganz vermutbungsweise versucben lasst: so mocbte man den 
Atarevakbsba, den „Feuerpfleger“ dem vediscben Agnidb 
(„Feuerentflammer“) vergleicben, den Asnatare („Wascber“), 
der den Soma zu wascben und durcbzusieben bat, dem 
vediscben Potar („Reiniger“). Die avestiscbe Liste ist aber 
nicbt allein durcb das was sie entbillt von Wicbtigkeit, 
sondern aucb durcb das was sie nicbt entbillt. Xeben dem 


') bid. Stndien X, .‘Kid. 

") EbenilaM'Ili.-'t 377* 

Sielie Diirme-'ti-tpr, Li‘ vnl, I S. LAX tg;. 

Oldenberg, Religion des Veda. 
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Zaotar, dem Recitirer der Litaneien, giebt es keine eignen 
Sanger: eine Thatsache, die im Zusammenhaiig daniit, dass 
in der von uns besprochenen Listo der iiltesten vcdisclien 
Priester gleichfalls die drci Sanger des gewolinlichen vedischen 
Rituals fehlen, wolil beachtet zu iverden verdient. 

Sehen wir nun zu, welcher concrete Inbalt sich an die 
Xamen unsrer Liste kntipft, u-elelie Spuren allmahlieher Ent- 
wicklung des Cultus sicb aus ilinen herauslesen lassen. 

Halten wir uns zuniiehst an die beiden im ganzen Ritual 
hervortretendsten Priester der Liste, welclie denn aucli in der 
prosaisoben Forniulirung derselben voranstehen, den Ho tar 
und Adhvaryu. Der Unterschied beider ist klar und ein- 
fach; Jener hat zu recitiren, dieser die concrete!! Verricb- 
tungen des Opfers zu besorgen. Der Xaine des Hotar, der 
den Vollzieher des Opfergusses bezeicbnet, scbeint auf ein 
Zeitalter zuriickzuweisen, in welcliem es einem und demselben 
Priester oblag, das Lob des Gottes, die Einladung an den 
Gott vorzutragen und die Spende auszugiessen. Bei kleine- 
ren Darbringungen erhielt sich dicse Einheit der priester- 
lichen Function; fur grdssere') — ausgehend vielleicht vom 
Somaritual — trat die erwahnte, bereits fiir die indoiranische 
Zeit zu statuirende Scheidung des Redners und des eigentlicli 
Handelnden ein, so dass es der Redner war, welcher — niclit 
im Einklang mit der etymologischen Bedeutung des Worts — 
den altenKamen des einen redend-handelndenPriesters iiberkani. 
Ihm lag es ob bei den einzelnen Hauptspenden des Somaopfers 
das Gedicht vorzutragen, das die Thaten, die Blacht und 
Herrlicbkeit des jedesmal verehrten Gottes feierte, ilin zuni 
Trank einlud, ihm die Wiinsche des Opferers anbefahl — 

) tA ii li;ilit.*ii lilt-r (Ifii Untnscliied drr in dnii Opfni- 

de' Ai'd;i ■-(i gi‘ii;nmtcu yH/wiaj/as imd yajatai/an: liei dic-i'ii ivdet 
dm Tiotai’. iiandclt d<*r Adlivarvu: ln*i Jcinni dt-r ;dtn kinzi'i- 

]>iie'ti-r, :mf dinj iilprigcii' vnii dom 'iib'taiitipliorcii Tlipil seiner Oliliegen- 
lieiten her die liezeiLdiniing Adlivarvu id)ortrai>eii wiirdeii ist. 
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Gediclitu [uktha), mit welchen sclioii in cler Zeit des Rgveda 
der Voi'trag- des „Kausches“ (mada) verbuuden wurde'J, pro- 
saischer, hier und da wohl aus abgerissenen Versfragmenten 
zusammengesetzter Anrufungen, welche don Gott unter Auf- 
ziililung der ihm zukoinmenJen Ehrentitel einludeu, sicli am 
Soma zii berauscken-). Zum Scbluss rief der Hotar aus: 
„He! Wir bringen dem N. X. Verehrung!“ (ye yajcanalicY), 
und der Adhvaryu schiittete die Spende in's Feuer. 

Zu geringeren Darbringungen geborte keine Recitation 
sondern nur der letzterwalmte Opferruf. Das jiingere Ritual, 
welches Darbringungen von eben dieser Form vielkich erlialten 
bat*), lasst in andern schr haufigen Fallen den Hotar die 
Spende mit zwei Einzelversen begleiten; der typische Inhalt 
des ersten (puronwcakyu) ist ilie Einladung an den Gott 
herbeizukommen, des zweiten (yajyu), vom Opfer zu geniessen. 
Es scheint, dass von diesen bciden Versen der zweite sich 
zuerst gebildet hat; er kaun als eine aus dem Opferruf ye 
yajumahe hervorgegangene Entfaltung angesehen werden. 
Serien von Versen dieser Art, die fiir gewisse feste Reihen 
von Spenden bestimmt sind, gehoren zum characteristischen 
Bestande der rgvediscben Opferpoesie^). Zugehdrige erste 


‘) Ilillebr.injt, IX. ff. 

') Man iiiuclitn glaul>e]i, (ia,s> die-.e Anrafiiiigrii. (iir auch „Ankuiiiti- 
ganaaii" {nivid) i;enaiuit werilon, ilen iir.-.pnai"ticlist(‘n Knni dor iii'ii-'rii 
Rocitationoii daratcdlon; iu ilmon hat ficli in der That ganz da' \orlaliri'n 
der Xatnrvulkor erhaltoii, lieim Opfer die .laudatory names' der lneipterteii 
AA O'en anziirnfen. Da" aber die Xi\dd' in ihrer mi' erlialteiieii J-nini 
bo'Ouder' alt 'eion, wie Hang (Ait. Br.lhm. bitrod. 3()) amiinimt, iiui" 
be.'tritten rverdeii. 

Dazu kain nutii dor Opferruf rasliat (=i'aksliaf, and etwa liedeiiteini 
-weld bekeniiu'.'"?). Xelien.-achliehere Detail,-, welehe ilie-e Opternile be- 
treffen, iibergehi' icii. 

*) Dei'piele tiiidet man bei ffillebrandt. X’eu- mnl A eliinend-epter 
8. 94 ft‘. und 'Oii't li.iufig. 

A gl. ineino Beiuerkungen Z. D. AI. G- XLII, L'43 fg. 


ti.i- .']iatere 
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Verse fehlen clabei; ihr Typus scheint iin Kgveda erst in 
wenigen Anfiingen beobachtet wortleii zu konnen'). — Es 
bedarf kaum der Erwithnung, dass ausser den die Spenden 
begleitenden Kccitationen dem Hotar zahlreiche andre neben- 
siichlichere zufielen: so beim Soniaopfer vor Allem die grosse 
Friihlitanei an die Morgengottheiten und zahlreiche kiirzere 
die einzelnen Phasen der heiligen Handlung begleitende Vor- 
trSge'^). Dichter dieser mannichfachen Litaneien werden 
natiirlich vor alien Andern ebon die Priester gewesen seiu, 
die sie auch vortrugen: und so ist keiii Zweifel, dass wir uns 
die Rshis der rgvedischen Poesie vornehmlich als Ilotar- 
priester oder als dureh die Anlasse, bei welchen sie als 
Hotarpriester fungirten, zu ihren Schopfungen angeregt zu 
denken haben. Kein Zweifel auch, dass der Priester, welcher 
so das kunstgerechte, wirkungsvolle Wort an den Gott zu 
ersinnen oder doch auszusprechen hatte, fur das Bewusstsein 
der alten Zeit der vornehmste der Opferpriester war: wie 
ware sonst eben der Hotar unter alien Priestern dazu aus- 
ersehen worden, fur Agni, den priesterlichen Gott, das mensch- 
liche Gegenbild abzugeben? 

Den Hotar lobt man als „sch6nziingig“, den Adhvaryu 
als ,,schonhandig"‘. Zu reden hat dieser in der Eegel nur 
so, dass sein weihender, um Erfolg betender, Uebel abweh- 
render Spruch®) die einzelnen Abschnitte seiner mannich- 


Ritiuil auch den yro^.-.cn Snmarecitatiuneu, die ijinvi'-MTmiui.'sen die 

Stelle von Piironuvakyas einiielnnen (v!>l. Katy. IX, 13, 33: Goldner Ved. 
Stndien II, regelma.-^ig yajyavcrse eiit^jireolien. 

Z. I). M. G. a. a. I). — Boraraigne (Rec/i. sur I’hht. de la liturgie 
cfrfiVyHe 13 tgg.) >clieint iiilr in der Aimalinie -olclier AntVinge etwa.' zn weit 
acii’angeu zu ^eln, 

ilchv Det.dG lial)e ich in der Z. I), il, G. a. a. G. 2D I'g. gcgetien. 
\ ui. auch Puu’gaigiic, Recherchea ■'air Vlustoire de la liturgie vhlifjue Id ff. 

■>, Im ( riiiiZGii in PrO'-a: e-' Iia7ulplt >i(*li um jpumi von wi‘lc!iPin 

mliGll S. 14 fli. (lit* Kctlc i\t. 
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faltigen Vei-richtuiigen begleitet. In diese Verrichtungen 
tbeilt er sicli iin Einzelnen — wohl so, dass bei dieser Ver- 
tliciluiig inebr die liucksichteu der praktischen Auskommlicb- 
keit als feste Principien obwalteten — mit andern Priestem, 
insonderlieit mit dem gleich zu besprechcnden Agnidh; im 
Ganzen aber ist er es, der im Mittelpunkt des concreten 
Opfervverks steht, als der hauptsiichliche Besorger der Opfer- 
feuer und der (dpferstreu, Ordner und Reiniger der Gerathe, 
Bereiter und Darbringer des heiligen Gcbacks, Presser, 
Reiniger, Darbringer des Soma. 

Unter den tibrigen, an die besprochenen beidcn Haupt- 
personen sick anschliessenden Priestern der oben mitgetbeilten 
alten Liste beti’acbten wir zunaclist den eben erwahnten 
Agnidb, den „Feuerscburer“. „Er schtirt die Feuer‘’, sagt 
von ihin ein Brahmana'), und in der That findet sick unter 
seinen Obliegenheiten eine Reihe von Verrichtungen, die auf 
die Opferfeuer, ihre Reinigung, Zulegen von Brennholz u. dgl. 
Bezug haben-). Im Ganzen wird er als ein Gehilfe des 
Adhvaryu angesehen werden diirfen*); bei vielen kleinen, mit 
einer geringeren Zahl von Priestern ausgestatteten Gpfern 
stehen Adhvaryu und Agnidh zusammen als die handelnden 
Priester dem Hotar als dem redenden gegeniiber^) : eine 


Kau.',ii. J3i'. XXVni, 

') SioliG z. B. lIiIlobr.u](it, Xeii- unil ^ ollmoiitBopfei’ 32. 82. 13.): 
Taitt. Samli. YT, 3, 1, 2, Vaitanasutra 18, 1, Apa^tanilia Y, 13, 8 ctp. 

Man splie Iteispipls-wei-je bei Hillebraiidt 8. 08 bp'Cliripbcnc 
Situation. Audi die Art, Adlivarvn und Ayiiulli ziisuniui'ui bei riiifiu 
verbreiteteii Tvpus von Opforspendeii (z. 1>. Hi!Ie)»r. S. lia-' Nuptra^fii 
dp.-> <.>})ferN})iTidis lierlieifuliren, darf in dje^oni Zu>auinH‘]iIiait^ crwaliiil 
Worden. Dor Adlivarvn >agt ziim Agnidli: Maohe iim luirtTi!’* 

<len Ilotar namiidi. Der Agnidb: soil Kr liore!” L nd min dn 

Adlivarvn zii doni so aufinorIv''aiu geinaditon Hutar; ..Trau*- don Opfor- 
j>]»nu‘h vorl” 

■*) Idi sohe litor vmn Br.iliiiiaii, doiu Aufsidit''tuhn*r ubi r da" Gauze, 
dem viorton Prio^ter der kleinoren Opter, ab: vgl. idior ilin S. dtP). 
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Del' OpiV‘nul<* inul dio 


Situation beim Xeu- und Yollmondsopfer, wo dcr Hotar mit 
der einen Hand den Adhvajyu. mit der andern den Agnidh 
an der Schulter lieriibrt und hierauf diese beiden Priester 
sich niederlassen'), giebt der rxlcichartiglveit der beiden einen 
bezeichnenden Ausdruck-). 

Der unter verschiedenen Xamen als U2)avaktar (Zu- 
sprecher) , Prasastar (Befehlsertheiler) , iMaitravaruna 
(Priester des Mitra und Varuna) erscheinende Priester tritt 
bei den kleineren Opfern vom Typus des Voll- und Xeu- 
mondsopfers nicht auf; er kommt beim Tbier- und Somaopfer 
zu den bisher erwahnten hinzu. Seine Functionen sind 
doppelter Art. Ihm liegt, wie seine beiden erstgenannten 
Xamen dies ausdriicken, das Ertheilen zahlreicber Befehle 
{praisha) an andre Pi'iester ob; schon der Rgveda (IX, 95, 5) 
sagt vom Soma, dass er die Rede antreibt „wie der Znsprecher 
die des Hotar““). Dann aber hat er seinerseits auch eine 
Reihe von Recitationen vorzunehmen und ist in dieser Hin- 
sicht beim Thieropfer der einzige^), beim Somaopfer einer 


■; Flillcliraiidt .S. 00 t”. 

'Wi'iiii -•(•liiiii ini Rgvcdii nimiiiil von don „l)(dd(Mi Adliviirvu" dio 
k’t’do i..t rir. Id, vjjl. I, ISl, 1 : X, 52, 2). --o kann lioi dor liior ge- 

'iliitioi'ti'n P:U'alli'l|t:it Mill Adlivai'vn and Agiudii wolil dii‘ Krago aufge- 
aorfen wordoji, ol) iiivlit tnr die alto Zoit liio^o doidon — otatt, nacli doiii 
'liatorn Zu'taiido, Aiilivarvn imd Pratijini-.tliatar — zii voiMolien .--ind. 
Dio^o \ornmtiiurio — hir jnelir al^ <*ino voicin' dart .sio jiiolit o'oi;obon 
Worden — wiirile duroh Kv. X, 41, d, vor AUem ai>or oluroli don Aors 
lioi Sankliavaua Sr. I, d, d (in an<lroi- Fa.‘..sung allerdiiig-; A.sv. .Sr. 1. 3, 24) 
untor^liitzt wordon. 

O Zur \ oran^ohaulio^iiiing v'ergloiclio man Scliwal), Altiiid. Tliier- 
I'pfor 90; -Oor Maitmvanina tritt vor den Hotar aiif ilio roclito Solto lies 
llotar'itzo^ . -tollt 'oinou Stab in dio 4edi (Ojjfortlaolio) hinoin und mit 
otwa., iiaoh vorn gonoigtoin Korpor 'toliond riclitot or an don Hotar .-oinen 
I’rai'lia /iir lloritatioii do^ . . . < (pforvor^O'.~ 

^ Siolio z. I!. Sciiwab ;id. 114. 117. 132 tg. 137. 144 fg. A'iolfach 
di.alt or ..{(di mit dom Hotar dorartig in die .Vilioit, da..^ von don boidon 


Pni^a'tiir, Potar, Xe'-lifai-, 
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unter mebreien ( lehilten des Hotar. Beim Thicropfer bildet 
er init dem Hotar zusammen ein so gleichartip-es Paar, dass 
die Ani’ufung der ,,beiden guttlichen Hotar“ in einer eben 
diesem < Ipfer angehorenden Litanei ‘ ) nicbt anders als von 
dem in die (Jotterwelt verlegten Gegenbildo eben dieses 
Pi'iesterpaares verstanden werden kann. — Der dritte seiner 
oben aufgefiihrten Jsainen, Maitravaruna , hangt damit zu- 
sammen, dass beim Somaopfer Reeitationen an Mitra und 
Varuna unter den ihm obliegenden hervortreten; die be- 
sondre Beziehung, in der e.r zu diesen Gottern stebt, ist 
schon in den sparliclien Daten des Kgveda deutlich erkennbar"). 
Vielleiclit stebt seine Rolle und Benennung als ,,Befehls- 
ertbeiler'" mit dieser Beziehung zu Jlitra und Varuna, den 
guttlichen Befehlshabern, nicht ausser Zusaramenhang^). 

Die noch iibrigen drei Priester der alten Liste gehOren 
speciell dem Somaritual an. Von ihnen tritt der Potar und 
der Neshtar in den jiingeren Veden ganz zurtick, jener der 
Wortbedeutung nach der „Reiniger“ des Soma, dieser der 
„Fuhrer“, ntimlich der Herbeifuhrer der Gattin des (dpferherm. 
Es ist zu vermuthen, dass der „Reiniger“, in den solennen 
Aufzahlungen an zweiter Stelle, unmittelbar hinter dem Hotar 
genannt, im Ritual des „sich reinigenden Soina“ {S. pavamuna) 
einst eine bedeutende Rolle gespielt hat; in den uns bekannten 
Opferordnungen ist er zu einem Schemen herabgesunken ; er 
steht eben nur an seiner altuberkommenen Stelle unter den 
tibrigen Priestern ohne selbst wesentlieh in den Gang der 
heiligen Handlung einzugreifen. Der Heshtar, in specieller 

/II irccnil cinor Spcmlo gl'Ilul■i^L‘n Vcr'i'ii (ulicn S. o.ST) it ilni rr-ti.|i. i||.r 

lliitar diTi zwi'itpti .'pi'iclit. 

In (Icr Ajinlituiiri. 

■) [|, (i. rf. I, 15, (i. 

pra-^dit ii-t I'iii Inuilici'- Yrrtmiii fur Hi'n'-rhi'ii. iiiiii ilin 

kiini"liclien JlriT.-clii'r xitr ^iiiil ju Mitni und A'aniiin. V”l. canma- 

pramhtah Rv. A, (id, 2. 
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Der Opfonide liuil die Piic^tcr. 


Beziehung zu Tvaslitar clem Gott cler Fruchtbarkeit stebend, 
tiitt nur an einer Stelle cles Somaopfers in den ^'ordergrund. 
Die Spende an die Gotterfrauen ') giebt Gelegenheit, die 
Gattin des Opferers am Kitus theilnehmen zu lassen, wobei 
iiattirlicb auf Fruchtbarkeit gerichteter Zauber getrieben wird. 
Der Priester, der von der bctreftenden Somaspendc zu ge- 
niessen hat — der Agnidh — , thut dies, indem er sich auf 
den Schooss des Xeshtar setzt. Dann fuhrt der Neshtar die 
Gattin herbei, die sich mit dem Hauptsiinger (Udgatar) zu 
beaugeln hat, indem sie ihn bittet, ihr 8amen zu spenden; 
sie begiesst ausserdem ihren entblossten Hchenkel zu wieder- 
holten Malen mit Wasser'-). Der Sinn der letzten Hand- 
lungen ist klar; aber auch der Somagenuss des auf dem 
Schooss des Neshtar sitzenden Priesters wird eine verwandte 
Bedeutung haben; es wird sich irgendwie um einen Austausch 
von Kraft handeln zwischen dem Priester, der den Zauber- 
trank des den Gotterweibern geweihten Soma in sich auf- 
nimmt, und dcmjenigen, der das menschliche Weib zum Opfer 
herbeizufiihren im Begriff steht^). Die obscCne, tibrigens mehr 
fiir das moderne Empfinden als fiir das des vedischen Inders 
anstossige Farbung der mit dem Neshtar in Verbindung 
stehenden Riten hat Aniass zu der Vermuthung gegeben^j, 
dass dieser Priester dem Cult unarischer Barbaren entstamme. 
Heines Erachtens ganz ohne Grund: denn dass es beim Soma- 
opfer einen Priester giebt, der zu der Gattin des Opferers 
und damit zu Fruchtbarkeitszauber in besondrer Beziehung 
steht, ist ebenso unauffallig, wie es selbstverstandlich ist, dass 


') Genauer; an Agni al, von den Gotterfrauen l.egleifet. 

-j Wi-lier, hid. Studien X, 390 fg. 

..Per Aymdli i-pendot deni Xe,.,litar Sanieii, der X. der Gattin". 
.-.agt die Taittinva haiuldta (^~T, a. S, (h, A'gi. aiicli Satapatha Br. D. 
4, 2, LS. 

b Tlilleljrandt. \ edir-ciie Mvtiiologie t, 2.')0. 261 A. 2. 
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dieser Zauber bei Arierri so gut wie bei Barbaren eben die 
Farbung tragt, die seiiiem Wesen entsprieht. 

Der letzte jeiier sieben Priester, der Brahman (spater 
Brahmanacchamsin), ist beim Somaopfer iiberwiegcnd mit 
Eecitationen an Indra in der Weise des Hotar, zu dessen 
Gehilfen er zahlt'), besehaftigt. Wir werden noeh auf ihn 
zuriickzukommen habon (S. 390). — 

Unter den Priestern unsrer Liste, in welchen wir den 
Priesterkreis einer iiltesten Zeit zu erkennen glauben, fehlen 
mehrere, die fizr das historische Ritual von holier Bedeutung 
sind"). Es fehlen vor Allem die Sanger, in der jiuigeren, 
wohl auch schon in der i-gvedischen Zeit drei an ZahP). 
welche beim Somaopfer — an den kleineren ( )pfern nahinen 
sie nioht Theil — bald einzeln abwechselnd bald geniein»am 
die rerschiedenen Theile der niit Interjectionen oder Jauchzern 
aller Art und auch mit Zaubervvorten durchsetzten Opfcrge- 
sange vorzutragen batten. Diese Gesiinge zerlegten sich in 
zwei grosse Gruppen. Auf der einen Seite geliorte zu jeder 
der drei Somapressungen des Opfertages — der morgendlichen, 
mittaglichen und der des Nachmittags — ein Gesang oder 
ein Complex von Gesangvortragen an den durch das Sieb 
von Schaafhaar rinnenden, sich lauternden Soma {Soma 
pavamana). Es sind Gesiinge einer ganz andern Art^) als 
die sonst den Kgveda erfiillenden Einladungen an die Gotten 
Man mochte meinen, dass sich der ermunternde, diiinonen- 


9 Allordiiigs niclit in der ^jiiiter .■'telieiid gewerdeiieji. diurii.tn- knii-l- 
lielien Vertlieiliuin- der vlermal vier Prii‘'-ter (tnd. Stud. X. ll-'! li;. . 

Pdigende berulirt ^ic■ll melirfaeli mit den DnrleeuiigMi vmi 
Hang, Ait. Br.alim. IntriMluctinn ji. 17 fgg. 

Anf zwei vim ilinen (Pnmtntar iiiid Ldgatar; win! U\. \ III. HI. .1 
deutlieli ane'e^pielt; da''^ tier Pratilmrtar im Ki. nicitt geiiaiiiii i"! . k.iiiti 
/nfall t.eiii. 

9 Bekaniitlicli lielit .‘’vlton tlie Anordiimig de> Keveii.i "ie jN etw.t' 
Bi'Mindere^ liervnr. 
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iiml ilii' )’i ir-ti'i’. 


verscheucliend*' Ziiriif der Priester an den zuni Vorscliein 
kommenden, gottlicli be&oelten Pausclitrank zu diesen Ge- 
sangen entwickelt hat, welche bich durch ein ganzos Buch 
des Bgveda in hundertfiicher Wiederholung an den 8oma 
wenden: strome gercinigt; mische dicli mit der iMilcli der 
Kiilie; stiirke Indi'a uiid die Gutter; vertreibe jeden bOsen 
Feind; bringe uns Licbt iind alles Heil. Neben diesen Soma- 
liedern abor tragen die Sanger eine zweite grosse Masse von 
<dpfergesUngen an die gewohnlichen Opfergotter vor, iin 
Ganzen so dass die hervorragenderen Gottheiten, wclchen 
nach der Grdnung der drei Prcssungeu der Soma dargebracht 
nnd die Litaneien der Hotarpriester vorgetragen werden, auch 
ihren gesnngenen Preis empfangen')- Es ist wohl nicht zn 
ktlhn, wenn man den Ausgangspunkt des Opfergesangs da 
zu linden glaubt, wo die Gesange eine selbstiindige, mit 
nichts Aehnlichem in den andern Zweigen des Rituals corre- 
spondirende, ebenso bestimmt ausgepriigte wie umfanglich 
liervortretende Geltung zcigen, beim Preise des Soma Pava- 
mana , wtihrend es sich leicht als ein Zweites , als eine 
Erweiterung des urspriinglichen Bestandes auft’assen lasst, 
wenn dann weiter ithnliclie Gesange parallel mit den von 

LtkI ^war aacli (inn .^patriai Kilujil .-'O tier Go- 

'aiigviiiti'aa (ler ivcitirtrn Litanci vfH'aiiL'»"iit, Di<‘ In dnii Ritualtnxteii 
<lai’clignfnlirtie ubrigi/ii'.. ila-'s nml Litannuni Iiiiuier in 

/alil iiiul je rinz(*lii zu tn'iiaii(l«-r \nrlian(lnn >0111 

i't i-inr roinn Kuii^tclfi von Turiimtlilicli rdativ jiuinoi' Ilcrkinift. Die 
Gesange an den .-.icli lantoruilnn Sonia atidien mit don Litanoioii do.- Hotar 
in koinerloi wirklicliom Zii'anmionliaiig: da^^ man oinon oolclioii docli ke- 
liaiiptoto iind Allo^ avif die gleicho Zahl von Gosriiigon uiid Litaneion zn- 
■'olinitt, fulirto zn willkiu’liclion Kiin^toloion, vio '■io Ind. Stud. X, 3S5 
1 (Vui. aiioli ;!74 A. :t) onvaimt ^ind. — Dor naiiolioi>ondo Godanko, 
da-", da-' l^.r-'cltoinon odor Xiolitor^olioinon von Go^angvortriigon lioi don 
l iiiori Iiiid lioi don andorii Soinadarknngmigon a|, rndioimn ITir die Uat<‘r- 
■'ofioiduiig altoroi’ iind jiingoror untor {lioj.on Dai'lii'Ingiingon vorwovthot 
wi’idon ioiiiiito. ^rlioiiit ^loli niolit zn kowahrlioiton. 
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altcrshor bestelienden Eecitationen unci neben diesen eine 
Art Pleonasmiis darstellend zum Prcise cler vornehnisten 
somatrinkenden (rottlieitcn eingefugt wui'den. 1st nun abor 
nicht der Gcsang selbst der Soiualieder dcm Kitual des altesten 
Priesterkreises abzusju'echcn? Das bereits erwahntc b^ehleii 
der Sanger in den alten Priesterautzalilungen (S. 393) ‘j wie 
im avestischen Somai’itual scheint zu dieser Ansiclit zu fiihren. 
Aber die iMogliehkeit darf niebt iibersehen werden, dass der 
Gesang alter ist als die Existenz eigncr Sanger; es ware 
denkbar, dass in alter Zeit boispielsweise dem Potar, dem 
,,Lauterer‘‘ des Soma, wie sein Xaine sagt, der Vortrag der 
Gesange an den sick lauternden obgelegen biitte. Zur Gc- 
wissheit ist bier natilrlicb niebt zu gelangen. 

Ein weiteres spater bedeutsaines Priesterthum, welcbes, 
wie icb glaube, der alten Zeit abgesproeben werden muss, 
ist das des Brabman. Der Brabman ist im Kitual der 
jungeren Veden dor Ueberwacber des ganzen <.)pt’ors. Er 
soli alle drei Veden kennen; sein Werk wiegt das aller andern 
Priester auf: er waltet des Opfers mit dem Gedanken, sie 
mit dem Wort. Auf dem Brahmansitz neben dem vor- 
nebmsten der drei Opferfeuer sitzend, diesem Feuer zu- 
gewandt, die feierlich zusammengelegten Hande vorstreckend, 
inmitten alles Gerausches selbst schweigend, ist er der „Arzt 
des Opfers“: alle in dem untibersehbaren Gewirr dcr heiligen 
Handlungen und Eecitationen vorgefallenen Versehen werden 
ihm gemeldet und er hat sie gut zu machen „wie man Glied 
an Glied fiigt oder wie man mit einer Xestel Lederzeug oder 
etwas Andres, das sich gelCst hat, zusaminenkniiptt". 

Deutliche Spuren aber scheinen darauf zu tiibren, dass 
man dies Priesterthum in der altesten Zeit nocb niebt kanntc. 

Vt'nn ;in (li'in (Irr ((_ainaxa) 

Mioi!iit‘linu‘n, lioiiciito in:in tloeh 'tir ciiicntltiiiiilifli stf'lliiiiu ckc- 

''flbt'n hei (Irr Cf'roiunuie. 7» Katy. IX, 1-, .■>. 
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lJ(‘r Opteriido iiiid du* . 


Vor Allem das Fehlen des Brahman in der ohun (S. ;!83) be- 
sprochenen Priesterliste, dazu aucli — was fur sich allein 
freilicli nicht von Gewicht sein wiirde — das Fehlen aller 
irgendwie sicheren Erwilhn ungen im Rgveda'). noch 

jene Liste anlangt, so ist genauer ausgedriickt die Sachlage 
die — und hierdurch wird, scheint mir, die Beweiskraft der- 
selben noch verstarkt — , dass in der That darin ein Priester 
init dem Xamen des Brahman erscheint; derselbe entspricht 
aber nachweislich nicht dem Brahman des spiitern Rituals, 
sondern einem andern, mit Reeitationen ganz iiberwiegend 
zu Ehren des Indra beschaftigten Priester, dem Brahmanac- 
chanisin-), Kennen wir so fiir die altere Zeit die Bezeichnung 

') An die^eiu letztt'ii Pimkte lektet die Argumeiitiitiou uiiter der 
Soliwierigkeit, da-s da> Wort hrahman an sick soAvekl deii Bi’alinianeu im 
Allgemeinen wie den (dpfer|irie>ter Brahman im teclinisclien Sinn liezeiohnen 
kann. Cteldner (Ved. Stud. II, 145) will ei. im llv. liiUifig ..in dem spe- 
citischcn Sinn eine.’- •-•lier])rieAeis uder Purohita-" ver>tehen: eine AuffaNSung, 
fur welcho mir die DiU'ch.>iolit der ketroifenden .Stellen keinerlei Aulialt zu 
liefern -.cheint. Die im Allgemeinen kerecktigte Teiidenz, die rgvedisohen 
4Vi)i'te nacli ilirem tecliid.M'hen .'^inn im .^piitern Ritual zu erkkiren, kann 
nii'iit unteivckie(Bki-. fur jmlen Fall gelten. Imnierkin soil nicht be'tritten 
Hcrden, (hiss, wenn A, 141, 3 — an einer jungen Stelle — von ..Brkaspati 
dem Br.diman" die Rede ist, das Wort sekon seincn spiitern teolinischen 
Sinn kaken kann. Von der Stelle II, 1, 3 kalte iok die» fur unwakrsckeiu- 
liok. \\ enn Brkaspati aucli 14 , 50, 7. .S mit dein brahman, welcker dem 
Konig Torangekt, identificirt zu werden .sckeint, so muss dakci dock 
Vers 9 keriicksicktigt wenieii, wo brahman in der Gegoniikorstellung gegen 
rajan unzweifelkaft nur ileii Bnikmanen im Allgemeinen kezeiclinet. So ist 
e.s sekr wold moglich, dass der Gott Brkaspati, eke er zum Brahman der 
Gdtter im techni.scken Sinn wnrde, einfack als der Brakmane, der Priester 
unter den Gdttern verstanclen worden ist: womit es im Einklang steht, 
(lass die.ser Gott in der Forinel Brhcu^patir ukthdmaddni ^amsishat (Ait. Br. 
II, 3S etc.) die teckniscken Functionen nicht des Brahman, sonderu des 
llotar ausubt. 

■) Diesel' ist, wie aiisilriicklick vorgesclirielieii wil'd (Katy. IX, 8, 11). 
ill soleniier Spracke ids Bralimaii zii iieneiiiien. lien Griiiid des Xamens- 
weikseis koiinte wolil die Eiiifiiki'iing des Briikman im spiitern 8inn, 
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Brahman in andrer technischer Verwcndung, so wird es eben 
dadurch iini so viel wahrscheinlieher, dass sie damals in jener 
technischen Verwendung, in welcher die spatere Zeit sie 
brauclite, niclit existirt hat. Endlich weist anf relativ junge 
Herkunft dieses Priesterthuins auch die durchaus glaubwiirdig 
aussehende Ueberlieferung') hin, nach welcher einst nur ein 
Angehoriger des Vasislithagesclilechts Brahman sein konnte; 
eine gewisse Litanei, die zu dein Wenigen gehort, was der 
Brahman beiin Opfer zu sprechen liat, soli einst den Vasish- 
thiden allein bekannt gewesen und, wie sich die sagenhafte 
Fassung natiirlich ausdriickt, dem Vasishtha offenbart wordcn 
sein. iMan sieht, dass es sich um eine von der priesterlichen 
Praxis eines einzelnen Geschlechts ausgehende Neuerung 
handelt — eine Neuerung jungen Datums, wenn wir das 
recht moderne Aussehen jener Litanei zum Maassstab nehmen 
diirfen — , die dann allgemein durchgedrungen ist, begiinstigt 
oftenbar von derselben Tendenz, der sie auch ihre Entstehung 
verdanken wird, der immer angstlicher werdenden Sorgfalt 
ftir die peinliehe Correctheit aller kleinsten Minutien, von 
denen der Erfolg des Opfers abhangig geglaubt wurde"). 


welcher den Xanien jetzt fur .-ich mit Be^clilaj; helcgte, iil)gegfl)eii haljcii. 
AVie 0 -' ■'.cheint mit einer gCAvis>eii Ah-'ichtHchkeit wertlen die heitlon Be- 
deutuTigeii von Jtraliman im Satapatha Br. lA, d, G, d dnrch eimnidrr ge- 
wnrfen . 

*) is. die Materiaiien 1iei AA'eher Ind. Stud. X, .'34. 3.). 

*i E> .'ollte hier nicht mitenmmmen werderi ^ammtliclle iii'lieii-iicli- 
liche Priesterwuixlen , die in der Ueherliel'eruug er^cheiiien, diirclt/agchfii. 
Dooh ^ei kuiy, noch der Ac havuta (-Anivuler" — woid geiiaiiiit wegeii 
Kv. V, 25, 1, ygl. Kau>li. Br. XXVni, 5) erwahnt, welcher in der iuimen ii 
vedi'chen Litoratur -telieiid ;d.- der dritti- Gehilfe de- lliifar (iiel.eii Maitra- 
vanina mid BiTdimanaeclianiMii) hei den Becitatiniieii d* - Siiiiianpler- aultritt. 
Aim der Exiatimz dii'^o in der alten Li-te lehlemlen f’rie-trT- in del 
aitertm Zeit Icaiiu ich keine einige.rmaa...-en zuvi‘rla--Ige Spur entdeeken 
(ander... Borgaigne, Rech. sur l'/ii.itoire de la lituryie vidique 17;; die .Vn- 
gabon z. B. (lea Kaunlutaka Brrdiniana XXAIII. I -G ivgl. aiu li .\if. Br. A I. 
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Uik-'lij iiini UptVrl'.nl, 


Dikslia und Opferbad. 

Dem Somaopfer geht eine Weilmng des ( Ipferera voran ; 
ilir entspreelien beim Ausgaiig der lieiligen Handlung Riten, 
■vvelclie diese Wcilmng wieder aufliebeu. Die Wcibung beisst 
Dikshfi, eine Desiderativldldung die walirsclieinlich ,.das Ver- 
langen dem Gott zu dienen"’ bedeutet'); die abschliessende 
Handlung heibst Avablirtha d. li. ,,das lliiiabti’agen‘' : der 
Opferer tragt die ausgepressten Somaschossliiige und andre 
beim (Jpfer gebrauchte Gegenstande zuiu Wasser hinab-j; 
er reinigt sie und badet selbst luit seiner Gattin und den 
Pi’iestern. 

Die Diksha, eingeleitet durcli eiu Opfer an Agni und 
Vishnu^), wird in einer Hiitte vollzogen-'j, in welcher der 
Opferer — Aelinliclies gilt fur seine Gattin — gebadet, ge- 
schoren und gesalbt, mit frischem Gewande bekleidet, mit 
der heiligen Scbnur umgurtet sich auf schwarzen Antilopen- 

11. Si •'clioiiD'H iiiir tlin-ct auf ^oini* TIiiiziifut:iiiU 4 in relativ iuniioi’ Z«?it 
jiin/uweis'Mi, 

AMiutniig vnn r/a// ( W liitiiev: IlilioliraiKlt ilvtliolo^io 
L (laltf i('li au> -aohlicluui Orumlm fur vortVlilt: dor freiwilli^o Feuer- 
t'nl (les ^\ wie KaluiiO',, an den ]lillj'lirandt eriniioit, i.^t dem 

Aeda iiY'iud und }ia.-'-'1 nielit in die Zu^aumirnliun^e, in 'welLdien die Diksha 
stelit. eher (Iiid. Stud. X, 3X8 A. denkt an eine AVmv.el r/as', vgl. 
da'^asyati^ lat. deois:. Naher lie^t da> diireli ''oine Haufiukeit iiu redisciien 
b]n’achgel)rauc-li empfolilene dd-^ -einein Gott dienen". 

*) Dies Hinal.itragen zuni Wa.-.- er teelmiscli ahhy-ava-har (mit 

dem Acc. apak), wie da> PliuaUsteigoii de^ Opfe^el■,^ zu denibcllien ahhy- 
ava-i (ava-i) lieisbt. Es i;,! daiiacli, bei den bekannteu Bezielmiigen der 
Verba har und bliar, niclit zu bezweifeln, da^, das Satapatha (IV, 1, .5, 1) 
ganz reelit liat zu sagen tail yad apo ''bhyavaharanti tasmad avabhrthah. 
Em Vegiieliiuen irgend welclier Unreinheit liegt iu dem 'VVorte selilecliter- 
diiig.' nielit. 

■"y Igl. (ilicii S. 2;i Amu. 1. 

b ^gi- s^um [' elgeiideii aii.-.^er deu Queiloiitexten AVelier lud. Stud. 

A', 3,1S fg. und B. Lindner, die Dikdni, Leipzig 1ST8. 
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fcllen, die in der Xiihe Jes Opferfeuers ausgebreitet iind, 
niedersetzt ‘ j. Hein Ilaupt ist vcrhiillt; an den Zipfel seiner 
Kleides ist ein Antilopenhorn gebunden, mit dem cr sicli 
wenn notliig zu jiicken hat. 8o sitzt er schweigend bis zum 
Sonnenuntergang, dann trinkt er von der gekoehten iMileli, 
welcbe die zur Diksha gehorige Nahrung bildet, und durcli- 
wacht die Naclit, oder er schliift in seiner Hiitte, sich in Agnis 
Schutz iiljergebend, damit der Gott die Xachstellung der 
boson Geister abwelire-). Diesc AVeibung, die mit luaneberlei 
Observanzen — z. B. der PHicbt stammeind zu spreclien 
und die drei letzten Finger zur Faust zu scbliessen — ver- 

‘j Eiiiige Ti'.xti' 'pivi.lii '11 .Hull VHu odur A Im 

al> (.llici’guwanil ilu' < ljitVivr.~. Full duf 'uliwaj'/uu Aiitilujiu. d,i~ iiu 

OjifeiTitiial oiiiu liedi'utuiidu Kollu >plult, gilt in dun iiralmi.in.ituxiuii ,d' 
Ycrkui'iir'i'iiiiu lieiligun Y'um‘ 11 > (hrahman). Da^ Sit/.un aiif diu-uiii Full 
and da.. Siulil.iokluiduii iidt duin'ulliuu xvird abu fur diu Autfa..^mlu dur 
vudbL’lieii Zuit uiiiu rui[iraguiriiiiu <lu^ 02ifui'ui'' mit dur f^uli..taiiz dui 
Iluiligkuit lieduuluii. wiu ila> Sitzen luif dom Fidl di,-.. zuuuuiio..l<i.aftioun 
ZieguiiliHuk.. Iin|)i’agidniug mit Zuiigiiiig>ki'aft i-t (vgl. Sat. JJr. A', ‘J, 1. . 

Sn l)u..ulii'uilit dur Atlrav\a\uda (XI, .3, (i) dun Bralimaorirlii ..nut dum 
AntilH[iunfulI liukluidut, guwuilit (tllks/n'la), mit lauguni Part." Audi dum 
Antil(i[)Uiil[Hni (,'. Migleidi im Text) kummt oft'eidiar uiiiu iilinliuliu lieiligundu 
rc^p. vur It.imonon und Unruinhuit ^cliutzundu Alaolit zu: daliur u^ audi 
liui dm- kuuiglicliun Salbmig gelirandit wil'd, um iiliur dun luuiutzteii Knrp.'i' 
hinzu.^h'uidiiui (.Satapatha Br. A'. 4, A 4: Katv. XAk ti. .S}. — Alan vui- 
gleiche iiocli diu Aurwoiulnng von Scluiliuii an^ dum Full dur ..'Uliwarzuii 
Antilojiu Taitt. Saiuli. A’, 4, 4, 4. — Guilt diu >aeralu Buduiitiiiig dui 
scliwarzen Antilojie nidit ziilutzt znriiuk aiif diu uo liaufigu A urwuiidiina 
dur scliwarzen Farliu (odnvarze Guwandur u. w.) im iirimitivuii Cult d.i 
wo es r,ieli dariini liandult dun Alun^cliun tin* diu nauii'-Tuliuiiduu ]..ouit 
Geiuter nndclitliar zu luaclien? Dazn wiirdu /.. B. >timiiiuii, ihi" man dun 
Dainonen diu Opt'uralifallu iinter das ...cliwarzu Antilo|iuiifull wart llilli- 
brandt, Xuii- und AAdlmoiuKoiifcr 171): zwi'uliuii iliiiun und iluii AIuii.uIk-h 
.'-ollte uinu vurdunkiludu Jliille aiuli butinduni' iMur .'piuluii b.-I dui 
^cllwarzeu Autilnjju utwa totuini^ti'diu A'or^tullniigun mit (vui. oIh ii S, .S7 f 
-) Taitt. Saijili. A’l, 1, 4. 5 fg. L'ubur dii' AA'acliuii: Al.iitr. S.iiiiii. 
in, <), 3, Apa^tamba X, 12, t! utc. 
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buncleii ist, daucrt nach den Aiisicliten \'cr.schiedener kurzere 
Oder liin^'ere Zeit, nach Einigen bis zur vollen kOrperliclien 
Erschupfung des Opferers'). 

Der Kgveda scheint bis aiif eine oder zwei ganz zweifel- 
hafte Stellen-) den Eitus der Diksha nicht zu erwiilinen; das 
Interesse der Dichter gait eben ausschliesslich dem Preis der 
Gotter, nicht den alten kauni noch verstandenen Zauber- 
gebrimchcn, die sich mehr auf den Menschen als auf die 
Gotter und vollends aufirgend einen bestimniten Gott richteten. 
Ein solcher iiltestein Typus zugehbriger Zaubei’gebrauch aber 
ist die Diksha offenbar^). Sie ist zn den bei den verschie- 

0 Analoga dk't.cr Vorlieroitun" ziim Soiuiiopfcv tirnleu .-ioli aiicli in 
iindeni Zusummenluingen nlf VorlRTcitiiiigcn zu irciuid widcliciu heiligen 
Act. Sii wird fur don Sclifder, dor 'Oiii Scliidorgolulido vorlel/.t hat, die 
^ or-.clirift gegolion, die Naelit vnr dor dadurcli orfnrdorton Iteiiiigungs 
oorenKinie in doi' Nidio ilo.-. Foner.' in oin -cliwarzo^ Antilopinifell goliullt 
ziiziiliriijgi'ii, au- wi'loliem or ani Morgen hcran'krioolit (Ijandliayana Dh. 
Ill, 4, dh Ganz dor Dik'hfi almlioli. — Oh-ovvanzen wio Fasten n. dgl. 
al' \ oiiioreitnna fur Ilainllnngon ^ind g(daiitig: darubor den 

naolo-toij Ali'c'linitt. 

- MI. 3.J, 13, vgl. Pi'cliol-tioltlnor Vodi'clin Stndien I, 200. Yiol- 
loiclit koiniiit aiieli IX. 8.3, 1 ni Botraclit, wo c-. hoi'.>t da^^ ..wC'sen Lcib 
niolit diiicli^luht i...t, tier Folio (nicht Ctaro)" do^ Sonia nicht tlieiihaftig 
ciird. (lobi'r dio Dlk'lifi al-. inncro Dnrchglnhmig ^. imton). Die niit der 
Dik.'ha im ZiiHamiucnliaiii^ >tplipndp (S. 408) (^'eromoiiie de© Opfer- 

lnido?> wird idirioon;? A {II, 98, 28 orwldint. Da^b t la-' Wort avabhrtha dort 
in dom&pllipn Sinn bteld, in dem <‘b '•jiuter >o oft Avird, liaben 

Avir nicht den mindesten Grand zu Itezweifeln (vg]. Ludwig V, 18G): zuni 
UohertlubS wird dies, aiibdrucklicli diircli nicumpunah in Ver> 22 bewiesen, 
ein W(Wt da-, wa.-? aiicli {)edeuteii mag (Lt Inteudvbildung zu ni-pui)-, 
jedeufulls in .''])ccieller Beziehung zu dem da'=; Ojiferbad bt'treffonden Tor- 
^teilung-krei.^o bteht (Vaj. Samii. VIII, 27). 

•d fell lasbtj in der Erbrterung uber die Dikbhii ganz die traditionelle 
Aiiftii-'-'iinu d»*r PuTdinianatexte bei Seito, w<*lclie in ihr eiii Svmlail der 
I'uiibnu'eliatt •'(‘iitui: da-' A\aithrtli:ibad i^t dann die Geliiirt (Ait. Br. I, 

8. 22'. ^lun be^relft niclit, welclien Sinn dio.^^e Vorwandlung <leb Opfernden 
Wiihi-fitd der DaiD'V d»‘> Oj>ffr- in finen Emltrvo liaben boll; die betreffenden 



Dit‘ Dik.slia aK Zniikerritii'i. 


401 


densten NatiirvOlkern tibereinstimmend auftretenden Riteii zu 
stellen, welche die llerbeifubrung des Verkehrs mit Gottem 
Oder Geistern durch die Erregung ecstatiscbcr Zustiinde be- 
zwecken. Die stchenden Mittel hierbei sind das bcschauliche 
Verweilen an einem einsamen Ort, Sichabschliessen und Sich- 
versteckeii vor storenden Geistern, mancherlei Selbstpeinigung, 
sodann iScliwitzbiider in beissen Diimpfen und vor Allem das 
Fasten — „der fortwalirend gefullte Magen kann keine ge- 
heimen Dinge seben“, sagen die Zulus'). Fasten-) und Er- 


IvitFii ilazu audi -n inaiigGlIiaft wie lanolicli. L •'cliciiit e-', 

‘Ifr Th<-‘n]noDii , ^VDk•lD‘ tlic Dik^liu mit Spnieln'ii li.ilx ij, 

(lie liotreftVihle iiocli tiviud war: ioli kami in d<‘i\ Spniclieu 

iiiolits mitblDokon , wu' auf M(* liiii(leut*‘fc. l>i<‘ ^'acla* wiirde uaTuiiicIi ‘’in 
\ve^Flltlicil audiV'v Aa'"'t:‘[h‘n ]H‘k(.)]nm(.‘ii, wriiii Rv. YFl. 33 , 13 nbnii 
400 Ainu. ’2; Jatau wirklicli viol la'dnntFto wit* dikshitau: wa- ioii fur 
nicht Mdir walir^'OtioinliGli halt**. 

0 Man iindct ivich*^ ^Mati^rialimi uhor diesou GegeuNtand in Triors 
AnfangFu dor Cultur (dour.^oho LVhor^.) 11 , 111 fgg., vgl. aiicli Lang, 
Myth, Ritual, and Religion 1 , 111 fgg. Ilier .>oi noch orwilhnt, da-^.s boi 
doll Kii-'touliowolniorii d('> nord\ve''tL Amorika *‘ich dor vom Gott iia-pirirte 
Zauborer (TIainotzo), wonn or zu <*iiior bV^tlichkoit goladon i't, diiroh 
Hunger und Abg(b-oldo.'"oiiheit in dor dunkel'^ton Eoke stdnos riaU''e> aiif 
das vi'rl)ei’oitot, donu dor Brauoli ('vliei^olit, da.''> dor Ileilige bla-ss 

und hagor aU'^iidit (Ausland ISOO, 2(»9). <btnz aljiilioh dor vodi-'olioii 
Bik^-ha. Xnch boi (h'U Soliotton koiiimt o'^ vox*, da>' a per.son tcai^ wrapped 
up in the ^kin of a newly dain hullotk'. die botroftondo Po^^un wird an 
einom wilden, oiii^aineii bbt niedorgoloi»f uinl «*mpfangt daiin In-'jurationcii 
(Lang a. a. 0. I, 307,. — D.i'- Siolizunick/iolien in oiiio diinklo Lck**. da-^ 
Siolmmhullon mit oinor Tliiorhaut ii. dgl. wird zu doii im priniltlvrn ( iilt 
>0 unondlicli liautigon ^ oiNiolif Miiaasrsfogoln golnuvn, tlurcli \\ololio man 
''ioh ill I)o-'omU‘r'^ foi<Tlioihm o<|ci ochdirdolon Momontori gcgfiiiibrn -rh.id- 
liolion G(‘i-'toi'n zu .siolioni suelil. wird boi don [ndianorn tiio moji- 

•"truirotuh' Fran mit '•oliwarz lunnaltoin (losioht untor oinor halorn.'n Zolt- 
dooko oiiiMo-poiTt iPlo'^i d:!'- Kind- II, 131). mid violc /ihtdioho Silton 
litidon ^ioli, iibor woloiio z, lb \\ ilkon in ■'Otiton AnNal/on nbor d;i~ 
lEaaropfor {Revio (oloninle intern. HI. IV; ;^amndung*‘ii uiobt. 

") Aul. nocli Satapatiia Brrdiinana lAL 1. 1 luu. 

(J 1 d o n 1)6 r t; , tleligion des Ved.'t. 
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schopfung nun sind, wie Avir dies schon beriilirt liabon, Haupt- 
elemente derDikslia; das Moment der ecstatisclien Entziickiing 
deutet sick, wenn icli recht sehe, 'n’enigstens in einer Spur 
— der stammelnden SpracLe des Oeweihten'j — an. Bei 
zu weit getricbener Dlksha, heisst es"), scbwinden die Athem- 
krafte. „Es wird gelehrt: wenn der Dlkslia-CTeweihte mager 
wird, dann wird er opferrein. Wenn nichts melir in ihni ist, 
dann wird er opferrein. Wenn Haut und Knochen ihm an- 
einanderhilngen, dann wird er opferrein. Wenn das Schwarze 
in seinen Augen verschwindet, dann wird er opferrein. Fett 
unternimmt er die Dlksha, mager opfert er“ (Apastamba Sr. 
X, 14, 9. 10). Xeben den erwahnten Monienten aber hat 
offenbar aucb Erbitzung wenigstens urspriinglicli bei der 
Dlksha eine Rolle gespielt, obwohl diese in den uns vor- 
liegenden Beschreibungen des Ritus zuriicktritt. Das Anti- 
lopenfell und die Umhtillung des Haupts, dazu die Xiihe des 
Feuers muss immerhin eine gewisse Erbitzung hervorgerufen 
haben; es wird auch ein eigner Spruch dafur angegeben, 
wenn dem Geweihten der Schweiss ausbricht^). Das Wesent- 
lichc und Entseheidende aber in Bezug auf das Moment der 
Erbitzung ist, dass die Dlksha in den versebiedensten Wen- 

HiUtln'aiult*, (Mvtiiol. I, 483) Deutung (.lie>e s Ziigi'- is-t Wduig 
nberzeugend. 

Satapatiia j3r. XIII, 1, 7, 2. 

Apastamba Sr. X, 14, 1. — Eine b<*soudore Erklarimg verlangt 
nocli die fur das ducken getroffene Yorsorge (das Antilopeiiiiorn, s. oben 
S. 399 mit Anm. 1). Man empfungt den Eindruek, dass die^e auf der 
^'^^^teliung von eiiiein gefalirlichen, im Kbrper de& Geweiliten weilen- 
ilen Fluidiim berulit, &o daso die Beruhrung mit einem Werkzeug von 
ubplvortreibeiider Kraft geratliener schien ids die mit den Handen. 
Ethnologen 'werden liit'r \ieUei(*ht ein [traci.''eres Resultat erreiclien: vor- 
lautig VfrzfichnD ieli, da>^ dt-ni nm-daninrikaniselion Indianerjiingling, ebe 
er ziiiD vollbereohtigteii Krieger wird, „verboten i>t aicli den Kopf oder 
iigeiid eiiien aiulern Theii de', lv(irper.'> mit den Fingern zu kratzen: or 
mn-> dazu ein Stiick Holz nelmien-. Floss, da> Kind- II, 429. 
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clungenM ausdriicklicli und nachdriicklich fiir ein Tap as 
(Kasteiung) erklai-t wird. Als eine Art mystisclier Substanz 
oder als ein Fluidum weilt die Zauberkraft dieses Tapas im 
Korper dessen, der die Diksha vollzogen bat. Verunreinigt 
er sick diirch einen verbotenen Anblick, ,,so weiclit die 
Diksha aus ihm; seine blauschwarzc Dunkelheit {nllam), seine 
packende Kraft {haras) vergeht.“ Trifft ihn Wasser vein 
Himmel, so „vernichtet dieses seine Ki’aft, seine Stiirke, seine 
Diksha, sein Tapas ‘‘j und man muss, um den Schaden gut 
zu machen, zum Wasser sprechen: „Ihr Wasser! Benetzende! 
Gebt mir Kraft, gebt mir Starke, gebt mir Kraft! Vernichtet 
nicht meine Diksha, mein Tapas !“^). In dieser Verknupfung 
niit dem BegrifF des Tapas nun enveist sich die Diksha als 
zugehSrig zu einem Kreise von Observanzen, die von der 
Anwendung der Erhitzung zur Erreichung iibernaturlicher 
Erfolge ausgehen. In der That steht, wenn unter der Be- 
zeichnung Tapas die mannichfachsten Formen der Kasteiung 
begriffen werden, doch namentlich in der alteren Zeit die Be- 
ziehung auf die Hitze als das Vehikel der Kasteiung im Vorder- 
grunde; bedeutet ja doch auch das Wort Tapas nichts andres 
als Hitze. „Aus dem entflammten Tapas ward Ordnung 
und Wahrheit geboren“, heisst es im Kgveda (X, 190, Ik 
Der Priester erhitzt die Scherben, auf denen der Opferkuchen 
gebacken werden soli, indem er sie mit brennenden Kohlen 
bedeckt, und sprieht dazu: „Werdet heiss {tapyadhvam) durch 
das Tapas der Angiras, der Bhrgu^)“ (Vaj. S. I, 18). In der 
spateren Literatur begegnet haufig das Tapas der .,funffachen 
Hitze“: die Erhitzung durch vier Feuer, die nach den vier 
Weltgegenden den Asketen umgeben, und die Sonne. Ein 


') Sielie z. B. Vaj. Jsamli. [V, 'i. 7: Apa^tauila Sraut. X, 0. .i v^l. 
aucli 12, 3); A-jralayana Sraut. IV, 2. 3. 
k Taitt. Samliita III, 1, 1, 2 fg. 

Priestergesclileeliter iler A’orzeit. 

21;” 
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Jainatext beschreibt den Asketen, der „staiT wie eine Sitiile, 
das Antlitz nacb der Sonne gerichtct, auf einem dein Sonnen- 
brand ausgesetzten Platz sich brennen liissO^*). Als Ergebniss 
aber dieser Erhitzungen und der andcrn niit ihnen vcrbundenen 
Acte der Selbstpeinigung — des Fastens, Wachens, Athem- 
anlialtens ■-) u. s. w. — betrachtete man Erleuchtung und 
iibernaturliche Macht der verschiedensten Art. „Die Gotter 
sind in sie eingegangen“, sagt einmal der Rgvmda (X, 136, 2) 
von den in ecstatiscbem Taumel Erregten und riihrt damit 
an eine Vorstellungsweise, die von den niedrigsten Wildheits- 
formen der Eeligion bis in die hoclisten hinein ihre bedeut- 
same Rolle gespielt hat. Es ist ein Dichter des Kgveda 
(VIII, 50, 6), welcher in der dui’ch das Tapas erzeugten 
Vision die alten Schbpfungen der Vorfahren, der ersten Opferer 
in der fernsten Vergangenheit des Menschengeschlechts er- 
blickt. Aus der von Tapas erftillten Seele wii-d der Traum 
geboren und „die tapasgeborene, zu den Gottern dringende 
Eede“. Durch das Tapas gelangt zur Sonne, wer grosses 
Tapas vollbracht hat; nachdem er Tapas getlbt, hat Indra 
die Sonne gewonnen. Den Konig, welcher deni Brahnianen 
die Frau genommen, erinnert man an die sieben Rshis, die 
Ahnen der Brahmanengeschlechter, „die zuni Tapas sich 
niedergesetzt haben‘‘ : die dem Brahnianen eigne Zaubermacht 
des Tapas wird deni Beleidiger desselben Unheil bringen. 
Das Tapas giebt die Kraft zu den gewaltigsten Schopfungen ; 

0 Bluiguvati II, 1, (».> {Veiier. Aljli. der Jlt-rliner d. 

Phil. hi-t. Klu>,e S. 28(5). 

-) Dii' Atlicnianlialtcij war ciiii' wiclitigo Fnj-in ilo Tajia'; uiaii nalim 

aa, du" (!a<luri'li [litza t-r/.i'ugt wiirdc f-iclif z. B. Baudiiayaiia Dli. IV, 

l. 21. und Val. an, dar liiiddlii^ti-clii'ii [.iti'ratar Stidlaii vie Vaijiiinri 
\d,riya Mil. [ |i. 211,. L idirigeii.. kuiiinit danelii'ii da.. Atheaianliaiti’ii aP 
liruelie \ Ml .-iehT'inaa"reaet in Betracht, nui die Aut'naiiiue gefaiiriieiier 
Sul.^lanzeu dmvli dm] Atlieiii zn Vi-ilmteii lA. niitini dini Ah'chnitt uhiT 
Zaid.eivii. 
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die (jottin Ahlitaka, Tapas vollziehcncl, hat Indras Gros&o 
geboren; die Rshis sind aus dem Tapas geboren'). An zahl- 
reichen Stellen lassen die Legenden der BiTihmanatexte 
Prajapati den WeltenschOpfer Tapas vollziehen, durch das er 
die Kraft erwirbt, die Welten und Wesen aus sich hervor- 
gehen zu lassen: so vollzog er einst solches Tapas, dass aus 
alien seinen Poren Lichter hervorkainen, das sind die Sterne-). 
Audi diesem oder jenem andern mythischen Wesen hilft, an 
zahlreidien Stellen der Brahmanatexte, das Tapas zu einer 
Erleuchtung, in der sich ihm irgend ein Cteheimniss der 
Opferkunst oftenbart. Von dem Opferer. der die Xacht voi- 
der Anlegung der heiligen Feuer wacht — wieder haben wir 
die Situation, dass das Tapas irgend einen besonders heiligen 
Act vorbereitet — wird gesagt: „So wendet er sich den 
Gottern zu. Den Gottern vereinter, abgemtihter, an Tapas 
reicber legt er die Feuer an“ (Satapatha Br. II, 1. 4, 7). 
Die buddhistischen Texte geben ein anscbauliches Bild davon, 
■vvie man im Zeitalter des Buddha fastend und schwitzend 
unter Kasteiungen, die den Korper aufs Aeusserste er- 
schopften, visionitre Erleuchtungen erwartete. 

Diese in Indien anzutreffenden Erscheinungen sind 
deutlichermaassen ein Exemplar eines iiber die Erde ver- 
breiteten Typus; gerade fiir die niedrigsten Formen religiosen 
Lebens ist die Cultivirung ecstatiscber Geistergemeinschaft 
besonders characteristiscb. So wiirde es denn auch ohne solche 
positive Aeusserungen des Rgveda, vrie wir deren mebrere 
beigebracht haben, selbstverstandlich sein, dass bier nicbt 
spate Keubildungen vorliegen, sondem dass der ganze ^ or- 
stellungskreis auch in der altesten vediscben Zeit seine Rolle 
gespielt haben muss, eine bcdeutendere, als bcgrciHichcrweise 

') Av. XLX, 5(1, r.: Taift. Ar. V, (i, 7 : Kv. X. Kw. 1; 

4 : Av. Ill, 10, 1-J; Rv. X. l.'il, :>. 

■) Satapatiiii Br. X, 1, 4, 2. 
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in dem engbegrenzten GesiclitsfekI der eigentlichen Hymnen- 
poesie zur Ersclieinung kommen kann. Wir weisen in diesem 
Zusannnenhang noeh auf ein Lied des Rgveda (X, 136) bin, 
welches zwar das Wort Tapjas nicht nennt, aber sich dock 
ganz und gar in eineni den Tapasideen eng verwandten Ge- 
dankenkreise bewegt: dasselbe Lied, dem wir oben (8. 404) 
die Aeusserung von dem Eingegangensein der Gotter in die 
ecstatiseh Erregten entnominen haben. Dies Lied scbildert 
lebendig das orgiastische Treiben der alien vediscben Welt, 
nocb unveredelt von dem Erlosungsdurst , der die Asketen 
buddhistischer Zeiten im Innersten bevyegte, nocli ganz in 
die rohen Formen des wilden Medicinmannerthums gebannt. 
Das Lied spricht von den „langhaarigen Verztickten“ {ke»in, 
muni), in braunen Schmutz gekleidet, die im Wehen des 
Windes einhergehen, wenn die Gotter in sie gefahren sind, 
die mit Rudra Gift*) aus dem Becher trinken. „In trunkener 
Verziickung haben wir der Winde Wagen bestiegen. Nur 
unsern Leib konnt ihr Sterblichen sehen .... Des Windes 
Ross, des StuiTOgotts Freund, gottgetrieben ist der Verzuckte. 
Die Meerc beide bewohnt er, das im Osten ist und das 
westlicheR. Auf der Apsaras, der Gandharven, der wilden 
Thiere Pfaden wandelt er.“ Der vedische Opfercultus hat 
dies Treiben besessener Wundermiinner im Ganzen von sich 
fern gehalten; die niichteme Geschaftigkeit der rituellen 
Geheimnisskramerei und ihrer officiellen Techniker war eben 
auf eine andre Tonart gestimmt. Aber in mancherlei Spuren 
und Resten ragt das Wesen des Tapas doch in den Cultus 
der vedischen Welt hinein, und wir werden nicht irren, wenn 
wir unten diesen Spuren dem Ritus der Diksha eine hervor- 


’ MedinninwitP ? 

So wird Von dom iiiit Tapa-s cFfulIton ]jr;i!iin;inPD‘'OluiIor gosagt: 
.. Er gohr in oinom Auiionliliok vom o^tlicltpn zum nonUicliGD (i^) Moer." 
Arharvav.'da XT, T), 



Dikslia uml T;ipa-. Das Opferliad. 


407 


ragende Stelle anweisen, wenn wir den Vollzieher dieser 
Weilie, der Imngernd und wachend, stanimelnde Sprache 
redend, in das Antilopenfell gehilllt neben dem damonen- 
versclieuchendeii Zauberfeuer sitzt, den der Ethnologie so 
wohlbekannten Typen der wilden Zauberpriester, welche 
durch Kasteiungen Besessenheit zu erreichen suclien, ver- 
gleichen. — 

Zur Scblussceremonie, welche am Ende des Opfers der 
Diksha entspricht, steigt man vom Opferplatz zum Wasser 
hinab. Der Opferer und seine Gattin haben das Antilopen- 
fell und die Umglirtung, die sie von der Dikshfi her trugcn, 
abgelegt. Diese Dinge werden in’s Wasser geworfen; ebenso 
die Opfergefasse, welche niit Soma in Bertihrung gewesen 
waren. Auch die ausgepressten Somascliosslinge werden im 
Wasser iintergetauebt. Zum Schluss steigen der Opferer und 
seine Gattin sowie die Priester selbst in's Wasser. Mann und 
Frau reinigen einander den Riicken. Beim Heraussteigen 
legen sie frische Gewander an. Die Opferspenden und 
Spriiche, welche diese Eiten begleiten, richten sich vor Allem 
an Varuna, den Befreier von aller Schuld; die Bitte um diese 
Befreiung tritt in den verschiedensten Formen hervor. 
„Hundert und tausend Aerzte hast du; o K5nig. Weit und 
tief soli deine Gnade sein. Treibe Hass und Untergang in 
die Feme. Auch die vollbrachte Siinde lose von uns.“ Und 
in einem Spruch, der an das personificirte Reinigungsbad 
selbst gerichtet ist: .,Du hast die von den Gottern gott- 
begangene Siinde hinweggeopfert und die menschbegangene 
der Menschen. Aus deiner Weite schutze uns, o (iott, vor 
Schaden.“ 

Ist Reinigung von Schuld und Siinde wirklich der ur- 
sprtingliche Sinn, ist Varuna der Befreier der urspriLngliche 
Gott des Opferbades’? Man sieht, dass diese Beziehungen. 
auch wenn sie dem eigentlichen Wesen des Ritus fern lagen, 
doch besonders leicht von den das Opfer deutenden und mit 
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ihren eignen Erfindungen ausschnitickenden Tlieologen hinein- 
getragen werden konnten. Das Wasser legte es nali, den 
Herrn der Wasser, Vanina, mit Spenden und Verelirung zu 
bedenken. Wascbungen waren ferner als Beseitigung von 
Unreinheit und Schuld geliiufig, und Varuna var ja eben der 
Befreier von Schuld. So konnten sich bei der Ausgobtaltung 
des Opferbades diese Ztige von selbst znsainmenfiigen. Das 
urspriingliche Wesen der Ceremonie aber habeu ivir offeubar 
in andrer Eichtung zu suchen. Es ist eine weit verbreitete 
Vorstellung, dass der Mensch die Spuren des Verkehrs luit 
den ubernatiirliclien Mach ten, die als ein heilig-gefahrliches 
Fluidum an ihm und seinen Besitzstiicken haften, nicht in 
das Alltagsleben hinubernehnien darf‘). ErofFnet worden war 
jener Verkehr bei der Diksha; bier wird er abgeschlossen. 
Die rituellen Kleidungsstiicke und Utensilien, mit denen sich 
Mann und Frau bei der Diksha versehen batten, werden jetzt 
abgelegt. Aber zur vollkommnen Beseitigung des bedenk- 
lichen Fluidums gehort ein Bad. Ein Brahmanatext (Maitr. 
S. Ill, 6, 2 ) sagt geradezu: „’\Venn er zum Opfcrbad in's 
M asser hinabsteigt, tragt er die Diksha wieder in's Wasser 
hinein“, und unter den Spriichen begegnet eine Wendung, 
welche diesen urspriinglichen Sinn der Handlung durchaus 
trifft: „Die reinen Geivasser, die losenden, die Loserinnen 
von Diksha und Tapas“ (Apastamba Sr. XIII, 21 , 3). Die 
an diesen Stellen ausgesprochene, durch die Kiten selbst klar 
bestatigte Entsprechung von Diksha und Opferbad lasst in 
der That keinen Zweifel iibrig, dass nach dem urspriing- 
lichen Sinn es nicht Siinde und Unreinheit, sondern die an- 
haftenden Spuren ubernatiirlicher Potenzen waren, von denen 
das Bad losen sollte'). 

b vt'i'girichi' iianicjitlicli UoiiortNon Siuitli. Religion of die 

SLinite.^. v'll. I |i. 40.‘i. 4;52 fe. 

■) Da> Wa^^iT, weli’lii's dif.^a PnU'iiZi'ii in aiifyenonimen liat, 

eiiialt liadurcli >einer.^eit', bcsDudri’ Zaidierkraft. In iiezug auf das Opferbad 
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Es mag hier beiliiufig auf eine dem Opferbade durehaus 
gleicliartige Ceremonie hingewieseii werden, mit der uns 
itingere vedische Tcxte bekannt machen: das Bad oder ge- 
nauer die Wasclmng, welcbe den Abschluss der bei einem 
Brahmanen durcbzumaehenden, dem Vedastudium gewidmeten 
Lehrzeit bildet. Diose Waschung verhillt sicb zu der Weihung, 
welcbe die Lehrzeit eroffnet, genau so wie das Opferbad zur 
Diksha. Im Anfang der Lehrzeit hatte der Jiingling Geltibde 
iibernommen, die ihn in besondre Beriihrung mit gottlichen 
Maehten brachten, den Zustand des Tapas — der ja auch fin- 
den Dikshavollzieher characteristisch ist — in ihm erzeugten'); 
jetzt legt er diese Geliibde nieder: die Waschung sptilt die 
Spuren jener Beriihrung hinweg. Entsprechende Formeln 
bei beiden Gelegenheiten weisen auf einander hin: ,,Agni, 
HeiT des Geliibdes, ich will das Geliibde uben‘' — nachher: 


des grOboen Kos-iupfer.' Iieib-t .Weim der I •pfcrer lieniUbgObtiegeii ibt. 
steigen Uebeltluitor liinem, die vorlior koine \veite}'eji Ok^ervuiizeii zu idteii 
brauclieii. Die lieibseu dureli das TiObSepfcr gereinigt". Ivatyayana XX. 
S, 17. IS. — Zur Ceroinoiue diesO'. (d[>ferl»atie' gciiorte wie Iiicr nocti 
ei’wiilint werdon iiinue, tlubs ein \'t‘rkriip]telter, ini^bgebtalteter Men^tli 
(iiacli Sankliayana an^ der Familie dos Atri: die Yajiibtexte Imben die^i* 
Angabe iiiclit) in's "Wabber gefidirt wurde bib diesOb ilini in den Mnnd 
lief: dami wurde eine Spende auf .'ein [laupt .diU'Embryotiidtung" genpteit. 
man licbb ilin bs' und jagte dm fort (Saukli. XI I. IS, Ih fg.: vgl. Kut\ . 
a. a. 0. Id). Vermutlilieh repnibcntirt der Meiibeli den 1 arima verfalleiieii 
und daruin Yanina,' Kennzcielien iTaitt. Ar. I, 2 , 3 / an sicli tr.igi'ndi ii 
Sunder: dii' in seincn Mimd lanfendo :ibSer reinigt ilin von Suiidou bi' 
aufwart.b zu der bcliweren Sclntld der Einbrvotiidtung. Du' Sat.iji. hi.dinian.i 
erklart, icb glaube weniger walir'elieiidich. jenou Meii'idien dlio.-r .iN 
Symbol de, Varnna (Xfll, 3, 6, 5: eben'O Taitt. l!r. III. b, l.\ 3 . brig 
ist in jedeni Fail die Aiibiclit AVebei-' (Z. D. M. D. IS, --'dS'., d.i" d, r 
eigentliclio Sinn der Ceremonie in eiiiein Meii'elieiiopter lieue und i - del 
Tod dob (in der That gar nicld. aterbeinlen) ini"gebt,dten Auideii 'oi, ant 
welcheni die Siilinkraft dob ]iObbopfer-AvabIn*tlia berulie. 

') Vgi. Atharvav. X(. 1. 2. 4. Dei Mann XL 12-> wil d die nii 'tibelie 

Ileiligkeit des Schuler.' aK „brabraahafte Selnirle" be/eieliiiei. 



410 


( ‘iilti-'cln^ Observanz«‘‘ii- 


.,Agnij Herr des Geliil>des, ich habe das Gelubde geubt‘^’). 
Die im Eingang cler Lehrzeit angenommenen heiligen Attribute 
cles geistlichen Scliiilers, Unigiirtung, Stab unci Antilopenfell 
legt er ab und wirft s>ie in’s W ’asser^); neuc Kleider werden 
angelegt. 3Ian sieht, in wie genauer Parallelitat diese Riten 
und das Opferbad stehen und sich wechselseitig erlautern^). 

Cultische Observanzen. 

Die Dikshu ist das in der vedischen Ueberlieferung am 
meisten hervortretende Beispiel eines Complexes von Ob- 
servanzen, velehe die Vollziehung einer heiligen Handlung 
vorbereiten. So konnen die Erorterungen unsres vorigen 
Abschnitts als Einleitung dienen ftir den jetzt zu unter- 
nehmenden Versuch, in grbsserem Zusammenhang die ver- 
schiedenen Typen solcher Observanzen zu tiberblicken, welche 
theils dem Vollzieher bestiinmter Riten obliegen, theils mit 
dem Eintritt in bestimmte Lebensstufen oder mit dem Er- 
lernen gewisser Theilc des vedischen Unterrichtspensums ver- 
bunden sind. Es handelt sich bald darum — wie dies bei 
der Diksha im Vordergrund zu stehen scheint — den Menschen 
mit gewissen zauberhaften <(>ualitaten zu erfiillen, bald andrer- 
seits um Riten, welche wenigstens urspriinglich die Abwehr 
boser Miichte bezweckten: denn wer sich zur Darbringung 
heiliger Handlungen oder zur Aufnahme eines besonders ge- 
heiligten Wissens anschickt, begiebt sich damit in eine dem 
Geisterangriff- vorzugswmise ausgesetzte Sphare und bedarf 
der gesteigerten Vorsicht. Jene positiven und diese negativen 
Maassregeln vermischen sich ubrigens vielfach, und die 
Deutung im Einzelnen ist haufig, wie das nicht anders er- 

b Hiranyukt'.^iii G. F, 7, H; S. 

-) I, ‘k 10. 

b Mir vcrwcl.'t'ri hior inieli aiif (lt*n iiach-'ton Aliscimitt (S. 423), 
wciclicm luif flii' rituollo flcdeutung (le> Bade^ zuriickzulvOmmen ist. 
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wartet wcrden kann, schwer liberwindbaren Zweifeln uiitei-' 
worfen. 

Als liauptsacblichste Vorsichtsraaassregeln gegen den An- 
griff feindlicher Miichte erscheinen das Fasten resp. das Ver- 
meiden geivisser Speisen, das Vermeiden geschlecbtlichen 
Umgangs, das Scblafen auf dem Boden oder aucb das Wachen, 
endlich das Scli^veigen oder mit einer den Geist eines jiingeren 
Zeitalters verrathenden etbisirenden Umdeutnng, das Vermeiden 
jeder nnwahren Rede. So muss wer die Opferfeuer anlegcn 
will die vorangehende Naclit schweigend und wacliend ver- 
bringen‘). Der Vollzieher des Xeu- und Vollmondsopfers 
muss sick an dem der Feier vorangehenden Tage des Fleisch- 
genusses und geschlecbtlichen Verkehrs enthalten; fur das 
Abendessen wird ihm der Genuss von Waldfriichten und 
wilden Pflanzen erlaubt, Speise aber von der Art wie er sie 
am nachsten Tage zu opfern hat, verboten. Die Nacht soil 
er mit seiner Gattin am Boden schlafen-); es findet sich auch 
die Vorschrift^), dass Mann und Frau diese Nacht wenigstens 
zum Theil wachend mit Erzahlungen u.dgl. hinbringen sollen‘). 
Er darf nur Wahres reden. Das junge Ehepaar muss in den 
ersten drei Nachten nach der Hochzeit am Boden liegen, 
Keuschheit beobachten und gesalzene oder scharfe Speisen 
vermeiden*). Dem Brahmanenschiiler wird Vermeidung des 
geschlecbtlichen Umgangs und hoher Lagerstatte vorge- 
schrieben*). Nach der Feier der Aufnahme zur Lehrzeit 
muss er stehend und schweigend den Rest des Tages ver- 
bringen und darf drei Tage lang nichts Gesalzenes essen ‘ ). 

') Apastamliii A, !:>, 1 fg. 

Tlillebnirult, Xeu- und ^ GllmomUopfLT S. o. d. lb 

Golthihi T, d, d. 

■*) Lflier GoavliiclitunoiVAlIiIoii ii. dgl. iiK ciiii' Liilirii jtliwchiundu 
\ or^ivlit'-inaas.-'rogel vgl. b’razor, Joiirn. of tlie* Vntln’M]). rii-tinitc X\, 

'’) Guliiiila II, A 15 und nftcr. 

^') Ebenda^. Ill, 1, 17 fg. 

Ebenda;'. II, 10, 45. 47. 



^^9 Cultisclio ( 

Ehe dem Schuler ein fiir besoiidors heilig golteiider Theil 
des Lehrpensums iil)erliefert wird, muss er „mit verbundeneii 
Augen'), schweigend, sich drei TcUge lung oder einen Tag 
und eine Xacht der Speise enthaltcE“^). Audi dem Lehrer 
wird vor der Vollziehimg der Riten, welche mit der Durch- 
nahme eines solchen Lehrabsehnitts verbunden sind, vor- 
geschrieben „einen Tag und eine Xacht Keuscliheit zu beob- 
achten und kein Fleisch zu essen“ ’). Der Darbringer des 
Sabalihoma liegt zw'olf Nachte hindurch auf blosser J]rde: er 
nahrt sich von susser Milch, redet nur das Nothwendigste 
und beobachtet Keusehheit^). Diese Materialien mogen ge- 
niigen; sie nacli Belieben zu vermehren ware leicht. 

Die Vorgeschichte dieser Observanzen zu schreiben, 
welche ihrem Hauptinhalt nach iiber die ganze Erde ver- 
breitet sind’), ist Sache der Ethnologic. Sie wird in Bezug 
auf das Fasten insonderheit zu ermitteln haben, wie sich das 
Motiv der Speiseenthaltung damit Speise fiir den Gott vor- 
handen sei, gegen das Motiv der Furcht vor den dem Feiernden 

') Ai'hiiliuli gilt (lev Aiililii-k wie wir /u zeigeii ver'iiclien werden 
(t'. init der Suiiiicn-.uli.'tiinz gi.-.'iittigtfn Glutlike.'sel.-. Iieim Priivargyii- 
'ilitVr fur guf.iiirlloli uiid itlindlicit vorurjacliorul : die (.iattin df' Oj>ferers 
und uhfi'iuiupt Unknndige durfteii ilm iiiolit stdifii. Kfdy. XXM, 2, 3. k 
vgl. 4, 12: Taitt. A-. V, 3, 7. 

-4 Goliliila III, 2. .37. 

Sankliayaiia G. I!, 11, (i. 

■') Sielie die Materialien l)ei Weber Iml. Studieii A, 440. 440. 

") Anf niihere Aiisfrilirungon liieriiber bier iiatiirlieli verziolitet 

werden: dock ^ei e.< ge^tattet weiiig.'teiis diircli zw’ei Zeugnis.'e, welclie 
...ich beide auf Indianerstamme bezielien, ilie Gleicliartigkeit der betreffenden 
indi-ielien btrdn ungen mit denen weit entfernter Yolker zu veran^cliaulicken. 
\iir der Vdllzieluing irgeiidwelelier Kiten prepare themselves all the people 
fasted two days, durimj which they did neyther company with their wives, nor 
eate any meate with salt or yarlicke‘‘ (Acn^ta bei Lang, Myth. Ritual, and 
Reliyion I, 2S3;. \ (irbereitende Obseivanz vor der Mannliarkeitsfeier des 

Mfuleheii... in Galifornieii : drei Tage .sick der aniinali.'-eken Xalirung ent- 
lialten, in entfernter llutte lebeii (I’lo.^^, da^ Kimt® 11, 432). 



D:'-' b^u-^ten. 


413 


besonclcrs nalien und ii>‘efahrlicheii, durcli die Speise ange- 
lockteii und init ihr^ wenn man sieh niebt hiitetj in den 
jMenschen cinschliipfenden sehiidlichen Geistern sowie vor den 
nieht minder schadlichen unpersonliclien SubstanzeUj und 
weiter etwa noch gegen das Motiv des Hungerns zum Zweek 
der Erzeugung ecstatischer Zustiinde abgrenzt^j. Wenn ini 
vedischen Ritual das Fasten haulig in specieller Gestalt als 
Verbot des Genusses von scharfen oder gesalzenen Speisen 
■ — so bei der Schtileraufnahmej der Hochzeib dem Begrabniss 
— oder auch als das Verbot von Fleischgenuss auftritt^ so 
muss dazu bemerkt werden, dass aberglaubische Enthaltung 
von Salz, Avas auch immer ihr eigentlicher Sinn sein mag, 
liber die Erdc A'erbreitet ist-); den Ursprung des Fleisch- 

b Auf tier Incr knnnti^ <llt‘ 

nkojL envjihnte Ri^yol, inau you der Spei'O, di<> man oj^tevn m» 1I, am 

Abend vorlier iiiolit darf, liiudcute^n : auf d^^n zwtdtmi di«' V ei^e. wit* 

dlls ill! Beyiid'iiissfitual orM'lmint (si<‘lie di'ii Al'-.clniitt uber 

dieses und die dort beigflnMcliteii aU''Serimli'>clien ParalKdeii). iHme das?, 
ich der ganzeii Vfi’wlokt'lien Frage Iilor irgeml naluu' tivteii koiinte uiid 
wollte. sei wenigsteiis auf eino ^eIt^ cIiariu’ton>ti''clie Xotiz liingew ie&eii- 
ilio \Yilkeri {Rtvne toloniale intermtionale \S ^ ul>er die Xeiiseeliiiidt*!* 

mittlieilt: wer die (.’ert'inojiio der llaar.'clineidung verrielitet, dart niclit 
st-‘ll>',t e.st?t‘ii .souderii iniiss dureli Andre g<duttert wvrden. nffonbar ist Ider 
tile Fiuvlit vor den beseii Goistern iui S|iiele, die den llantbdiuleii selli't 
urnm‘dieu (viil. Wilkeii tdioiuUis, 352). I beseiii batten bei der [Iiiarsclineidiiii'; 
alter ^ebeint ellie Reiho der Falle dt-'' Fiuteu^ iiii vedi'-clien Ritual alinlieli. 
— Der VolRtiuuligkeit Avefien sei liier nocli aut da.- basten ver ileiii (>eiiu-"- 
irijerul eiiier liMlliMi-in Spe^^(‘, uni tlie^ellu* rein lunl ungeiuisclit wiikni /ii 
la-’-'ini lindisclit* Belei^e, die an'-drneklicli die-'Cn ZAveek de-- I'a-'Tii!- et- 
^Itdteu, .--iiul inir et-eenANartlu idelit zui* llantF, und aut da-' bn'ti'ii iiaelf 
deni Geiiiis'. Aanboteiier Speiso, bi- die Ein^eAAeide lt‘er -iiid- tdimi'W 
(Apavtaml.a Dli. 1, '). 27, 3: Gant. AAIU, 23. 

"i >ielie die ytm Fra/ei Tottmism S. it A. (> ue'..iiiiniel!en M.iteii.iHi n: 
\n|. Helm. Das Saiz S. 1 1, Xaeli ApaUamba Dh.H. IR lb, l.”> 'Uni 
^al/eue Speisen liei tleii Indern (Avie bei den Grieelieu. llehn a. ;i. < 2*>- 

\ 'Jill Opt’er .ui';^e'-L'liiO'"eii. b-ine b iiter'-uriuin” die-.e-- ( leluaueli'- kann 
ider nieht untermumiien wt'rden: aR lein vttrl.iuliuer FrkhiriiiiLi''\< I'Ueli -ei 
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verbots liegt es wohl iiahe in dcr iSclieii vor dei- Seele des 
getodteten Thieres zu vermutlien ‘ ). — Fiir den Standpunkt 
der vedischen Tlieologen ist das Fasten auf der cinen Seite 
eine Hauptform der asketisclien Anspannung (Tapas) — „das 
ist das ganze Tapas, das Xichtessen“, sagt ein Brahinana-) — ; 
andrerseits aber wird das Fasten, sofern es einem Upfer 
vorangeht, vor Allem als eine PHicbt so zu sagen der gesell- 
scbaftlichen Hofliehkeit gegeniiber den Gotteni empfunden, 
welche der Mensch zu bewirtben vorbat: „Das ist schon 
nicht in der Ordnung, wenn demand zuerst essen wollte, 
wahrend andre Menschen nicht essen: wie aber erst, wenn 
demand zuerst asse, wahrend die Gotter nichts essen“®). 

In Verbindung mit dem Fasten ist bier noch der folgende 
bemerkenswerthe Ritus zu erwahnen. Bei der ( Ipferfeier des 
Vajapeya („Krafttrunk“) land eine Salbung oder vielmehr 
Begiessung des Opferers nach Art der Konigsweihe zum Zweck 
seiner Erfullung mit Kraft und Obmacht statt. Fiir diese 
Ceremonie wurde in ein Gefass Wasser mit Milch gegossen, 
sowie nach Einigen 17 verschiedene Spcisen'*), nach Andern 
alle Speisen, soviel man ihrer ersinnen kann, mit Aus- 
lassung einer einzigen. „Diejenige, die er nicht nimmt. 
von der sage er sich los, von der geniesse er nicht sein 

(lio itTiuutliung liingp-<tellt, du:,', dip Uiifrucldbarkpit von Sidzliodon, die 
Lngemes:;l);irkeit des .--alzigpn Meerwa^fPis da^ Salz ah Trager von OeJe 
und Tod tToolipinon lips'. — In umgekelirtem Siniie idirigens findnt sieli 
im A'edi>clieii Ritual da& Salz auch als Rej)rasentant von Xalirunu^fulle und 
Viehroivhtliuin: s. z. B. Satapatlia Br. Y, 2, 1, 10. 

b Fiir die Fnreinlieit oder Gefahrliclikeit des Fleisctioenusses ist be- 
zeichnend das Aerbot de.s Vortrag.s gewi'ser Ijesonders heiliger Veda- 
absclmitte ..bei FleiscLgenuss, Todten- und Gpbiirts.selnniiu^en.- Saiiklia- 
yana G. \1, 1, 7. 

Satapatha Br. IX, 1, 0. 
b, Sat. Br. T, 1, 1. 8. 

) Die Zaid 17, dem Piajapati lieilig, kelirt tlurcli tlas ganze Aaja- 
ppyantual fortwalireml wieder. 
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Lobeii lang. So gelit er nicht bis zum Ende'i; so lebt er 
lange“-j. (4anz Aehnliches findet sich bei der Errichtuiig 
des Agnialtars. Der Grund und Boden, auf welcbem der 
Altar steheii soil, wird gepfliigt und Saiiien allcr Art darauf 
gestreut. „Alle Krauter sind es. Das ist alio Speiso, alle 
Krauter. Damit legt er in ihn (der Priester in den Opfer- 
herrn) alle Speise. Davon soli er eine Speise fortnehnien; 
von der geniesse er iiiclit sein Leben lang“^). Ftir den Stand- 
punkt der vedisclien Ritualordner mag der Gedanke der sein, 
dass dem Allgenuss nachzutracliten Verderben bringt, dass 
aber dem Ziele am niichsten kommt, wer in kluger Selbst- 
beschriinkung wenigstens auf einen Genuss vei’zichtot. Die 
Betracbtung weitverbreiteter Ordnungen der Xaturvolker in- 
dessen filhrt zu der Vermuthung, dass bier in der That ein 
letzter Nachklang uralter „Tabu“-Satzungen. vielleicht wenn 
nicht ganz so doch theihveise von totemistischer Xatur'*), vor- 

Dii" lioLs't wolil: er maclit "ich iiiclit <!».•' uitermiU'i^you Liifer- 
fungoii!? scliuklig, alle lu-j Buf die '‘icli nnt'igneii zu 'wolleii. 

Und zugloich aucU: er tiridef nielit ein v<jrzeitige> En<le •»eiiiex Lelieii". 

2) Satiquitlia Bi. V, *2. 2, 4; vgl. IX, 3. 4, 4. Sielie W obt^r. Lcltri’ 
den Vajapeya, S. 3(i. 

3) Satapatlia Br. Vir, 2, 4, 14. Vgl. WelM^r. Lid. Stud. XIII, 24.\ 
Hier Md aueli auf Goliltilu" R«'gei fur deii Erlenier eiiies ge\vi'>eii bO''Giider> 
heiligen Liedes Idngewie^en (HI, 2, 58), die vermutldieli zu ultersetzeii i^t: 
..Er vermeide irgend idne Art von Getreide. ii'geiul einen <b’t. iigeiid (‘in 
Gewaiid." In den Sacred .SooXr.s XXX, 7b furclite ielt den Sinn der Stellr 
verfehlt zu iniboii. — Xicht g'enau gleiehartig, aber iinmerJiin verglidelibai 
ist das D])eii {S. 81) erwrdiiite Aerbnt de-* Genii'«>e'' vun Ziegeiitlei'i-li lebr 
des Sitzen?. auf Kusugra^ fur den, der die Ziege oder tbi' brr.C' .d- leTi'eli 
des Opferfeuers verwandt bat, sowie da" Aerbnt fur d*‘U. wi'Irbn’ "finr 
lieiligen Ftuier der guten Vurbodentiiiig wogeii dem.lIiiU"<‘ ♦ini '. Rcielieii 
entnommen liatte, Ibrtan in diesejii Wan"C etwu" zu ♦’""♦'ii lApa'l.iinba 
14, 2); all das biitte eijie Aerletzung de" lieilii;t'!i f‘i‘ni*r" und il.iinit eiui- 
Gefiilirdung des eiguen A\’(>]il"eiiis einge"eldo*."**ii. 

Ueber Spei."everlinte in Jiezii'iiung auf T<*tenii"iuu" "♦■be nnin ]■ ra/rr 

Totemism 7 fg. 42 fg. 
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liegt. Ueberaus hiiulig lindet sich dev Gcbrancli, irgcnd cine 
l)cstimmte Fruclitart rinbei'iihrt zu lassen, des Fanges irgend 
einer Tliieravt sich zu enthalten — Schonung des Totem- 
thiers oder Enthaltung zu Gunsten von Geistern oder den 
Seelen Verstorbener, aucJi in der Weise, dass der Einzelne 
nach seiner Wabl oder nach irgend welchen Vorzeichen ein 
Biindniss niit einer Gottheit schliesst und zu deren Ehren 
diese oder jene Art der Entsagung auf sich niinmt'). Etwas 
derartiges, vielleicht so zu sagen ein Vertrag init Leistung 
und Gegenleistung, der den Geistern eine Speise abtritt, 
damit sie dem Menschen die ubrigen lassen und ihn in deren 
Genuss schiitzen, konnte sich hier in diese vedischen Riten 
eingefilgt haben. Auch wenn dem Erbauer des Agnialtars 
der Genuss von Vogclfleisch untersagt ist-), scheint sich dies 
zu Tabuvorschriften der Naturvolker, die ein ganz ahnliches 
Aussehen haben, zu stellen. 

Wenden wir uns voin Fasten und den ihm ahniichen 
Gebriluchen zu den ubrigen obcn (8. 411) erwahnten Obser- 
vanzen, so liegt bei den meisten das ursprtingliche IVIotiv 
khir zu Tage: die Furcht vor geisterhaftem Angriff. Aus 
dieser Furcht wagt der Anleger der Opferfeuer nicht zu 
schlafen und nicht zu reden, bringt der vom Lehrei’ aufge- 
nomnienc Schuler den Rest des Tages schweigend zu, schweigt 
der vor einem besonders heiligen Abschnitt des Lehi’pensums 
stehende Schuler und hidt die Augen verbunden, ofFenbar 
um die furchtbaren Erscheinungen, welche ihn umschweben, 
nicht zu sehen, bringt endlich der J tingling, der nach voll- 
endeter Lehrzeit unter Vollziehung feierlicher Riten in den 
Stand der Erwachsenen tibergeht, den betrefFenden Tag in 

‘,1 Su in' ■/.. it. Liii))i‘rt, J, IIS; l|, olO. lU;!. 

S.il.ij'.illLi ilt’. X, 1, 4, lo. Del' I'irkliii'iuij^ flicM}!' Kegel nil'' iler 
\ "L;-'[i;e,r;i It lie, Alt. 11'-, WUI’lle TiltlH .,Ielleler Vet'tl'tUlell , WeUll llieilT gelKlU 
(l,i~,ellie \erl,nt .Uleli fill' lieri Erlerni'i' de,^ .l\ e^lit lui-riiii;iii aiifge'.tellt vurile 
leilillil;l ni, .')7 . 
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der /ui’ilckg'czogenlieit sitzeiid zii'). Auch das iSclilafen am 
Boden solieint in denselbeii Zusaiumenliang zu gelniren: man 
■will sich den Feinden, welche Nachts die gewolinte Lager- 
stiltte bedi'ohen kumiten, entziehen. Dass bei der geschlecht- 
lichen Enthaltung ursprunglich eine ahnliche Vorsicbt wenig- 
stens mit im Spiele seiii kann, wird bei der Erurterung der 
Begrabuissriten zur Sprache kommen; eine audre Bedentung 
dieser < Jbservanz wird S. 429 besprochen werden. 

In einer Anzalil von Vorschriften, die bier noch erwahnt 
werden mtissen, tritt das iMotiv auf das Ivlarste zu Tagc: 
die Vernieidung von Allem, was mit dem Tode und den 
Todten zusammenhangt. Der Brahmane. welcber das die 
Schulzeit abscliliessende Bad genommen hat (Snataka), darf 
auf keine Riclitstatte, geschweige dcnn auf eineii Leichen- 
acker gehen, keinen Leichentriigcr sehen. Der Lehrer, der 
zum Walde hinausgeht, um dem Schuler die aus dem Dorf 
verbannte Gelieimlehrc vorzutragen, darf kein Blut. keine 
Leichenstatte und nicht, wie es in einer Regel von unsicherer 
Deutung zu heissen scheint, gewisse „leichenformige“ Thiere-) 
sehen. Aus der Beziehung auf die Todten mochte ich auch 
wenigstens den zweiten Theil der Regel erklaren, dass der 
Snataka nicht auf einen Baum und nicht in einen Brunnen 
steigen odcr nach andrer Fassung nicht einmal in einen 
Brunnen hinabblicken soIP); die Erdtiefe gehOrt den TodtenB. 
Hierher werden auch die Regeln, die das Sitzen auf blosser 
Erde u. dgl. verbieten^), zu stellen sein. Dasselbe aber scheint 

SriiikliayaiiLi G. IK, 1, 

Sriiikliavunii (t. II. 10: AI, 1, 4. 5. 

’) Srinkliuyiina G. IV, 12. 27 fg. (vgl* 7, 31. H.')): A^v.ilrLvimR G. FU, 

0, (i etc. 

\gL (!i(‘ uiitfii iiu AO^ehuitt vojii Ib^Ikmi mult tlrm l.Kic hri/u- 
iLiterialiuii. -- Kami bImt eiiu Regci iOmt dti- I’x'-iGg'-n v'>n 
Biinmun iiiulit alnilielt zu dmittui > 0111 ? Man vurgk'icliu iiutiMi iiu Ak^cliiiitr 
iduT dii'' !>t'gral)rii.'..'.rituai diu ]ioiIc du-s Bamm*-. Iiui dur Bc-t.itt uugi. 

Z. ii. fiir den Snataka, Sankliilyanii G. 1\, 12. 21. 

Olfleiiberg, Religion cles Veda. 
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mir auch von cleii Obscrvanzeii zu gelten, in welchen eine 
Scheu vor der Verwendnng von Tliongefiissen zu Tage tritt. 
Wer das Jyeshthasaman lernen will, darf „von dei’ Anweisung 
der Observanz an nicht au.s eineni Tliongefiiss cssen noch 
daraus trinken“‘), und so wird fiir das Grefiiss, in welchem 
das bei dem Vortrag von (Teheimtexten zu verwendende 
Wasser sich befindet, ansdriicklicli voi’geschrieben , dass es 
von Metall sein soll'-^j. Ebenso gilt ftir den, welcher die ge- 
beime Kunde des Pravargyaopfers lernen will , die Eegel, 
nicht aus einem Thongefiiss zu trinken^). Diesc Gebrauche 
konnen nicht ausser Zusammenhang mit den Bestimniungen be- 
trachtet werden, dass der Topf niit der Milch fiir das Neumonds- 
opfer (Samnayya) mit einem nicht thonernen Gefasse zuge- 
deckt werden muss*), dass der zum Somaopfer sich Weihende 
die Milch, von welcher er sich zu nfthren hat, aus einem 
nicht thSnernen Gefass zu sich nimint®), dass die (dpferbutter 
der zum Somaopfer gehorigen Schwurhandlung (Tanunaptra) 
mit einem nicht thonernen Gefitss bedeckt wird®). Die Ueber- 
lieferung der Brahmanazeit erkliirt die Verwerfung des Thons 
an einer Stelle daraus, dass „ihr (der Erde) gleichsam bei- 
gemischt ist, was der Mensch auf ihr Unwahres redet“’); 
das wird sich insofern dem ui’spriinglichen Sinne annahern, 
als es sich offenbar in der That um Unreinheiten handelt. 


Gol)liii:i IIL 2, i)0. r»l. 

*) Eliendas. Ill, 2, 35. Dieselbe fur mit dm- Ilonig- 

dpi der Ehrenaufiiaiime de^ Ga^tes, Prmmkara I, 3, 5. 

'*) Satajiatha Br. XIA . 1, 1, 30. Para-'kara (IT, S, '2j wiGderliolt dier-e 
Ivogel wie uberliaujit den ganzen KreG von VorHchriften, dem s.ie angeliort, 
fiir dim Snataka, der mg die er-^ten <lrei Tage miph Beendigimg der Sclinl- 
zrit beobachteii m>1[. 

Ilillebrandt, Xeii- imd VoItmoTid'>o|tfer 14. 

b Katyavaria VII, 4, 33. 

Katvavatl.i A41I. 2. 1. 

’ I Sata|»atli:i Ur. XI\, 1. 1. 3U. B.ifur du>'> da.-' TIlollg'(4as^ als ein Stuck 
lbrd<- aiigC'eheii \\ur<!n, i.-Nt uucli der Spriicli Katy.XXY, 5, 2b cllarac^eri^ti^cl^. 
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die ihren >Sitz iin Erdboden, dem Herkunftsoi’t der irdeneii 
Gefasse habeii. Nur die ethisirende Wendung, welche die 
angefiihrte Stelle dieser Unreinheit giebt, ist offenbai’ secundar. 
Andre Stellen der Brahmanaliteratur aber fiihren, wie mir 
scheint, genau auf den riehtigen Punkt. Zu dem Verbot der 
Bedeckung des Milchtopfs beim Neumondsopfer mit einein 
thonernen Gefass sagen namlich mehrere Brfibmanas: ,,Wenn 
er es mit etwas Thonernem bedeekte, wiirden die Vater 
(d. h. die Verstorbenen) die Gottheit sein, der es gehort“‘j. 
Die Erdsubstanz ist mit den Todten in fortwilhrender Be- 
riihrung und gehort den Todten: „das Hans von Erde“") 
heisst scbon im Rgveda sei es das Grab sei es die irdene 
Graburne. So scheinen die aut‘ die Vermeidung von Thon- 
gefdssen beziiglichen Observanzcn den vorher besprochenen 
durchaus gleiohartig und wie jene durch die Scheu vor der 
Beriihrung mit dem Todtenreiche veranlasst zu sein. 

In dieselbe oder eine verwandte Kategorie gehort es 
auch, wenn dem Snataka zur PHicht gemacht wird, nicht 
gegen Abend in ein andres Dorf zu gehen und nicht ein 
Dorf auf einem Schleichwege zu betreten®), sodann wenn 
ahnliches Eernhalten wie gegentiber den Todten auch gegen- 
uber Wochnerinnen, menstruirenden Weibern u. dgl. vorge- 
schrieben wird: auch diesen haftet ja ahnliche Unreinheit an 
wie den Todten. Wir durfen auf das Zusammenbringen 
weiterer Einzelheiten derselben Art verzichten; im Ganzen 
wird das Wesen dieser Observanzcn, bei denen es sich um 
das Vermeiden irgendwelcher Gefahren handelt, klar sein. 

Xeben ihnen stehen nun aber, wie bereits oben beriihrt 
wurde, Observanzen entgegengesetzter Art, deren Besprechung 


') Taittinya BrSlinuma 111, 2, lb 11: Miiiti'a%ani Saiiiliita IN'. 1, M. 
'} iat (laj.'.elfie Wort mrnmaya \\i*‘ an ilrii ola'n la 

gebraclitan Stclloii. Kv. Vll, .SO, 1. 
b (lohhiia III, 5, 32. .3.'). 
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hier angesclilossen ■\verden niusb; solchc namlicli. dereii Zauber- 
wirkung sick darauf riclitet, den Ausiibeiideii mit irgend einer 
Sub&tanz gewisseriuaassen zu durchtrankeii'j, nacli der ur- 
spi'iinglichsten Auft'assung veniiutblich, fiir ihn ein Biindniss 
mit irgend rvelchen Gei&tern resp. die Besc&^enlieit diirch 
dieselben zu begriinden nnd aufrecht zu erhalten. Als Sub- 
stanzen, um rvelclie sick ein Zauber von diebcr Form bewegt, 
tretcn besonders kervor Begeii iind Gewitter auf der einen, 
Hitze und Sonnenglutk auf der andern Seite. 

Zum Lekrpensum des Samaveda gehOrtc ein Gesang, das 
Sakvarilied, in velckem man den Vajra, Indras Watfe und 
das Symbol seiner allbezwingenden Mackt verkOrpert fand, 
und von dem schon der Kgvcda sagt, dass durch ikn mit 
grossem Getose die Vasiskthas Indra Kraft eingeflosst kaben'^): 
einer jener Texte, dereu Studium rvegen der iknen inne- 
wohnenden heiligen Furektbarkeit aus dem Dorf in den Wald 
verwiesen war. Dem Sckiller, der diesen Gesang lernen wollte, 
waren fiir einen Zeitrauni von zwPlf oder neun, seeks, drei 
Jakren — nack Einigen auck nur fiir ein Jakr — Observanzen 
vorgeschrieben, unter denon sick die folgenden finden®): 
dreimal des Tages kat or „’\\’asser zu beriikrcn"; er kat 
sekwarze Kloider zu tragen und sckwarze Xakrung zu ge- 
niessen; wenn es regnet, muss er sicli setzen, aber nicht 
unter ein Back geken; er muss zum regnenden Himmel 
sagen; „Wasser ist das Sakvarilied‘'' ; wenn es blitzt: „So 
siekt das Sakvarilied aus“; wenn es donnert; „DieGrosse^) maoht 
grossen Liirm“. Fliessende Gewiisser darf er nickt iibersekreiten 
okne „Wasser zu beruhren“; ein Sekitf darf er nur ini Fall 


..Er ■-(•liiu'ft (tlaiiz (Uimif, w'ml Taitt. Ar. V. 8. 13 

■) Paul-. J!r. X|[. 13, li; Taitt. Saiiili. If. 2, S, f) ate.: Kv. VIL 33, 1- 
A rinhiiii.i Ilf, 2. 

*) D. li. (he \ielleielit :il> Ivuli vorue-tellte WDikei Vgl. liergaiftnes 
Keni.tei' miter aat'e. 
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del' Lebensgcfahr uiid untcr Wasserberiihrung besteigen, „denii, 
iagt mail, ini Wasser rulit des Sakvariliedes Ti'eft’liehkeit“. 
Wenn endlieli der Scliiiler „den Gesang selbst singeii lerneii 
soil, ivird ein Getass iiiit Wasser aufgestellt, in welches Krauter 
aller Art gethaii sind: in das muss er die Hande tauchen. 

or also wandelt“, ivird von dieseii Observanzen gesagt, 
.,nac‘h desseii Wiinsch sendet Parjanya Regen‘‘. Es ist deut- 
lich, wie alle Eegeln darauf hinzielen, den Brahmanen mit 
Wasser in Verbindung zu bringen, ihn gleichsam zum Ver- 
biiiideteii der Wassermachte zu machen, Feindschaft derselben 
gegen ilm zu verhiiten. Audi die scliwarzen Kleider mid 
sehwarzen Speisen liaben diesen 8inn; dass sie auf die Rcgcn- 
wolken liindeuten, wird man nicht bezweifeln, wenn man sich 
der Verwendung eiiies sehwarzen Opferthiers zur Erlangung 
von Regen erinnert — ,,es ist schwarz, denn dies ist das 
Wesen des Rogens“‘); bei Gelegenheit eines andern Regen- 
zaubers hoisst es ganz direct: „Er legt ein schwarzes. schwarz 
eingefasstes Gewand urn, denn dies ist das Wesen des Regens“=). 
So darf angenoiiimen werden, dass sich hier, in die \ orstel- 
lungskrcise und Ordnungen des vedischen Schulunten’ichts 
eingefiigt, uralte Zaubergebrauche crhalten haben, welche den 
Regenzauberer zu seiner Wtirde vorbereiteten und weihten ). 
Vielleicht gehort es in denselben Zusammenhang, wenn unter 
den Observanzen, welche dem durch die Lehrzeit hinduich- 
gegangeneii Brahmanen (Snataka) oblagen, auch die Regol 
erscheint, im Regen unbedeckt zu gehen'*) und nicht zu hiiiten ). 


') Tuitt. Samliitfi II. 1, 8, .■), vgl. flu'ii •l-’it 
b Kbrlldu--. II, I, 1. 

b Wciiu in (lii'-eij aiif Unwittcr und Keg''ii lM-/iii;ln'lirn \ (ii'-trllimi;- 
kivi- Indra imd M-in Vajra ^ .Ttl.wliU.ii iU, mi ^^.■^d.■n wii' liicmi «nlil rm,‘ 
8pur d(/r ill der rgyadi'cliini I’m'.-if, «Ii' nl'i'ii gi'/iiil> wnidi', .'talk mi 
lila"ti’ii I’l'dciitiing Indra' a)' (lowittciiiott 'i‘lii'ii duit>'ii. 

I‘rmi'>kai'a IE, 7. 7. 

(iohliila TIT. 5. 11 und -•-tn-t haulih*. 
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er durfte sich, moclite icb dies deuteii, als oin jMaiin, der 
auf den Kegen Einfluss zu iiben beaiispruchte, der Beriibrung 
mit demselben nicbt in angstlicber Hast entzieben. 

Eine andre mit dem Scbulcursus des Samaveda verflocb- 
tene Observanz ist die „Sonnenobservanz“; bei ibr ist Alles 
darauf gericbtet den Brabmanen in Verbindung mit der 
Sonne zu setzen. „Die, welebe diese vollzieben, tragen nur 
ein Gewand. kSie lassen nicbts zwiscben sicb und die Sonne 
kommen ausser Baiimen und Scbutzbiitten. Sie steigen nicbt 
tiefer als bis zu den Knien in's Wasser ausser auf Anweisung 
ibres Lebrers“ '). Ganz abnlicb eine deni Yajurveda zuge- 
borige Observanz fur den, der das Opfer der beissen Milcb 
(Pravargya, Gbaima) lernt oder vollziebt: „Er bat Folgendes 
zu beobacbten. Er darf sicb im Sonnenscbein nicbt be- 
decken — „icb will nicbt vor ihm (dem Sonnenwesen) ver- 
borgen sein“. Er darf ini Sonnenscbein nicbt ausspeien — 
„ioh will ihn nicbt bespeien“. Er darf nicbt ini Sonnenscbein 
seinen Birin lassen — „icb will ibn nicbt beschmutzen“. So 
weit sein Schein reicbt, so weit reicht er — „icb will ihn 
nicbt durch jene Dinge verletzen“. Nachts soli er bei Licbt 
essen : damit macht er sich ein Abbild dessen, der da gluht“®). 
Die Stelle schliesst dann freilich mit Worten, aus denen der 
Geist eines andern Zcitalters weht: „So aber sprach Asuri: 
Xur eine Satzung ist es, in der die Gotter wandeln, die Wahr- 
beit. Darum soil er allein die Wabrheit reden“. 

Wir fugen dieser Zusammenstellung nocb die Bestim- 
mungen an, die beim Somaopfer fur den, der die zweite, ge- 
steigerte "VVeihe^) auf sich nimmt, gelten. Die Weihe (Diksha) 
stellt, wie wir oben ausgefiihrt haben^), wenigstens ihrem 

") Gobhiki III, 1, 31 ff. 

') S;inip:itli;i iSralimana XIA , 1, 1, 33. Bie.-'elben Voroolirifteu wietler- 
iiolt Para^kara II, far ileii Siiataka. 

avantarmtiksha. \gl. Weber, Iml. Stiidien X, 363. 

b Sielio S. tU2 fjr. 
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ursprung-liciieii “W'eben nacli einen init Erhitzung verbundenen, 
wahrscheinlich die Erzeugung von Ecstase bezweckenden 
Zustand dar. Bei der zweiten Weihe schliesst der Opferer 
die Fiiuste nooh enger und zieht die heilige Scbai’pe nocb 
fester (s. oben S. 39<S tg.). Hier heisst es nun'): „Er nimmt die 
Erbitzungsobservanz auf sich=) (d. h. er nimmt nur heisse 
Milch zur Xahrung). Mit kochendem Wasser wischt er sich 
die Hando ab. Denn durch kaltes verlosclit Agni: zu dessen 
Entllammung verfiihrt er so“. Man sieht, wie aucli bier die 
Observanz darauf gerichtet ist, den Opferer mit der Substanz 
oder Kraft der Hitze zu erfullen. 

Hier schliessen nun weiter naturgemass Observanzen an, 
deren Sinn es ist, den Verlust einer derartigen Kraft zu ver- 
hiiten. Dahin gebort das Verbot des Badens und des Scheerens 
von Haar und Bart (des Besclineidens der Niigel u. s. v,’.). 

Baden u-ie Seheeren, beides in deutlich erkennbarer 
Parallelitat, erscheint im Ritual in sehr verschiedenartigen 
Zusammenhangen, auf welche bei dieser Gelegenheit einen 
Bliok zu werfen zweckmftssig sein wird. 

Das Bad mit seiner Kraft irgend welche dem Menschen 
anhaftende Substanz zu entfernen, muss je nachdem es sich 
um eine heil- oder schadenbringende Substanz handelt, ver- 
mieden oder vorgenommen werden. So begegnet es im Ritual 
sehr haufig in der Bedeutung der Reinigung, welche vor 
irgend einer heiligen Handlung vollzogen wird. Ehe der 
Somaopferer in die Diksha eintritt, badet er mit einem Sprucb, 
m dem die Wasser als reinigend, alle Unreinheit von hinnen 
ftihrend angerufen werden^). Braut und Brautigam baden 
vor der Hochzeit oder vollziehen Waschungen, Die Frau, 
an welcher die Zauberhandlung gegen Unfruchtbarkeit oder 


’) Taitt. Samhita VI. 2. 7 : vgl. Aj)a.-'taiul)a XI, 2. 2 E. 

Vgl. Satapatlia Bralniiana XIY, 1, 1, 2!l. 

") V.aj. S. IT, 2 (Rv. X, 17. lOj; Ksty. Vll. 2. 1.7. 
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in ihrer Sehwangerscliaft die Seheitelzieliung vollzogen ■'verden 
soil, badet vorliei-, und so fort. Auf dcr andern Seite aber 
darf, wer sich Uebungen unterzogen hat, die eine besondre 
Heiligkeit oder Getveihtheit mittheilcn, vor Ablauf der Zeit, 
wilhrend welcher ihm dieser specielle Character bciwohnen 
soil, nicht baden; wovon danii wiedcr die Consequenz ist, 
dass eine solche Periode des uiitersagten Badens iliren Ab- 
schluss in einem Bad lindet, welches jenen Character ab- 
wiischt nnd seine bedenkliche Hinubernahme in's profane 
Leben verhindert. Die besonders ausgepriigte Anwendung 
dieser Anschauungen auf den Darbringer des Somaopfers, in 
der Corresponsion der ihn init einem Fluidum der Geweihtheit 
durchtrankenden Diksha und des jenes Fluidum fortnehmenden 
Avabhrtha-Bades, haben wir oben (S. 408) betraohtet. Wir 
haben dort auch schon die vollkommene Analogie beriihrt, 
in weloher dies Verhaltniss zu den filr den Brahmanenschiiler 
geltenden Gebraueben stel»t. Bei diesem geht ein reinigendes 
Bad') der Aufnahnieceremonie voran, welche den ihm eignen 
Character der Geweihtheit begriindet; ein Bad schliesst die 
Lehrzeit, indent es diesen Character fortnimnit. Die Conse- 
quenz wiirde sein, dass inzwischen das Baden untersagt ge- 
wesen ware. Dieselbe hiitte praktisch an Undurchftihrbarkeit 
gestreift und ist wenigstens ini Zeitalter der uns vorliegenden 
Kitualrechtstexte nicht gezogen worden"). Doch wird fur die 
der Lehrzeit des Brahmanenschiilers durchaus analoge ein- 
jahrige eihezeit, die mit dem Bartscheeren {goduna) des 
heranwachsenden Jtinglings verbunden ist";, ,,das Baden, 

') Uiranyuko.jin G. T, 1, 7. 

-) Siehn Apa^tamlia Dliavin. I, 1 , -J, ;t() (alivr viil. 28): tbiiulliayana 

I. 2, 3. Gautama II, 8 (abi-r vgl. 13): ilami 11, 17(i. 

t'.rnftiict ivinl ilic^c A\ uiliozcut wiu dir J.rlir/rut diux-ti piiimi Act, 
(Ii'f Kiii(uliriHiu“ itcuaniif nnd dn- Eiiifiiliriini; ISralmiaiicii'cliulrrs 

elricli iUt. Audi lilrr ,~iiid uN 't.iudiur Ptliditcii d:w Trageu dc^ Giirteb, 
da." .tu.'Udifii ;[ut Aliiin^rn, da-^ ,\nlrgcn \(»n IirrTiidinlz am huiligcii tener 

II. w. \ni-gr-diri..|H.ii. Gfililiila III, 1, 111. 27. 
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Kclmmeii, Ziihneputzen, Fussewaschen“ in der That verboten'). 
Zu den asketisclieii Uebungen, die init der Feier der Jahres- 
zeitenfeste {cuf.iD'incuyit) verbunden sind, gehort es „niclit in’s 
Wasscr zu steigen vor dem Reinigung&bade (avabk)'fhay‘^): 
wo die Zusammengeliorigkeit des filr eine gewisse Zeit gelten- 
den Badeverbots nnd des Bades am Ende dieser Zeit be- 
sonders deutlich hcrvortritt. In einem Vers, der das Streben 
des der Askese (fcqms) sich Hingebenden als nutzlos schildert'^), 
heisst es; „Was soli der Sclimutz, was das Fell, was der 
Bart, was die Askese Der Schmutz, d. li. offenbar das 
Vermeiden des Bades, ist also ein Characteristicum dessen. 
der durch Tapas einen Zustand besonderer Zaubermacht in 
sich erzeugen will. Es scheint, dass die nns beschaftigende 
Anschauungsweise vom INIenschen auch auf das in eine heilige 
Handlung verflochtene Thier iibertragen wnrde: das <.>pfer- 
ross, welches man vor seiner Darbringung weihte und es 
dann ein Jahr lang in Freiheit hcrumstreifen Hess, musste 
wahrend dieser Zeit .,von Gewilssern, in denen Baden inOglich 
ist'‘ fern gehalten werden^). 

Aehnliche Regain wie fiir das Baden werden, wie bereits 
envahnt, fUr das Scheeren aufgestellt. Xur komnit bier die 
uralte Rolle des Scheerens bei jenen Einweihungscereinonien 
dazu, die fiir das Kind ein Jahr oder einige Jahre nach der 
Gebui't und dann spitter wieder fiir den heranwachsenden 
Jtingling vollzogen werden — wo das Haar zurechtgeschnitten 
und in die der einzelnen Familie cigenthumliche Form go- 
braeht, zum Abzeichen der Familie gestaltet, spiitcr auch der 
Bart geschnitten wird: urspriinglich vielleicht als ein Opter 
des Abgeschnittenen fiir Gutter oder (Tei^tei”'), in der vedi- 

') Gol.liila Id, 1, L>u. -> 1 . 

'■) Katvnyaiia V, l’, l-'l. 

Aitaii'Vii r>r. An, la. 

Kaiyayaiia .\X, "2, 1.'!. 

hi('ii<‘rt, Kiiltiirire^eliichte II, ,‘>41: ^\ ilkrn. Hfcttc utlunialc 
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schen Zeit nur noch als Reinigung des Hauptes unci als eine 
zu langem Leben und CtIucIc fiilirende, insonderheit aucli niit 
der Correctheit der gentilicisclien Yerhaltnisse verknilpfte 
Handlung empfunden 0- 

Dann aber erscheint das Scheeren ganz wie das Bad im 
Ritual als rcinigende Vorbereitung fiir heilige Handlungen 
Oder Weihungen. So lasst sich, wer das Vollmonds- und 
Neumondsopfer vollziehen will, am Tage vorher das Haar 
(ausgenommen den das Familienabzeiehen bildendeii Schopf) 
und den Bart scheeren"); auch das Beschneiclen der Nagel 
wird erwahnt. Der Somaopferer, welcher, wie oben bemerkt, 
beim Eintritt in die Diksha (Weihe) badet, lasst sich eben- 
dann auch Haar, Bart und Nagel schneiden^). Man sah 
hierin ein Abthun dessen, was am Korper nicht rein ist, 
der „todten Haut“*); es mochte auch die Absicht mitspielen 

— ausgesprochen scheint dieselbe allerdings nirgends zu sein 

— bei dem Opfern das Familienabzeiehen moglichst ausge- 
prSgt sichtbar zu machen. Eine Reinigungshandlung ist das 

internationnk 1\'. ."87. Ihi' Itihiiil luit i-iii ll.iiiriijifcr, (Ui-- ab 

sdlclie- ('lupfundoii wiintr, vii'l icli mir iiii TodtriK-idt erlialten 

('. uiiti'u <li-u liftrrffcnden Ali-.clinitt). 

') In tlini zugahorigen S]iniclu'ii lieb.,t o?.: .,Mit dem Mon>pr, luit 
deni Dliatar d-der Scliopfer") de-- lijlnisiiuti, Agiii^ iiiid Iinlrii.s Haul' ge- 
bclioron li.it zii langem Lelieii: damit >clieere iek e.s dir zu liingeiii Lebeii, 
zu scliunem Hidini und 'W'ulibeiii”. — ..Reiidgo neiii Hiuipt, bej.cliaJigt' 
niclit sein Leben”, lyird zimi Barbier go.-agt. Sielie Asvalrivaiui (jiliva I, 
17, 12. 1(5; 18, 5 und die Parallel'-tellen. Man bpaelite auch (dautania 
XX, .1. 

Hillebrandt, Neii- mid Yollmondoojifer S. 3 fe. 

llierlier sclieint mir aucli die Sclieerimg bei den drei Jahi'e^zeiten- 
optern {caturmanya) zu geboroii: init iiii''eii war eine Reilie von (db^er- 
lanzen verbunden, ileren Bingaiig die Sclieerune bezeicliuet. Vgl. Sata- 
l-athu Br. 11. (i, 4, fgo. . Katy. Y, 3, 13 (b. 31, A.jvaluyaiia Sr. II, 16. 

33 kg. etc. 

Satapatha Br. III. 1, 3, 1: M:iitr. Samliita III, 6, 3. 
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Sclieeren unci Nagelbe&chneiden ofFenbar aucli wo es iiach 
einem Todesfall von den Ueberle))enden zugleieli mit einer 
Wascbung, Erneuerung des Feuers, Anschafiung neuer Ge- 
rathe vollzogen wird'): das alte Haar, dem die Machte des 
Todes nahe gekommen sind, soli den Menschen nicht in das 
neue Leben begleiten. Und nichts andres bedeutet ofFenbar 
die Vornahme derselben Handlungen am Todten selbst vor 
der Bestattung^) ; vor deni Quasiopfer der Leichenverbrennung 
und dem Eintritt des Hingegangenen in ein neues Dasein 
soli dieser von der todbelleekten Unreinheit des alien l)efreit 
werden. 

Nun trelFen wir aber wciter — ganz in gleicher Weise 
wie beim Bade — auf andersgeartete Riten in Bezug auf 
das Haarscbneiden ; wir lernen Falle kennen, in denen das 
Haar stehen bleiben musste. 

Soli die Personlichkeit ganz und gar von einem heil- 
bringenden oder zauberkraftigen Fluid um erfiillt sein, so wird 
dieses als durch den gesamniten Korper mit Einschluss von 
Haar und Niigeln verbreitet gedacht. So heisst es von dem, 
der die Vedentexte in voller Kenntniss der mystischen Be- 
deutung dieses Acts fiir sich selbst vortragt, dass er, mag 
er auch gesalbt und gesclimiickt auf bequemem Lager ruhen, 
sich doch „bis zu den Nagelspitzen mit Tapas (Askese) er- 
fullt“^). Die Neuvermiihlte wurde am vierten Tage nach der 
Hochzeit, vor der ersten ehelichen Beiwohnung, mit Wasser, 
in welches die Ueberreste von unheilvertreibenden Opfer- 
spenden gethan waren, ,,sammt Haaren und Nageln gesalbf^j. 
Schon oben begegneten wir einem Verse, der das Tapas wie 
im Schmutz des Asketen und im Fell, welches er tragt, so 


*) Asvalilyana G. H', 0, 4. 

Asvalayana Sr. VI, 10, 2: Grliya [\. 1. 10. 
’) Satajiatiia Br. XI, .'i, 7. 4. 
b Gohh. II, 5, (5. 
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auch in scineni Bart verkOrj)ert zeigt’): bis in den Bart hin- 
ein ist er von dem Zanberiluidmn durclidrungen. Die Con- 
sequenz ist naturlich, dass man, so lango es darauf ankam 
sicli die betreftende Kraft zn erbalten, von dcni niit ibr ge- 
silttigten Haar oder Bart nichts autgeben durfte. Wir selien 
dies in dem eben erwiihntcn Verse an dem Bart des Asketcn. 
Fur die oben (S. 424) bosproeln-ne einjahrige (Jbservanz beim 
Bartscbeeren des Juiiglings gait das Verbot wie des Badens 
so auch des Scheerens"). Auf die konigliclie Weilie folgte 
einc einjabrige <,)l)servanz, wilbrend welcher der Cleweihte 
sicli wohl abreiben aber nicht badeii, sich das Haar rvohl 
verktlrzcn aber nicht scheeren lassen durfte®). Ucber den 
Grund sprieht ein Brahmanatext^) sicb deutiicli aus: „Das 
ist die gesammelte Kraft und der Saft der Wasser, womit 
sie ihn (bei der Konigsweihe) begiessen: die erreicht, wenn 
er begossen wird, zuerst sein Haar. Wollte er sein Haar 
scheeren, wiirde er diese Herrlichkeit das Zicd verfehleii und 
verselnvinden lassen: dcshalb scheert er sein Haar nicht. 
Ein Jahr king scheert er es nicht, dcnn jahrig ist die Dauer 
der ()bservanz.“ 

Die so gestaltete Gbservanz wird naturlich, wie die des 
Xichtbadens dureh ein Bad, so durch Scheei-en abgeschlossen. 
Fiir den Konig, der die konigliclie Weihe gefeiert hat, voll- 
zieht man ein Jahr spater „das den Abschluss der Observanz 
bildendc Somaopfer mit Namen Haarscheerung“®). Wir fanden 
M'enn auch nicht fur die Schulzeit selbst so dock fiir eine 
derselben analog gebildete Obsei'vanz neben dem Verbot des 
Badens das des Scheerens: bei der die Schulzeit abschliessenden 

‘) Ait. i3r. \ [I, lo, ultcii S. 4A'). 

Gnlihihi Iir, 1, -22. 

'2 Kalyayaiia XA. S. 28: l^atvavaiia 2. 18. 21. tlon PGrtlBn 

iiii Ivoiiiartji-li iliirttD nicht (iir Malim* :;(‘'<c!ijiittt_'jj wci'di'ri (Latv. a. a. G. 2(d. 

■*) SatajftUha BraliiiiaTia V, A 2. 1 vi;l. (i. 

8atapatiia Hr. a. a. O. 2: y-l. Laty. IX, o, 1 fon. 
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Ccromonic (sama rai-tana) erscheint im Zu^ammenliaiig init 
clem rituellen Bade aiich das Ncheercn von Haar und Bart 
sowie der am Korper cvaclisenden Haarc und das Besclineiden 
der XcigeBj. Der yomaopferer, der vor der Eingangsweihe 
gebadet hat und sich hat seheeren lassen , legt zum Schluss 
den Character der Gecveihtlieit durch ein neiies Bad alj und 
lasst sich Haar und Bart seheeren-). 

Hier moge noch errvahnt werden, class auch das Liiclieln 
als Kraftverlust in ahnlichem Sinne wie das Seheeren be- 
trachtet evurde. Dor altvedische Vergleich von Blitz und 
Lachen ist bekannt; die. Vorstellung war, class der Liichelnde 
gewissermaassen ein Etwas von Lichtkraft von sich ausstrahle. 
Daher wurde fur den Dikshita, den Einpfiinger der Somaweihe, 
die Regel aufgestellt, beim Litcheln die Hand vorzuhalteii 
„zuni Festhalten cles Glanzes“-). 

Ich kann endlicli die Vermutliung nicht unterdrtlcken, 
dass die Termeidung eines Kraft- oder Substanzverlustes, die 
wir als Zweek der Verbote von Baden und Seheeren erkannten, 
ebenfalls bei dem Yerbot geschlechtlichen Uingangs, wenn auch 
hier wohl nicht als einziges Motiv, mit im Spiele ist. AVenn 
vorgeschrieben wird das Opfei-ross von Gewassern, welche 
zum Baden geeignet sind, sowie von Stuten fern zu haltenC, 
so driingt sich die Parallelitiit dieser beiden Regeln unter 
einander und mit denjenigen, die dem Menschen bei be- 
stimmten Gelegenheiten Enthaltung vom Baden und vom 
Geschlechtsverkehr vorschreiben , von selbst auf. Ein BiTih- 
manatext, welcher fiir eine vom Gpferross vollzogene Begattung 
die erforderliche iSiihnspende vorschreibt, erkliirt die Y irkung 

\i Sanklifivairi (1. Ill, 1, 'J: (loliliil.i III. I. -i. 

A|>ii>taiii1ia .\III. 2:;. K;. EIm-h-ii lie-i 

Saiikliay.iua Sr. XVIII. "J t, HI; Katvavana XIII. 1. 

b Taitt. Ar. V. 1, 4. Ktw.i.' Tain. S.uiili. \ I. 1. 4. s. - 

auch .Vpa..tanilin Dii. 1. 2. 7. U. 7. 

■') Katyavaiia XX. 2. 12. la. 
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dieser 8pende dalnn, dass der ( >pferer vermittelst derselben 
„durch Samen Samen in das Boss setzf' '). Dor begangene 
Fehler liegt also darin, dass von der den Gottern geveibten 
Substanz etwas verloren gegangen ist. Ganz ebenso kebrt 
in den Spriicben filr den mit der Dikshfi Geweibten und fur 
den Brahmanenschiiler, der einen Sainenverlust erlitten hat, 
filr den Mann, der zu einem von ihin nicht zu beriibrenden 
Weibe gegangen ist u. s. w., durchweg die Vorstellung von 
dem erlittenen und wieder zu ersetzenden Kraftverlust wieder^). 

Das Gebet. 

Das Opfer wurde von Gebet begleitet. Die Weise, in 
der dieses in die heilige Handlung eingeftigt war, haben wir 
schon beschrieben^); fiir einige weitere Bemerkungen fiber 
Form und Inhalt der Gebete sowie fiber die Auffassungen der 
vedischen Dichter von dem Wesen und der Macbt des Gebets 
wird hier die geeignete Stelle sein. 

Es verstelit sich von selbst , dass neben dem rituell 
geordneten Gebet auch das freie stand, wie die Noth oder 
der Wunsch des Augenblicks es eingab, Durch sein Gebet 

‘) Sat.ipiitliii lir. XIII, ti, S, 1, vgl. Tiiitt. Br. FIT, !), 17, 4 fg. 

•) Dor Dili'-iia-lroweilite liittet, ilini voiii Siifto unbeaelitet 

ontt'ulloii ioi, ihn vnn Iscupm kriiftigcii iiiOgi?" (ViiitriniiNutra 12, !>: Aelin- 

S S iiFipr ontglittpiieii Speiclipl). Vnn dem Bralimanenscliuler, der 
Samenverlust erlitten hut, wird gesagt, da--s spin Athem zu den Muruto, 
seine Kraft zn Indra etr. entwichon sei: er hetet: „lMicli inngen tlie Maruts 
lienptzen, niicli ImLra und BrJiaspati, mich mnge dieser Agni benetzon niit 
langeni Leben und niit Kraft" (Taitt. Ar. II, 18). Taitt. Ar. I, 30; .Zu 
niir kehre zuriick die Sinnenkraft, Leben und Segen, zu rnir IvoFtro Bralv 
nianeusehaft , zu mir kehre Besitz. Der Samen, der mir heute ziir Ertle 
piitglhteii i-t, der zu den Krautern, zu den Wassem enttlohen ist, den 
neiiine ii'h wieiler in mich aiif zn langem Leben nnd Dhmz". Vgl. noch 
.Vsv.ihivana <1. IIF, (F. S. Kutvayana XXV, 11, 21 iind di(' nlien S, 330 niter 
ihi- h^ehijitiT lie- ISrahmanonschfilers gemachten Fiemerkungen. 

Sielie n.imentlicii S. 3S6 fg. Vgl. aiich S. 14 fg. 
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.,hat (ler Xaufmann, der eilige, clas Land erreicht“. ,,Als 
Atri, der Innab in die Erdspalte gerietli, euch riel’ ilir Asvin, 
wie ein Weib der Hilfe bediirftig, kamt ihr im Augenblick 
lierbei mit beilbringendster Adlerschnelle“ ‘). Schwerlich 
wird das freie Gebet der vediscLeii Zeit et-s\ as andres gewesen 
sein als ein Xamhaftmachen des einzelnen concreten Wunsches, 
verbunden etiva mit Wendungen, welche diesen und die Person 
des Betenden der Gottheit besonders dringend an's Herz 
legten; an ein Beten, 'ivelcbes der Ausdruck eines bestandig 
mit der Gottheit sich im Zusammenhang fiihlenden Innen- 
lebens gewesen ware, kann hier nieht gedacht werden. 
Uebrigens war das freie Gebet, das sich auf einen bestiminten 
Wunsch richtete, allein Anschein naeh wesentlich eingeengt 
durch die fruhzeitige Entwicklung einer rituellen Kunst, die 
mehr oder minder jeden Wunsch vorhergesehen und fiir ihn 
die wenn auch noch so geringe Opferspende — besonders hautig 
Spenden von Opferbutter — sammt dem zugehorigen Spruch 
festgestelit hatte. Fiir einen Kranken bringt man sechs 
Spenden von gekoehten Reiskornern dar mit dem Liede: 
„Ieh lose dich durch die Gpferspeise, dass du leben inogest“ : 
wer sich reiehen Bestand von Grossvieh wiinscht, opfert 
tausend Spenden vom Mist eines Kalberpaars: wer Gluck 
bei Haiidelsunternehmungen begehrt, opfert abgeschnittene 
Stiickchen von den Waaren mit einer Fonnel, welche die 
Gotter um Segen fiir den Handel anruft’): iiberall ein fertiges 
liturgisches Formular; und wenn es sich hier auch nicht um 
die Tradition der iiltesten vedischen Zeit handelt, haben wir 
doch Grund auch schon in diese eine so starke Ausbildung 
zur Starrheit neigender ritualistischer Tendenzen zuriick- 
zuvei’legen, dass es fraglich erscheinen muss, oh damals der 


') iiv. V, 45, h: 7S, 1. 

Awulavaiiii (4. Hi, .•! dB- ^'>1 • l;’*: llinins. U. 

I. 15, 1. 
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freien Unniittelbarkcit des Gebets ein we'(‘ntlicli grussorer 
Kauni zugekonimen &ein wird. 

Das liturgiseh geordnete Gebet tritt luei^teus. aber ent- 
fernt iiicht jedesinal in Verbindung iiiit < >pferhandlungon auf. 
Eino gewissc wenn aucli mir relative Enabhangigkeit dem 
Opfer gegentlber weisen selion Jene von Uarbringuiigeii nicht 
begleiteteu Gebetsliymnen auf. die man in di'r Frilhe dos 8oma- 
opfertages an die ilorgengottbciten richtete : an den das Dunkel 
erhellenden Agni. an dieMorgenrotlie, an die beidon Asvin‘). AIs 
weiteres Beispiel eincs opferlosen Gcbcts sei die ,,Dammerungs- 
andacht“ envahnt, welche der Brahmancnscbuler nach Srmkbu- 
yana-) ,,im Walde, ein Holzscheit in der Hand, sitzend Tag 
fur Tag sclnveigeiid . . . bis zuiu Ersekeinen der Sterne voll- 
zieht, indem er naeb Ablauf dor Diinimerung die grossen 
"VYorte, die SavitrH) und die Segensspriiche munnelt. Ebenso 
Morgens nach Osteii gewandt, stehend, bis die Sonnenscheibe 
ersclieint". Solches Gebet konnte nattlrlicli durch Gesten 
der Adoration verstarkt wcrden wie die dcs Upasthana. des 
verehrungsvollen Sichhinstellens vor ein ( object der Anbetung, 
z. B. vor das lieilige Feuer oder die Sonne. Ueber die 
segensreiehe M irkung eines solclien Upastlifina. das man an 
seine fipferfener richtete, sagt ein Bridimanatexth): „Der 
Bittende findet einen Geber, aber der Erlialter mag auch 
den. welchen cr zu erhalten hat. iibersehen. Wcnn er nun 

*) Siclip (ilieii S. lMT. Zr>T. 

-I OrliMi'Utni II, 

h Dit-‘ ortt"" >iud tlie -.clieint in I'o vedisclirr 

Zi‘it nui-h Tiioht /,u die'f-r Miieiiupn Vei'biiKUuin \Vorte 

bhur blturah svah. Da-, piste liei:.st „Krile*’. da., dritt'- ill drill 

zweiteii iiiiielite ii'li eiiie Aneinaiiderfiigiiiiu dci- eiNtiai Halfte voii bhnh iiiid 
del /weiteii ILill’lt' \i(ii svah ..elieii: ivurde (|i.‘ eaiize Kni’iiiel eine \ er- 

einiyiiiiy Mill Itnle mid ?i(iinie aii^dnieken. -- Celier die Sriviti'i nbm 
S. tU A. A 

h Sata|iatlia Jli-. II. 4, 7. 



(.relief. 


43 ^ 


(zum Feuerj sagt: ..Tcli bin von dir zu crhalten; erhaltc michl‘' 
dann kennt das Feuer ihn; danii bedenkt cs dass es ihn zu 
erlialteii liat.“ 

Das rituell tixirte Gebet — • oder etwas das dem Gebet 
abnlieli ist — konnte aucb die Gestalt des blossen Gedankens 
annelimen. Beiin liturgiscben Vortrag des Verses in deni 
das Wort „reich an starken Sohnen“ vorkomnit, soli der 
Priester an einen starken Sohn denken. wenn die Gattin des 
Opferers sicli einen solehen wunscht; in einer analogen Vcr- 
bindung soil er an Leibesfrucht denken. wenn die Gattin 
des Opferers nach dieser Verlangen hat; wenn er sick an- 
schickt auf die Somaschbsslinge init dem Pressstein zu sehlagcii. 
soli er an seincn Feind denken. uni die Kraft der iSchliigo 
auf diesen zu ricliton; an einer bestimmten anderii Stelle des 
Eituals soil der (Jpferer denken: „Agni, Vavu. Blitz. Mond! 
Moge ich Gemeiiischaft init eucli er!angen“ — oder was er 
sich sonst wiinscliF). Es kann iibrigens bezweifelt wcrden, 
dass die Auft'assung eines solehen rituell vorgeschriebenen 
Gedankens als Gebet in unserm Sinn des Wortes genau ist. 
Es handelt sich, wie es scheint. nicht sowohl darum, den 
Gbttern als den Kennern der menschlichen Gedanken einen 
Wunsch nahezubringeii, sondern vielmehr darum. einer niit 
Zauberwirkungen ausgestatteten Procedur durch die magisclie 
Kraft des eignen Denkens eine bestimmte Kichtung mitzu- 
theilen, eine bestimmte Wirkung zu verleilien. 

Wenn aucli, wie wir friiher ausgefiihrt haben"), das den 
Gott beim Opfer preisende und anrufende liturgische Gcliet 
tiberwiegend pootische Form hat, der das Opfergerath, den 
einzelnen (Jpferhandgriff u. s. w. weihende Spriich dagcgeii 
sich in Prosa bewegt, so sind doch vielfacli, und zwar einige 

'j Sruikhrivan.i Sr. \. 19: 14. 12: Sata|.atliu lir. Hi. U. f. 17: 

Sankli. rv, S. 4. a. steliejide YcrluiU] in ilicMT 1 nliiinluiii; i-t 

-) S. oben S. 3 14 %. 

Oldenberg, Ileligion des Veda. 
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Male gerade an centralen Stellen des Upfcrrituals, aucli pro- 
saische Gebete crbalten'), Zwei derselben. vun welclien das 
eine bei dem Hauptopfer des regclmassigen Cultus, dem Xeu- 
und Volliiiondsopfer, das andre bei der grossen koniglichen 
Feier des Rossopfers die niit dem Opfer verkntipften Wtinsche 
zum Ausdruck bringt, inogen urn ihrcr saclilichen Bedeut- 
samkeit willen bier ini Wortlaut ihrc Stcdle finden. Beim 
Voll- und Nemnondsopfer spriclit der Hotar: ..Es seien dir 
bei diesem Opfer, o Opferer, frenndlicb beide Himmel und 
Erdc, die dem Hausstand Heil bringen, die schnell spenden, 
furehtlos und verschwiegen, die breite Weide besitzen und 
Sioherheit verleihen, die den Himmel regnen und die Wasser 
stromen lassen, die Heil bringen und Labung spenden, die 
Saft und Milch in Fiille haben, denen zu nahen und auf 
denen zu wandeln gut ist . . . Langes Leben erfleht er (der 
Opferer): Gliick in der Xachkommenschaft erfleht er; Reich- 
thum erfleht er; Forrang unter seinen Vern'andten erfleht er; 
dass er u-eiter die Getter verehren nidge erfleht er; reich- 
licheres Bereiten von Opferspeise erfleht cr; die Himmels- 
ivohnung erfleht or; alles was ihm lieb ist erfleht cr. Was 
er durch dies Opfer erfleht, niOge er das erlangen, darin 
Gliick haben. Das mOgen die Gutter ihm geben. Das er- 
langt Gott Agni von den GOttern, wir Menschen von Agni“'"). 
Reben den Interessen des Einzelnen treten in dem scbon 
oben (S. 370) von uns mitgetheilten Gebet des Rossopfers, 
welches hier noch einmal zu wiederholen gestattet sein nioge, 
die des offentlichen Lebens hervor. „In Heiligkeit mcige der 
Brahmane geboren werden voll Glanzes der Heiligkeit. In 

‘) Natiirlich niclit in dem durcliwe^ vnn der Form i>e- 

iierr-'oliten Kavoda, aPo ancii niclit in eiuer Fa^tuiia, ilio der iilte^'ten vedi- 
s'-hen Zi'it anaehnrtoi kann. — Hier aucli an ilie oben S. 1’^" 
.--liriiciieueu Xividferinehi zu erimiern. 

') A>v,ilayana Sr. T, 0. 1. .'i: Satapatlia Hr. I, 9, 1, 4 fg.: Hillebrandt, 
Xeu- und Vollnionibopfer 14.3 fe. 
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Konigsmaclit iiK'ige der P''urst geboren wcrden, ein Held, ein 
Schtitze, ein itarkcr Trefter, wageiigewaltig ; inilchreieh die 
Kuh, stark der Zugsticr, schnell das Hoss, fruelitbar das Weib, 
siegreich der Eeisige, redegewandt der Juiigling. Ein Heldon- 
sobn werde diesem Opferer geboren. Xach Wunscb gebe 
Parjanya uns Regen zu aller Zeit. Fruchtbar reife uns das 
Korn. Arbeit und Eahe sei uns gesegnet 

Diese Prosagebetc, der Kraft und Wiirde nicht entbehrend, 
haben dock wenig von der Warme und Innigkeit, von der 
weihovollen Erhabenheit etwa jener Gebete, in welclien der 
alttestamentliche Beter um sein eignes und seines Volkes 
Heil dehte; in nuebtern sacldicheni Ton zahlt der Priester die 
Giiter auf, welclie man sieh von dem dargebrachten Opfer 
fiir den Opfernden und fur das Volk oder ricbtiger fiir die 
hoheren Stttnde versprechcn darf — Alles ganz innerhalb der 
Spbkre positiver Glllcksguter; langes Leben, Reichthum, ange- 
sehene Stellung, gtinstige Witterung; von seeliscben, sittlichen 
Gtitern ist nicht die Rede’). 

In der zuletzt hervorgehobenen Beziehung stehen jene 
insonderheit deni Soniaopfer zugehorigen, theils fur die Reci- 
tation theils fiir den Gesang bestimmten poetischen Gebete 
der altesten Zeit, welche die Sammlung des Rgveda und 
damit die Hauptmasse der vedischen Gebete bilden, mit den 
eben mitgetbeilten prosaischen durchaus auf einer Linie. Sie 
haben es aber neben, ja vor dem Xamhaftmachen der mensch- 
lichen AVunsche in erster Linie mit dem Preis des Gottes zu 
thun; seine GrOsse und Macht, sein geheimnissreiches AA^esen, 
seine Thaten verherrlichen sie: wir haben den in diesen Lob- 
preisungen herrschenden Ton schon an frtiherer Stello (.S. 3 fg.) 

') Yaj. Saraliita XXII, 22. 

*) ti\ eim en heisst: _In Heili.akeit nnigo ilrr liniliiiiiim' cl'Ii'ivch 
iverden-, so ist die -Heiligkeit” {hrahmati) dock niolit in etlii-eln-m Sum 
zu verstelieii; es handelt sieli nur uni die niystisohe Maeld und Knii't. so 
zu s.ugen um das Zauberiluidum, da- dem Priesterstande inni-wolmt. 

28 *- 
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niilier characterisirt. Die Bitte um die Uaben, M elolie man 
von dem durch solclies Lob befriedigten (iott crLofft. pilegt 
sich kurz an jcncs anzusebliessen. „^Vir babeii Wiinsche, 
Herr der falben Eosse“, sagt man zu Indra, ..clii bist der 
Geber; bier sind vir: da siiid unsre Gebete". Und Indra 
selbst spricht zu den Frommeii: „Den Soma pressend fordert 
Giiter von mir“'). Von diesen Giltern ist meist in ziemlicb 
allgemeinen Ausdrticken die Rede, wie das dem wenig indi- 
viduellen Character jener liturgischen Poesie entspricht. Man 
bittet um Gaben, um Schatze, um Segen, um Schutz und 
Sieg tiber alle Anfechtungeii. Wird die Spraclie des Betenden 
bestimmter, so ptlegt von langem Leben und kriiftigen Nach- 
kommen, von Riudern und Rossen, von Wagen und Gold 
und auch davon die Rede zu sein, dass es den Fcinden, den 
Geizigen, den Brahmanenhassern ilbel gehen, dass der Gott 
ihre Habe wegnebmen und sie den Fromm en zutlieilen moge. 
Xur selten wird um solclie Giiter wio rechtes Denken oder 
darnm gebetet dass man nicht thun mbge was die Gotter 
strafen; in der Atmospharc befriedigten Woblergehens, die 
hier hcrrsclit, treteu die Bitten um Versolinung init dem er- 
ztirnten Gott, um Befreiung von den Fesseln der Schuld, 
die den Menschen gefimgen halteiP), weit binter dem Gebet 
der Reichen und Gliicklicben um Macht und Sieg zuriick. 
iMan unterstutzt seine Bitten durch die Jirinnorung an den 
eignen Eifer, an die alte Freundschaft mit dem Gott und 
dessen fruhere Wohlthaten; man giebt ihm zu verstehen, 
dass, wenn man selbst ware wie er und er wie der Mensch, 
Erliorung und reiclier Segen nicht auf sich warten lassen wtirde. 
Die Tone der Leidenschaft, der demuthsvollen Hingabe an 
den Gott, des Ringens nach gross und tief erfassten Zielen 

Kt. A'lir, -Ji, r,; A'. 4,s. 5. 

r nil Vnnmii gericlitetuii Geln'ti' verweisen 

ttir uiif 'J'J2 Eg. 
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mensclilichen Daseins sind der Aeusserliclikeit dieser Gebete 
fremd, dercn Eild seine Ergiinzuiig in jenem Selbstgespriich 
des Gebetserhurers, des befriedigt nud angeheitert vom Opfer 
nacb Hause g-chenden Gottes findet’): ,,*'^0 will ieb's machen 
— nein so: ieh will ibm eine Kuli schenken — oder ein Pferd. 
Die Bitte ist zu mir gekommen wie die Kub briillend zum 
lieben Kalbe. Wie der Zimmermann den Wagensitz dreh’ 
ich im Herzen die Bitte berum. Habe icb denn vom Soma 
getrunken?“ — 

Die AufFassung- der vediscben Dicbter-j siebt in dem 
Gebet, dieser „vom Herzen gezimmerten Opferspeise“®), ein 
Mittel den Gott zu erfreueii nnd zu stiirken, das an wirk- 
samer Kraft binter dem eigentlicben Opfer kaum zuriickstebt. 
Vor Allem ist es naturlicb das Element der Lobpreisungen, 
auf welcbein diese Wirkung des Gebets berubt; an ibnen 
findet der Gott sein Vergniigen; aus der Erinncrung an seine 
alten Thaten schbpft er Lust und Muth zu neuen. Specielle 
Vorztige des einzelnen Gebets kommen hinzu seinen Effect 
zu steigern. Bald empfieblt der Dicbter sein Lied als alt- 
bewahrt, als von den Yiltern ererbt; bald preist er sein 
„neues sclibnes Lobbed, aus dem Herzen kommend'* den 
Gottern an; er sagt: ,,Voi'warts bringe icb mein Wort, das 
neue, das friscb geborene'’. \ or Allem aber muss das 
Lied von tadellos kunstvoller Scbonbeit sein. Der Sanger 
bat es gezimmert „wie ein gescbickter, werktticbtiger Mann 
einen Streitwagen“; er bat es von alien Feblern befreit 
„wie man Korn mit der Scbwinge reinigt‘‘, „wie gereinigte 
Opferbutter.“ „Dem Agni Vaisvanarawirdein neues, gbinzendes, 
scbones Gebet bereitet wie man den Soma rcinigt. Solcbe 


') Rv. X, Hi); olirn S. 171. 

-) Sii'lio (lie iMat(’n;ilieii liei Jjergaiyiio I. ^i7 fgg.: IR 
aucli Zimmer y:i7 fgg. 

■R Rgveda Vt, lb 47. 
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Gebete, „aus dem Godanken geboreii wie der IJegen aus der 
Wolke^, stromen dem Gott zu wic die Fliisic zum Meer 
rinnen, wie die Kiibe zur Hiirde gehen; wie die ilutterkiihe 
das Kalb belecken sie ihn und briillen ihn an: sie um- 
schineicheln und umarmen ihn wie die Gattinnen den Gatten, 
die liebenden den liebenden; sic starken ihn wie die Soma- 
tranke. „Dnrch ihre Hymnen vennehren die Somaspender 
des Indra maehtige Kraft." „So gross er ist, sein Leib soil 
noch grosser werden, den man mit Lobliedern und Hymnen 
preist." „Die Priester mit Ge&iingen Indra erhohend haben 
ihn gross gemacht, dass er die Schlange todten moge.“ „An 
den breiten, breitjochigen Wagen sehirren sie durch das Lied 
die falben Rosse des schnellen Gottes, die Rosse die Indra 
fahren, die durch das Wort angeschirrt worden.“ Hier spielt 
die Wirkung des Hymnus und Liedes auf den gSttlichen 
Hdrer, ihn zu erfreuen und die Wiinsche des Menschen ihm 
mitzutheilen, schon hiniiber in eine selbstiindige, auf der 
eignen Kraft des geweihten Wortes beruhende Zauberwirkung. 
Wir treffen hier wieder jene Vermischung von Gebetsspruch 
und Zauberspruch an, die wir schon in anderm Zusammen- 
hang (oben S. 315) als ein genaues Gegenbild der Vermischung 
von Opferhandlung und Zauberhandlung zu bertihren 
gehabt haben’). 


Die einzelnen Opfer und Feste. 

Die Opfer des Tages-, Monats- und Jahreslaufs. 
Bei dem speciellen Ueberblick iiber die einzelnen Opfer des 
vedischen Cults stellen wir die regelmassig wiederkehrenden 
Feiern voran. Ueber diese fehlt uns, abgesehen von wenigen 
mehr oder minder versteckten Spuren, das Zeugniss des 

') Lolier .Vn^seliPn dor und die iliueii zuge- 

.^clirieliene Wirkungsart untoii den Alisclinitt ulier das Zauliem'esen. 
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Kgveda; Lei der fast austchliebslicheii Beziehung der alten 
Hymnenpoesie auf das Somaopfer ist das nicht anders zu er- 
warten. Die ganze Sachlage erlaubt aber ancli diesen Kreis 
von Opfern venigstvns den Grundzugen nach mit grosser 
Wahrscbeinlicbkeit in die iilteste Zeit zuruckzuverlegen. 

Kegelinassige Opfer begleiten den Lauf des Tages, des 
Monats, des Jahres. Betreffs der bciden an den Tag ge- 
kniipften Handlungen, des morgend lichen iind abendlichen 
,,Feucropfers ", kann man freilicb zweifelhaft sein, ob diesen 
der urspriingliclien Intention nach der volhvertbige Character 
eines Gpfers beiwohnt; es seheint zutretfender, sie in erster 
Lillie als die regelniiissige Bedienung des Opferfeuers, die zu 
dessen Erhaltung notlnvendig ist, zu versteben')- Heben dem 
Feueropfer iverden morgens und abends auch Speisegaben an 
alle Wesen dargebraclit. ilian bedenkt die im Hause und um 
das Haus waltenden Gotter und Genien; an der Schwelle und im 
Morser, im Bett und in der Wassertonne legt man Speise bin. 
Auch den Seelen der Hingegangenen giesst man im Siiden, 
der Himnielsgegend der Todten, eine Spende aus; man wirft 
fur Hunde und Vdgel Futter bin; man speist schwangere 
Frauen, Knaben, Greise. 

Dem Monat folgt das Neumonds- und Vollmondsopfer, dem 
Jabreslauf vor Allem drei um je vier Monate von einander ent- 
fernte Feste an den Vollmondstagen um den Beginn des Frith- 
lings, der Kegenzeit, der kiiblen Jahreszeit. Die beiden Haupt- 
punkte des Mondmonats — unter ihnen vornebmlicb der \ oll- 
mond — , neben ihnen und hinter ihnen zurucktretend dann 
noch der Halbirungspunkt eines Halbmonats, der aclite lag 
des abnehmenden llondes: dies sind nach dor cinfachen Ord- 
nung des Veda die regelniassigen Festzeiten. Fin Fest- 

L ttass ilie^er iiinrgeinlllclie aial atuTiitliclia Ivitii'- ■'rltnn uiif (lit* 
V^ve(ii...clu> Z<‘it zuriirkgolit. winl duroli Stflliai \\ic Kv I\. 'i. S. tit. 1, (i 
■waliivclieialich gemaclit. — UrHer die mnr^eiidliclH* tiMirraii-clinniiiii id'- 
einen aiif Ilerlieifidirmifr den Soimenanfgaiii;' seru'litetcn ZaiilH i- S. lOd. 
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kalciifler, ivelcher ohne Unterschiecl Tage von jcdor b(4iol)igen 
Lage innerhalb des Monatb za Festtagen geinaclit liiitto, wie 
die Fasten des alten Kom, war nielit vorhandeii und konnte 
kaum voikanden sein : es fehlte die dafur notlnvcndige Con- 
solidirung des Kalenderwesens; es fehlte ferner an dem Xeben- 
einanderstehen verschiedeii gearteter Cultmittelpunkte und 
Pi'iestercollegien , deren Concurrenz in einem solchen Fest- 
kalender ihre Erlediguiig gefunden hatte. Den gewiss im 
Lauf der Zoit von der priestcrliclien Betlissenhcit immer 
starker empfundenen Anspriiclien aller der zalilrcichen Gott- 
heiten auf einen Antlieil an den regelinassigen Opferii ge- 
nitgte man nicht durch die Einrichtung ncuer Festc, sondern 
dadurch dass man die alten immer grosscren Gstterschaaren 
gelten Hess : keines der regclmassigen vedisclion < >pfer wird — 
in dem Entwicklungsstadium wenigstens, wciclies die Ritual- 
texte iins vorfiiliren — einem Gott gefeiert'j. 

Boi den Kuchenspenden des Voll- und Xeumonds- 
opfers sclieint sich nnter den nianniehtaltigen Gottheiten, 
welche den Bitualtexten zufolgc betheiligt sind, als liaupt- 
sachlichste Indra liervorzuheben. Xiclit als ol) dieser seiner 
mythologischen Xatur nach irgend etwas init den Mondphasen 
zu thun gehabt liiitte; der Mond zeigte cben nur die Zeit an, 
zu welcher dem maclitigsten aller Gutter seine Ehren erwiesen 
werden mussten. leh mOclite glauben, dass dies Opfer in 
seiner haufigen Wiederkehr als das Hauptstiick innerhalb des 
regelmilssigen Cultus betrachtet werden darf'j. Der Xeu- 


•j AndtTn (lie iiuiberoi-ilentliclien, im T'all eiiie- lie'tiiimiteii A iiiibches 
dargi'linicliteii e)pfer: die~(' ]iflegen bicli an einen Gott, der elien den 
1ietreffend(ni A'nn.^cli erfiillen -oil, zu rieliten. 

-'/ AVeiiii die Ritualtcxh' (e. Hillebriuidt Xeii- mid VollmondbOpfer 
III. lid Aiiiii-Siima am Vollmond niit Aeni-Indra inn Xinnnond idteniiren 
lit'^en, 'O tiiaelieii die Itaten de^ Kiiveda tvui. (tlieii S. 93 fg.) 0-' uinvalii’- 
'■elieinlh li . da---, ^eliiin in alte^ter Zeii eiiu". der lier\ ortreteiid'ten Ojifer 

an -Vgni-Srmui eariclitet eewi'-'en i>t. Allem Aii^eitein iiiicii i^t liier der 
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monrl — odor allgeineiner der abncliincnde Mond — war 
auch die Zeit, zn welclier die Seelen der Yorfaliren ihre 
monatliche .''pcisung erhielteii. 

Wahrend die erwahnten, an den Gang des Tages und 
des Jionats gekniipt'ten PYiern wesentlicli identiscli im Opfer- 
ritual des einen wie der drei Feuor (S. d48 fg. ) auftreten, 
gehoren die drei den Jalireslauf begleitenden, der natiir- 
lichen Droitbeilung des indischen Jahres in die heisse, die 
nasse, die kiihle Zeit entspreehenden Festo allein deni 
grosseren Eitual an; die Meinung muss gewesen sein, dass 
ihrer Begehiing der Unterbalter nur des einen baiislichen 
Feuers nicht gewachsen oder nicht wiirdig sei. Xeben ritiieller 
Dutzendwaaro, welcho offenbar der AVei’kstiitte der jiingeren 
vedischen Opferordner entstanimt, begegnet bier einc Iteilie 
alter Riten, welclie die unverfcilschtc Farbe volksthtimliclien 
Cultwesens bewahrt haben. Bei jedem der Feste stehen in- 
sondorheit die Maruts im Vordergrund, welche Gottheiten 
die nach-rgvedisclie Zeit sclnverlich in dieser Weise herv’or- 
gelioben hatte. Bei dcr zweiten Feier, die urn den Beginii 
der Regenzeit vollzogen wird, stellt die Darbringung von 
Karirafrtichten, welche man auf die Opferspenden wirft, ofFen- 
bar, der sonstigen cultischen Verwendung dieser Frttchte ent- 
sprechend’), einen Regenzauber dar; das rcclitzeitige Einsetzen 
der feuchten Zeit soli befordert werden. „Dass Karlrafriichte 
genommen werden. geschieht fiir Regen, fiir die Erlangung von 
Speisesegen“, sagt ein Brahmanatext-) ausdrucklicb: beilimfig 
bemerkt ist dies, so viel ich finden kann, die einzige sichere 
im Eitual der drei Feiern erkennbare Beziebung auf die 

ur^priinoliclie Zii-taiid (liiivli iHo lu'kaiiiito. ciin'm jiuia' i'i n Ziat.i Iti-r ,ni- 
gi'lioriac pric^tarlirlio Viirlicdie iVir ilia-. (,i(ittiT|iaar var'clinla'ii wunlaii, 
Aviiliai auch die Idoiitification dc.-. Sniiia mil dam Mniuh- lull gaw n'hl liahaii 
ivird, uiti janeiii Gutt aiiiaii PlaTz hei clar ^ iilliii"iid.-taiar zu \ ai'-cliiitlan. 

Siaha z. J>. Taitf. Sajuli. 11, 1, !•, 2. 

*) Jlaitr. Sauili. I, 10, 12 am Kiuia. 
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Naturvorgiinge des indischeii Jahres. Bei demf-olben Fest 
werden aus Mchl hergestellte, niit 'Wollc beklebte Figuren 
eines 'VVidders iind eines JIutterscliaafes, in welclien die 
Organe der Foidptianzung beaonders stark hervorgeboben 
sind, den Darbringungen beigefiigt: ein Ritus offenbar bestimmt 
die Fruchtbarkeit der Heerden zu befordcrn. Das init der 
namlichen Feier verbundene grosse 8uhnopfcr ist bereits 
oben (S. 319 fg. ) besprochen worden; in diescm Opfer mag 
die A^eranlassung dafiir liegeig dass Varuna, der iiber Scbuld 
uiid Siihne rvaltende Gott, bei dem ganzen Fest neben den 
Maruts den vornebmstcn Platz einiiimmt'). — ilit der dritten 
der drei Feiern ist ein grosses Todtenopfer. eine Art Aller- 
seelenfest verbunden: das uralte winterliclie Todtenfest der 
indogermanischen Zeit kann an dieser Stelle in den Rahmen 
des indischen Rituals eingefiigt scbeinen. Neben der Todten- 
feier aber stelit ein Opfer an Rudra Tryambaka, den geffthr- 
lichen bogenfuhrenden Gott, dessen Angrift'e man von sick 
und den Heerden entfernen, dessen beilende Kraft man sich 
zuwenden will. Auf einem Kreuzweg, an der Wohnstatte der 
unheimlichen Gutter, opfert man ihm je einen Opferfladen 
fiir jeden Hausgenossen, einen uberscbiissigen Fladen^) ver- 
grabt man in einem Maulwurfshaufen : „Das ist dein Theil, 
Rudra; der Maulwurf ist dein Tbier“: „damit weist er ihm 
den Maulvvurf unter den Thieren zu: so thut Jener dem 
iibrigen Gethier keinen Schaden“, erklart ein Brahmana^). 
Man murnielt: „Wir haben dem Rudra sein Theil gegeben. 


') L eber die M:iriits irad ilitra- Yanina aK Eegen.^pender s. Bergaigne 
TI, 185: vgl. oben S. 202. — Denkbar i?t e-. aucli, class Yanina al.-- Regen- 
gott zu die.sPr Stelle gelangt ivar und danri als siindenstrafeiider Gott die 
Suliiifeier hierlier zog. 

") Gauz >o uie bei der eben erwidinten Sidinfc'icir ein die Siinde in 
■'ii'li aufmdiinende^ llpfergeback fur jcalon lIau^genoN>c‘n, und eines dar- 
iiber, Jierge-tellt wire! (oben S. 310}. 
b Sat. Br. II, Cl, 2, 10. 
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dem (iott Tryambaka, dass er uns gut macbt. dass cr uns 
gliicklicli macbt , dass er ims zu festem Ziel fiihrt. Du') 
bist Arzenei; Arzenoi fur das Rind. Arzenei fiir Ross und 
Mann, (icdeihen fiir Widder und iluttcrschaaD. Man uni- 
wandelt das Fcuer dreimal naeh links bin, mit den Hiinden 
auf die linken 8cbenkel klatscbend, und dreimal nach reclits 
bin auf die rechten Schenkel klatscbend; auch die unver- 
heiratbeten Miidchen der Fainilie gehen mit berum und beten 
zum Gott Tryambaka, der den Jungfrauen Gatten giebt: 
„wie die Gurke vom Stengel moge ich mieb von bier losen, 
nicht von dort“ — vom clterlichen Hause, nicbt vom Hause 
des Gatten. Zum Scbluss werden die Reste der Opferfladen 
in die Luft geworfen, wieder aufgefangen und in zwei Korben 
an den Enden eines Wagebalkens lioch aufgebilngt, als Wege- 
kost fur Rudra, dass er in die Feme ziehen mbge ohne den 
Menschen Schaden zu thun. 

So weit das Ritual der drei Jabreszeitenopfer mit ihren 
characteristischen , volksmiissigen Gebriiuchen. Wohl nur 
durch eine Kiinstelei der Opfertheoretiker ist mit diesen Festen 
ein viortes in Zusammenbang gesetzt tvorden, das Sunusiriya. 
Der Name lehrt, dass es Genien gewidmet ist, welehe dem 
Pflug Segeii verleihen. Wenn dies Pfliigerfest, entsprechend 
dem Hinuberreichcn der drei andern Feste itber die zwOlf 
Monate des Jabres, auf den dreizehnten Monat, den zur Aus- 
gleichung der lunaren und solaren Zeitrechnung bestimmten 
Schaltmonat bezogen wird'), so ist das natiirlich eben nur 
ein Einfall, welcher eine dem eigentlichen Wesen des Festes 
vollkommen fremde Deutung in dasselbe hineintragt"). 

') Rudra 'clieint imgeredet. 

Siehe die Matenalien Rid AVeRcr, ARli. <R‘r liirl. Akai], dur W i'^. 
(pliil. Cla^r't'j 18R1. 33(1. 

*) XcRi n die-ciii und dem S. ddo zu urwaiiiuuidiui Fi--t diT 
friiotitu :.telien aiulrc, iin (Tauzuii wi'Uig rliaraetiTi'tibidu- ArkrrRaiigrlu'iiuclH': 
h. nanicntlicli die vuii iiiir in deii Satra! Bonkn vul. XXX |i. 304 iiiilfr 
Xr. 23 — 25 gi'^aiiinudti-n (.juellcii 'owic Kansika Sfitr.i 2(t: 24. 1. 2. 
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Ih'o Opfer luicl 


Hier rniissen unter den auf den Jalireslauf beziiglichen 
Riten weitei- die Reste envahnt werden, welclie sich von 
Sonnwendgebrauclien, genaucr von Gebriluchen der Winter- 
sonnenwende, erlialtcn baben'). Sic erscbeinen in der Ueber- 
lieferung im Zusammenbang eines das Jabr durchziehenden, 
den Sonnenlauf l>egleitenden Cyclus von Soinaopfern. So 
sind sie in den Rabmen des Soniarituals bineingesj)annt und 
mit dessen exclusiv priesterlicbem Ceremoniell wenn aucb nur 
oberfliichlicb verwobcn. „]\ran scblagt die Trommeln. (Der 
Priester) schliigt die Erdpauke. Die Larmmacber macben 
Larm“^): offenbar bandelt es sicb um die Verscheucbung der 
in der dunkelsten Jahreszeit besonders maclitigen bosen Geister 
und Todtenseelen. Um ein weisses, rundes Fell, das die 
Ueberlieferung mit Recht als Abbild der Sonne erklart®), rauft 
ein Arier mit einem Sudra; der >Sndra muss es loslassen und 
fortlaufen; der Andre scblagt ibn mit cben jenem Fell nieder. 
Der Sinn scbeint klar: die Sonne ist in Gefabr den feind- 
lichen, dunkeln JQicbten anbeimzufallen, aber es gelingt sie 
dem arischen Volke zu erbaltcn. Auf die Sonne, welche im 
Rgveda (VII, 87, 5j „dio goldne Scbaukel am Himmel“ ge- 
nannt wird, scbeint es aucb zu geben, dass einer der Priester 
auf einer Scbaukel zu sitzen hat. Er beriihrt mit der Spanne 
der recbten Hand das Schaukelbrett und die Erde und spricht: 
„Der Grosse hat sicb mit der Grossen vereint. Der Gott hat 
sicb mit der Gbttliclien vereint" : dies soli wohl heissen, dass 


Man naiiiGiitlivli diu VGr(rtDn>tliclie UntGr-'iivliuiH^ von 

Hilltdiranrlt. dif Soiiiiw<*inlte'*te in Alt-Indien fRoinan. Fnr''Cliuii',ien B<1. ^')- 
D»‘i! \pr-'Ucli diG>p> For'-cliors Vorsolnobuiijron zu erwei-^on, velclio fur 
dip ItftreftViitlc* Fpipi’ dip Auffa'"'Un_£* al> Mittsomiiipr fpipi* eriipbpii 'wurdeii, 
kaiin icii iiiclit fur li^-liiiHipn lialti-n. 

-) SrLiikliav.m.i Sr. AVTF. 14, 10 f^. Die ..Erd[)aukp" bp-^tpiit in deni 
iibcr (‘in IpH-ii ill tier Fnb* ^p-'jMnnt(‘ii Fell eiiiO'' O{if«*i>tiorp'': >ip wii’tl 

Hilt dpiii St■I^^\all/ d'’''-cl]p‘ii Stier»‘-^ ^e'-elda^eii. 

\^1. mlipii S. SS niit Amu. 4. 
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die Sonne ihren niedrigsten, der Erde niichsten Stand erreiclit 
hat. Eino Iveilie andrer Gebniuche, die zum Sonnenlauf in 
keincr directon Beziehung stehen, kommt hinzu. In eincm 
umhegten Baum auf dem Opferplatz ubt ein I’aar Beischlaf. 
Man durchschiesst ein Kuhfell niit Pfeilcn. Um ein Feuer 
tanzen Miidchen mit gefullten Wasserkriigen , welche sie 
schliesslich in das Feuer ausgiessen. Sie singen; 

„Schon duften die Kiihe, jnchhe! Hier ist siisser Salt! 

Xach Wohlgerucli duften die Kiihe! Der siisse Saft! 

Die Kuhe sind Mutter der Butter! Der siisse Saft! 

Die sollen bei uns sicb inebren! Der siisse Saft! 

Die Kuhehen die wollen wir baden! Der susse Saft I u. s. w. 
Ueberall handelt es sicb oft’enbar um Fruchtbarkeit der 
Menschon wie der Natur. Auf jene zicit die Vereinigung 
des Paares bin. Die Pfeilsehiisse sollen, sebeint es, den 
Verschluss der Wolke eroffnen; die wiebtigen Winterregen 
sollen fixllen; es soil AVasser fiir die Kuhheerden geben. Dio 
derbe Handgreiflichkeit der alten A^olksgebraucbe hat sicb 
durchaus erhaltcn und hobt sicb von den rituellen Kiinsteleien, 
in deren Mitte die Ueberlieferung sie hineinstellt, scharf ab. — 
An den Jahreslauf kniipft sicb weiter das Fest, oder 
vielmehr je nach den verschiedenen Fruebtgattungen die 
Feste der Erstlingsfriicbte'): man bat bei diesen einen 
gewissen, wenn aucb der Katur der Sache nacb nicht voll- 
kommen festen Anschluss an die nun einmal als die normalen 
Festzeiten enipfundenen Tcrmine des Voll- und Xeunionds 
berzustellen gesucht^). 

') Vi;l. olii n S. ;!<).'), Liiidiii'r iiii an ll"litliiiu'k lU tu. 

-) Sinlin K.iu^h. Br. I\'. 12: !’;uUlli;iti zu Kfity. )i. ;!Ili k. <(l. Wnli. r. 
Tk'i' Sinn dnr da^s din Iinrrnlfrndi* I'nini. wniiii :ini Ni'iiinnnd 

netV'inri, dnni Xnumon(Bn]d'ci' iiacli/.ufoInniK am \ nlltmnnl. dnm \mII- 

iiiondiopfnr ^ nranzunniirn Init, int kl.ir: man will da^ nptnr iiiitnr .dlnti 
Um^tiiiidtm in din nlin’kln’innrinio Znit dn^ /iimlmu'iidi n f.u lit' taii-'ii 
la'.'fii. 
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Dio oiiizelnen Opter iiud Fo-tt*. 


Hier sind seliliesslich noch einige an feste Daten ge- 
kntipfto Riten zu erwahnen, die austiorhalb des Rituals der 
drei Feuer steheii und allein mit dem hauslichen <dpferfeuer 
zu vollzielien sind: so ein am Vollmoiid des Asvavuja (urn 
den Beginn des Herbstes) darzubringendes (Jpfer fiir das 
Gedeihen der Heerden'), ferner die vermuthlich einer ver- 
gleichsweise jungen Zeit angehurigen Riten des Schlangen- 
cults^) am Anfang und Ende der durcli die Schlangen vor- 
nehmlieh geRdirdeten Zeit (am Vollmond des Sravana [Juli- 
Augustj und des Mrirgasirsha [Rov. -December]), vor Allem 
aber die rvahrend der Wintermonate zu vollziehenden Feiern 
der drei Aslitakas®). Der Zeitpunkt derselben — das letzte 
Mondviertel der betrcffenden Monate — steht im Einklang 
mit der Bedeutung, welche sich aus den unbestimmten und 
schwankenden Angaben der Texte als die eigentliche hervor- 
zuheben scheint: in erster Linie sind es offenbar die Manen, 
welehen die Ashtakas gelten, so dass diesen Feiern fiir das 
kausliche Opferritual eine ahniiche Bedeutung zuzuschreiben 
sein wil'd, uie sie im Ritual der drei Feuer deni Seelenfest, 
welches mit dem letzten der grossen Jahreszeitenopfer ver- 
bunden ist (oben S. 442), zukommt'*). Man brachte den 

b ^ un MiH'tigt'n auf die ^^.‘llZllollt lioziigliclieii (ielmiiiclii'ii fulire ich 
da,- dem Kiidra dargobradiU' Riudo|ifer {^nlayava) uiid di'u Ritus der Loa- 
la--uiig <le, Stieiv.s {rrshotfanja) an: -ielie fiir die-e und vevwandte Ge- 
brauclic die Qnellen, welclie icii Saertd lionk^ XXX p. dod Xr. 2b zu- 
sammenge-tellt babe, -owie Kan-ika SOtra 1!); -21, 1 fnrr.: 24, lb fgg-; 51- 
^ on einer eingelionderen Behandtung dieser Piiten eben-o wie der Acker- 
gebrauche miH- icli ider abselien. 

b Sielie oben S. b9 und die doi-t citirte Sclirift von ^yinteruitz. 

b Die neiie-te Besprecliung der,elbeii s. bei Caland, Altindi-clier 
Almencult S. 16(3 Iscg, 

b ^Iit lier Tndtenverehmng verbinilen -icb in.-onLlerheit bei der s. g. 
Eka-litaka, welelie der M inter.-onueinvende und dem Jabresweolisel be- 
naeldiart i.-t, anf den Jalire-lanf imd des-eii sacrale Reiligung l)ezugliehe 
\or-tellungen: Atliarvaveda III, 10; Iiid. StiuUen XV, 145 fg.: XVII, 

21i) fg. etc. 
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Vi iNciiii'dpiio Fc'ti'. Prav.ii'nyatVifi'. 

Manon das iin Todtencultus gewOlinliche Klosseopfer uiid aucli 
eiti Thier dar. ,.Sell)st wenn cr (dor Opferer) noch so un- 
bcmittelt ist, soil or die Ashtakfi doch mit eiiiem Tliier feiern. 
Oder er soil einen Upferkuchen berciten. (Jder er soil eiiier 
Kuli Fuller vorwerfeii. Oder cr soil im Walde Gcstriipp 
anziinden uiid sap’en: ,das ist meine Aslitaka*. Abor er 
soil es nicht unterlasseii ctivas za thun“ ‘). 

Die Pravargy afeier. Indcin wir nun von diesen 
Opfern, welche so zu sagen den reguliiren vedischen Fest- 
kalender ausmachen. zum Somaopfer iiberzugehen uns an- 
scliicken, moge bier zuvSrderst ein Ritus erwiilmt werden, 
■vvelcher in der Ueberlieferung als eine dem Soinaopter zugo- 
horige, dieses vorbereitende Cereinonie erscheint, urspriinglich 
aber vermutlich selbstlindig gewescn ist: das < >pfer heisser 
Milch an die Asvin (Pravargya, Gharma)-). Ein spannen- 
hohes Gefiiss nurd erhitzt^). Unter demselben licgt cine 
Silber-, iiber ihm eine Goldplatte. Milch einer Kuh nnd 
einer Ziege nird hineingegossen'*) und den beiden Asvin ge- 
opfert; der Opferer geniesst seinen Antheil davon. Die 
Ritualtexte schi'eiben die taglich zweimalige Wiederholung 
dieser Feier, IMorgens und Nachmittags, durch eine Eeihe 
dem Hauptsomaopfer vorangehender Tage vorO; im Rgveda 
scheint allein der morgendliche Character der Feier hervor- 

') Gulihila IV. 1, IS fgg. Oli Ja- Fouer gut hninnti- gali i-iii I hiicii 
fiir Ghick oder Uiigluck :il> (Taitt. Sarah. HI, 8. ji. Liegt lii.'V Gii 
Sonnemvendgebrauch yor? Aiiziradeii voii Ge>tru|)p bog'-giiet ubi-iai'ii-' 
aiicli hei dem Ritus zur Befriedigiiiig eine' todten GlaublgiT' (lv,iu;.ika 
Sutra 4G, 40). 

Siehe naiiiejitlich Garhe, ZD^IG. XX.\T\ . illtt tuu.: Haag Air. 
Br, yol. II p. 41 fg".: Hilli?l>randt A eil. Alytli. 1. dO'.l 4. 

■') Satapatha Br. XIV, 1, 2, 17: Katy -’^AVI. 1. IC: Taitt. Ar. V. d, :1. 
— Vgl. olion S. 89. 

Ueber aiidre <l.aliei iiF' S]iiel kcunmeiide Gpter'iib'taiizi-n '. nbeii 

S. 3(57 Alim. 2. 

Siehe das X’ahere Iiid. Studien IX, 219. 
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Die i‘in/eln»*ii uiul 


zatreten, wie dies der Xatur der Asvin entspriclit. „Agni 
beglanzt das Antlitz der Morgenrothe; zu den Gottern hat 
sich der Beter Rede erhoben: herwiirts koiiimt nun, ihr 
Wagenlenker, ihr Asvin zuin strotzendeu Gluthtrank“ — be- 
ginnt ein Lied (V, 76), und ein andres spricht von den 
Gluthtranken, welclie die Morgenrothe begleiten (VII, 33, 7). 
Fragen wir nun nach der Bedeutung dieses Opfers, so 
scheint mir hier — wenn ich dies auch nur als Vermuthung 
auszusprechen wage — eine urspriinglich auf die Sonne sich 
richtende Zauberhandlung vorzuliegen'). „Von der Sonne 
her haben sie den Gharma gcbracht“, heisst es schon im 
Rgveda (X, 181, 3). Die Hitze des Gluthtranks stellt die 
Hitze der Sonne dar; das Opfer soil diese sichern, starken, 
vor Allem aber selbstverstandlich ihre Kraft dem (dpferer 
zu Gute kommen lassen. Der Beweis kann sich freilich, wie 
bei der Lage unsrer Materialien sich von selbst versteht, fast 
nur auf die jtingeren Veden stutzen: diese aber lassen in der 
Handlung selbst wie in den zugehorigen Spriichen als Leit- 
motiv inimer von Xeuem die Vorstcllung der Hitze hervor- 
treten, und eine Reihe von Ilindcutungen weist dabei speciell 
auf die Sonnenhitze. An anderm Orte (S. 422) ist bereits 
von den Ubservanzen die Rede gewesen, welche mit dem 
als Geheiinlehre behandelten Studium dieses Opfers verbunden 
sind; es war z. B. verboten sich im Sonnenschein zu be- 
decken, im Sonnenschein auszuspeien oder den Urin zu lassen: 
klare Hindeutungen darauf, dass man den Darbringer des 
Gharma als in besonders enger Bundesgenossenschaft mit der 
Sonne stehend betrachtete. Aus den zur Gharmafeier ge- 


') (,I;uiz Linili'i'.-, Gcldncr ^ (hL Stud. II, 135 auf Gnuid voii Ait. Br. 
I, l-I. IGi -idle in dur tlort au^i^u>pv<u;iu‘uou I)t‘utuuy das Ilitus auf 
I'iii (lii-ainitliiiiiiim uiiiun der zaldluMui vcrfuldtiui Einfallo der BiTdiiiiana- 
tlirninacii : liatti' die Saclii' ilire Kichti^dveit, wurdf sie .'ieli in deii Riten 
und zn^ehniageii Spruelieu aniler^ inarkiren. 
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hOrigen 8j3riic]icn’) sei die Anrufung an iSavitar hervorge- 
hoben, .,dessen aufwiirts gerichteter Drang das Liclit ei- 
regend hat leucliten lassen; der goldhiindige Weise hat durcli 
scin Walten die Sonne gesehaffen.“' ^Dreimal am Tage haben 
sio des Namens der Sonne gedaclit.“ ,,Ich sah don Wachter, 
dur sich nicht iiicderlegt, der hiu iind her auf seinen I’faden 
n'andelt'' — unzweifelhaft ist die Sonne gemeint'). Dnter 
den Spriichen des Yajurveda, die an don gluhcnden Kessel 
gerichtet sind oder doch von ihm reden, finden sicli die 
folgcnden^): ,,Das Feuer leuehtet, hergekommen mit dom 
Feuer, mit Gott Savitar, mit der Sonne. “ „Dem Herzen dicli, 
dcm Geist dich, dem Himmel dich, der Sonne dicli.“ ..Dem 
Strahl der Sonne, dem rcgcnspendenden^j opfere ich dieh.“ 
,,Beglithe dor Sonne Gluth.‘‘ ..Die Sonne hist du; die Sinine 
gieb mir.“ „Singeiid haben die Einen^) das grosse Lied 
ersonnen: damit haben sie die Sonne festgehalten; dainit 
haben sie die Sonne leuehten lassen.” Und ganz im Sinn 
dieser Spruche lialten sich auch die Erklarnngen, rvelche die 
Brahmanas") ftir die einzelnen Opferbandlungen geben; iiber- 
aus hiinfig wird da gesagt, dass die Gharmafeier oder der 
bei ihr gobrauehte Gluthkessel die Sonne sei'). — Was speciell 

‘) Sr. IV. (I, o. Kv. 1. H'l, 31. 

jiucli (lie Uekerlic'feruii'^ der ^Jrai^m;lna^ dif'-cii Spriu-h 
ganz au-'driicklieh ; Satapatlia T>r. VIA'. 1, 4, it: Taitt. Ar. A, (». 4. 

Taittinya Aranvaka l\. 7, 1. "J: 8, 4: 17, 1. 

A kelMH’ die mit die-'Diii AA'ort kcrnlirte Seitc tier Sacln' vat. Aiiin. 7 
am Eude. 

Die Anuira^-. Sit‘lit‘ Kv. A JII. 10. 

A Z. I). Taitr. Ar. A'. 1, S: !). i>: 11, Satapatlia i>r. A. ’J, .7. 1."). 

AIV, 1, 3, 17; 2, 1, 3: 2, 2, 12. 

') Ilier x'i nocit aiif da?, in da-' Soinaiitual \erw(dK*ji'- ..S.iiirfiiiilel)- 
Oliitiiopfia’" {tla<Uii<jliarin(i) liingowio-'en, wdelM's mit dem (diarma in d'-utiieli 
aH-^0'})roeltem‘r ritiieller n'‘zielinng •'telit (Tnd. .Stud. A. 3^2':: aneii ImI 
iiim tritt der Ziisamimmliang mit dinn Snnm'nlauf hervor: ..zur Alittt' iiirer 
Kahn i.'t dii' SoTine gelangt**. in dem auf di'-s npk'F Ite/ualielien 

Oldenberg, Religion de.'! Veda. 29 
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die den Inhalt des Kessels hildende Milch anlanut. so scheint 
die weisse Fliissigkeit als iSymbol des Sonnenglanzes ver- 
standeu werden zu miissen. ,,Ghinz hist du. Licht hist du“, 
sagt der Priester zu ihi-*), und so stellt ein Vers dcs Rgveda^) 
es unter den Thaten des Indra in I'ine Linie, dass der Gott 
„in den rohen die gare — in den Kiihen die Milch — er- 
weckt und die Sonne am Hiinmel emporgefiihrt hat." Indem 


Liede lG'''‘da (X, 1T!I. 2 ). "Writer mdgi' liicr iinf eiiii' wii-litine Stelle 
dos FrO'cliliede> (Rv. Vrt, 10.‘!, .s ‘.i; liiii"e\vii'>rii werili'ii. Die Fnlsclie, 
die alljalirlicii. weun die feiiclite Jaliro-zeit w k-deikeln'i . iliiv Stimrae er- 
lieFen, -n-erden mit Prie^teni Yergliolien, wokdie eine J.u .Talir diiroliziehende 
Fcier halten, mit „som!Ki])fernden Rralimjiueii". mit ..Adhvai’vii-. die am 
(tluthkes^el echwitzen." „Sie liewaliren die GetteiYirdiuin;; des zwulfge- 
ttioiltea (Jtdires): nielit versanmen die'e Manner die reelite Zeit. Wenn 
im Jaliivslanf die Regenzoit gvknmmen ist, werdeii ilie ei-liitzten Ctlutli- 
kossel znr Rnlie gesftzt." Das spaiore liitnal selireild den Tag vor dem 
Beginn der Soiuapros.snngeii dafnr vor den (.;lntlike,ss(;l fnrtzutliun (Indisoke 
Studien X. 3(i5',i. Man wind den I'iindrnck Iiulie]!, dass die Ctliitkkessel 
der feiernden fn'psidie in Bezielmiig znr Sonmniglntli ikn- lieissen Zeit 
steln'ii, evelclie der Renenzeit vorane-elit: kmnnit der lieuen. limn die 
npferer die < iiiitlike.s,el tort. So sclieint vmii Knveda her nnsre Annalime, 
dass da.s ilileliojpter eiiieii anf die Sonne mit iiirer OIntli nerieliteton Zauker 
(Uirstellt. Bestatignng zn erlialtmi. Monn <ler Rgveda alier writer daranf 
Idinveist. d;iss sieli mit ilii’sor Bezielmiig anf dii* Snimeiiglntli ancli die- 
jenigo anf den sir aldosemleii Regeii verliiudet. .so stidit dies ziiiiaclist in 
vollem Einklanj; mit der oken (S. 449) mitgetlieilteii Aiiriifnng an den 
StrakI „der S'aiiiie, den regeiispeiideiideii" , sodann alter mit folgender 
Brakmanastelle : ..Anf den lencliteiiden (Kes.sel) blicken sie kin; vom 
leiiehteudcn (Iliminel) tier somlet der Regongott den Regen; so gewahrt 
dor Regeiigott Regen: c.s gedeilien die (leselnipfe" (Taitt. Ar. V, 6, 11)- 
Ancii die iiiiserm tjjifer angelidrigo Aerwenduno eiiies rgvedisclien Aerses 
(X, l.dt, 4; vgl. T.'dtt. Ar. lA , 11 , 7), welelier von Indra .sprickt, wie er 
dem (.Taiig der M a~ser narlieilt imd dakoi die Gehege der Sonne erklickt, 
fiiki't wokl in di'iiselkeii A orstellungskreis. 

0 Taitt. Ar. IV. 12. 1. 

'■) A ill, s9, 7: derselke Vers spidt aneli anf die Erhitziiiig des 
Gliarnia an. 



Dip Pr:iTav^y;ifpier. Das Soiiiaopfpr. 


451 


man also die IMilch glilhend macht, theilt man der 8onr.e 
Gluth mit: und wenn dann weiter. einer mehrfach liervor- 
gehobeneii Tcndenz entsprecliend, die Zauberliandlung das 
Gewand eines von den Gotterii genossenen Opfers annimiut, 
welche Gottheiten konnten mit so grossem Recht Empfanger 
dieses Gpfers werden Tvie die vor dem Ersclicinen der iSonne 
den Morgen belierrschenden Asvin? — 

Das Somaopfer. In der vedischen Literatur tritt liber 
jeden Yergleich vor alien andern Gulthandlungen das Soma- 
opfer liervor. Gb dieser Yorrang im wirklichen Leben ganz 
so bestanden hat wie in der Ueberlieferung, ist dock die 
Fragc. Die Y'erthschiitzung innerhalb der rclativ engen 
Kreise priesterlicher Schulen, die durch materielle Interessen 
wie durch den Genuss der eignen poetisehen oder spitzfindig- 
geheimnisskramerischen Schopferkraft zum Somaopfer hin- 
gezogen wurden, beweist nicht fiir eine entsprechend hohe 
Geltung ini religidsen Leben des Yolkes. Xur Wenigen 
kann die Yeranstaltung eines Somaopfers moglich gewesen sein; 
wo es gefeiert wurde, kann es fiir die iMassen hochstens den 
Character eines unverstandlichen Schauspiels gehabt haben, 
dem man zusah ohne von seinen Yorgangen selbst beriihrt 
zu werden. In der That spielt es in den nicht der speciell 
vedischen Sphare angehOrenden Darstellungen des altindischen 
Yolkslebens, wie in der Literatur der Buddhisten, keine irgend 
bedeutende Eolle. 

Kalendarisch fixirt war das Somaopfer nicht oder doch 
nicht annahernd mit der Festigkeit wie die oben besprochenen 
Feiern. Was die in den jiingeren Texten sich findende Kegel 
anlangt, dass es im Friihjahr oder dass es in jedem Frtih- 
jahr') darzubringen sei, so ist es einmal fraglich, ob dieselbe 


') Aplinlicli i.-t in den liitualtextPii von plnoiii ji'ilp- .Talir (i(irznliri?im‘ii- 
den Tliipro])fer {turudlta^ia'^uhanflha) dip Kedp. fur wpIpIip- dip Zidtaiipalipii 
ganz .'Chwaiikend und un Ueftimnit -ind Scliwal'. Tiiiprnptpr iKH). 
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aus alter Zeit stanuut; boclanii scheint sic den Fruhling eben 
nur als giinstig zu enipfeblen oline das < )jifer in dei‘ Weise 
wie ctwa das Yollmond.''Opfei- der Vollniond^zeit zukommt, 
fcst an ilm zu kniipfen. Der t.'haracter des Somaopfers als 
einer von Seiten der Reiehen und Yornchmen geubteii ausser- 
ordentliclien Liberalitatsbandiung gegen Gutter und Priester 
wire! durch jene Yorsclirift nieht aufgeboben. 

Der Soma kann niclit wie das Opfergebiick odor das 
Opferthier ]e nach Umstanden dem einen oder dem andern 
Gott dargebraclit werden. ilan opfert ilin nach der fest- 
stehenden (Jrdnung der iMorgenpressung. der Yittags- und 
der Abendpressung ‘) einer Reihe von Gottheiten, die wohl 
einzelner Zusatze fahig ist, in der Ilauptsache aber ein fiir 
allemal feststeht und der Intention naeb otlenbar siunmtlicbe 
Gottheiten-) umfasst: die wichtigeren erscheinen jede einzeln 
mit ihrem Xamcn, und die nieht erschupfbare Massc der ge- 
ringeren schliesst eine an ,,alle Gotter" gericlitete Darbringung 
ein. So ist das Somaopt'er ein allgcmeines Trinkfest flir 
Gotter und Priester. Untcr den gottlichen Giisten aber ge- 
niesst Einer die Hanptchre, Indra. ^Yic die Licdcr und 
Opterspriichc vor alien andern Guttern ihn als Somatrinker 
feiern, als den Gott, welcliem der Adler den Soma gebracht 
und der im Somarausch die grossten Thaten gethan hat®), so 

Audi dni_‘ Erwi'iti'Tmi;; diT drdjiotiieiitcn Taaf'fcicr (lurch tune 
Aiiditfcicr (atiratra) war "('Inin in ra vcdi..dn‘r Z»‘il Ikdviiniit: in dic^clbe 
Zeit gdit wiild iuich dit- 4 erl linduiig mdircrcr. uvr-ntindl M’lir zalilreidier 
Somaopfertage zu (j;ro^.^er^‘n Fe^tcomiduxoii wenig^tuii.. in dm Aiifiiiigeii 
ziiriich. Da^ Ritual des Avesta ^clieiid zwei Prr>>uiigeii lie-'O'-.eii zu 
liabeii. auf wdclie Adisiia X, 2 meine.s Eraclitons mit Reclit gedeutot wird 
dagegen Danne^teter, Le Zend-Aresta t, !I.S, alier aiicli ebmda-. S. LXXXII; 
Haag Ait.in va ]>r. Einlcitung ji. ]fi Aiiiii. 11;, 

-( ,Mit (b'r Au^naliine etwa cine,, uuhdudiciim Ibittu' wi(' Rudi’a; 
\uh S- 4.")!S Aniii. 1, 

I iir (lie LiederpoO'ie de.s Kgviula Ix'darl (Ik'n kaum der lu’dieroii 
Aiid'iiliriiiig; man vemgleiclie etwa VIII, 2 , 4: 3, 'Jit eder iniierliall) des 
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giebt aucli das Kitual ilim den Lowenantheil. Bei der Morgen- 
pressung empfiingt unter den andern Gdttcrn aucli er an ver- 
schiedenon Stellen und in vei'seliiedenen Yerbindungen rait 
gottlichen Genossen Soniaspenden und LoLpreisungen. Dann 
aber gelidrt die offenbar als Holiepunkt des ganzen Opfers 
empfundene Mittagspressung ihm allein*); bier werden die 
vornohmsten Gesangweisen — Brhat und Rathanitara — auf 
Texte, rvelche Indra verherrlichen , gesungen; nacli dem in 
den jtingeren (|)uellen vorliegenden Ritual ist bier jedem der 
vier mit gesproobenen Recitationen betrauten Priester cine 
grosse Indralitanei zugetbeilt-); Alles ist veil von einor weit 
liber das gewSbnliebe Maass biniins gesteigerten Verberr- 
licbung dieses einen Gottes. Sebliesslieb empfangt Indra 
denn aucb bei der dritten Somapressung in der Reibe andrer 
Getter von neueni sein TbeiP). ,,Des i\Iorgens“, beisst es 
im Rgveda (lY, 35, 7), „bast du den Salt getrunken, Herr 
der falben Kosse: die Jlittagspressung gehort dir allein: 
trinke nun zusammen mit den Rbhus, den Kleinodspendem, 

Liedr^ T, 139 den b(‘->ondei'u Ton von Ver^ (j. M'ii> die Hervoiiielning 
Indra^ in den iiuf den Sonia lieziigliclien ritiiellen Sjiriiolien anlanot, 'O 
enviiline icli oini'ii Spriicli aii' doni Ritual des Somakanf-: ,(Soma), gelie 
in Indra,' rocliten Sciienkel eln, willig in den rvilligen, froiindlicli in deu 
freiiinliiolieii” (I’S. IV, 27 1 . Kin Spi'iicli fur da- svoilionde Anf.i.''en des 
Sonia (vgl. Ind. Stud. X, oOo); _ScliO'*ling fur Selnis-ling, Ctott Soma, 
mdge sieli dir kriiftigeii fur Indra den Scliatzgewinner. Indra kriiftige .'icii 
fur diclil Kraftige du dicli fur Indra!" (VS. V, T}. Andre Sjiruelie bei 
der Souiabereituiig, die Indra als den Empfanger di'^ Ujifers hervorlii beii, 
sind VS. VI, 30. .32. 

*) Xur da~s der er.Ae Theil derselben 'ieli an ..India den Mariit- 
ueieittden", abo in geivis.'er Wei.'e aueli an ilie Maruts rieiiteT; aber an 
die.se dncli aucli niclit ab selbstiindige Getter, ,'Oiulerii al' die ( letolg'leute 
dO' Indra. 

') Dem Hotar aU"erdeni die in der vorliergelieiideii Annierkinig er- 
wiilinte Intanei an Indra ilen M.irntffeleiteten. 

Man veruleiolie z. 15. die Inilra \ nranstellende Foniiel liei KatiH- 
yana X, .'), 9. 
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die du dir, Indra, zu Freunden o’euiaelit hast uni ilirer schonen 
Werke widen". 

Ob diese Vorzug-sstellung des Indra init einer Vermiitlmng 
in Verbindung zu bringen ware, dass das Opfer des Ilausch- 
tranks — welches wir im Avesta so gut wie im Veda an die 
Gesammtheit der Gottbeiten gerichtet linden — seinein letzten 
Ursprung nach dein Gewittergott allein gegolten babe, kann 
bier dahingestellt bleiben; iiber dies in die indogerinanische 
Zeit zuriickfubrende Problem wird scbwerlicb eine bestimmte 
Entscheidung zu erreichen sein. 

Was nun weiter die iibrigen neben Indra in zweiter 
Eeihe beim Somaopfer betheiligten Gottbeiten anlangt, so 
kommt als ein hauptskcblicbes Document iiber diese zunaehst 
die Litanei in Betracht, welche den vornebmsten Platz unter 
den der Morgenpressung angehorcnden Recitationen des Hotar 
einnimmt'), die „Litanei der Gabeldeicbsel“ (Praiiga-sastra). 
Wir konnen dieselbe mit grosser Bcstimmtheit in den Rgveda 
zuriickverfolgen, welcher mehrere in Einzelheiten allerdings 
von einander abweicbende Exemplare dies('r Litanei enthalt^). 
Die Gotterreihe ist — unt*‘r Beiseitelassung jener Abwei- 
chungen — die folgemle: Vfiyu — der Wind, der vielleicht 
als schnellster der Gotten den traditionell feststebenden An- 


*) Sio Ut ili(' zwA/ito von «lon iMiidoii gro^.-en Litniioioii des 

Hotar: die er.-te riclitet ■^icli an Agni, <U*r a]»er niclit, wie das sonst der 
durchgohendf^ Inlialt dier^er fataneien i^t, zmn Soinatraiik eiiigeladeii, soii- 
derii al.> der das Opfer vorricliteiide (dott angeriifoii wird. 

-) ^gL die eingelienden Aiiseinundersetzungen von Bergaigne, Re- 
cherches -^ur fhistoire de la Uturgie vedique^ 31 ff. — Dass Spuren der 
vedi-^chen Ueljerlieferung wie Ilillelirandt Ved. Mvtliol. T, 258 sie ge- 
saninielt liat, in die Torgescliichte der lietreffendon Ordnungen zuriick- 
fuhren, dt'zw'itlo icli >tark. Wenn z. li. Vaj. Saiiili. XIX, 20 ..nur die 
A»viii>*' aD Empfaiiger der Fru]jrN[)einlo genannt sein sollen — wa-^ iiOri- 
g«‘n.'' niclit ii’anz gfiiaii i'-t — , '>o zeigt die Fu'wugiiiig de-' Sautraiuanirituals, 
ill welrdi<‘s d('r hetn-ft’ende Vei*^ liineingeliort, wie die Asvins zu ilirer fur 
uii'.re Fra^e ziemlipli Ixduiiglosen Uolle in dem^elben gelaiigt sind. 
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spruch auf den ersten Trunk des Soma hat — . dann das 
Paar Indra uiid Vayu. Mitra und Varuna^ die beiden Asrin, 
noch einmal IndrUj alle Gotter, endlicli Sarasvatl. Wir haben 
hier die vornelunsten somatrinkenden Gottlieiten beisammen. 
Weiin wir dann ini Ritual der jiingeren Texte bei der iVIorgeii- 
pressung noch von den drei Geliilfen des Hotar Litaneien an 
Mitra- Varunaj Indra und das Paar Indra -Agni vorgetragen 
findenj so bringen diese Daten zn dem Kreise der genannten 
Gottheiten noch Agni hinzu, allei’dings nicht als tur sich 
selbst stehend, sondern in der Gesellschaft Indras: niehrere 
rgvedische Hymnen inachen das hohe Alter dieses Gottei*- 
paars als eines somaempfangenden wahrscheinliclP)- — Von 
der Mittagspressung mit ihrer ausschliesslichen Zugehorigkeit 
an Indra, zu dem sich nur noch als sein Gcfolge die -Jlaruts 
stellen, war bereits die Rede. — Die Abendprcssung umfasst 
nach dem Ritual der jiingeren Veden SoinaschOpfungen fiir 
die Adityas, Savitar, alle Gotter, Agni als den von den Gotter- 

M Die liier angogeljone Gotterreihe, welche r'iclj nu' den Litaneien 
der Hotai’priester ergiel»t, der Haupt>aclie naclj vollkomnien zu 

derjeuiyen, auf 'welohe die helm Seliopfon iloi* eiiizelneii Somapoitiunen 
vom Adliyarvii vorzutrageiidon Sprnclie A ^ f'du'en. Die 

Abweioliuiijien im Ehizeinen zu di'Outiren wurde hier zu mut fuliren. 
sei nur bemerkt, das--* auo VS. A 11, 24. 25 nicht auf oiue eigne Soniu- 
spende an Agni Vaisvuiiara zu ."ehlic'-acui i-.t: vgi. Katv. X, 7, 7 und (.omm. 
zu X, 7, 10. — Den obigeu Angatien iiber die Mergenpres'-uiig uml ihre 
Gotthfiten ^ei hier endlich hiiizngefugt, dass jenor Pre.-'^niig noch eiiie in 
die rgvedi>che Zeit znrnekg'ehcinic (liv. 1, 15: 11. 3i) Reilie von zwolf 

Somaschopfuugeu znooliort, die den sochs Prie>terthiunern Vf'ui Hotai. 
Putar, Xo^hta^, Agnidli, Brahman (d. h. Bivdimanacchaiu^in: vgl. oben 
S. 306), Pra.^astar und zugleicb, wie .'-cheiiit. deii zwolt Monatcn ci'i- 
re^pondiren: ihre Gipttheiten sind der Reihe nacli, zuer-t jeiien sech^ 
Priosteru ent^prech^'lul, Indra, die Marat, T\a'.l!tar, Anui, \viedei' Tmlra, 
Mitra-A arima : '.odarm viennal der _Reichtluim^pender" i 
Abviii, Agni. — Don rimilnnationeii der Prie^ter mit «leii (.Tottheiten 
nioclite icli eiiie uberllachlichere Bedeutuiig btuleneu aR HiHebiMuciT Aed. 
Mytli. r, 262 that. 
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frauen begleiteteii, uiid Inclra als tli'n Herni der falben Rosse. 
Die Ordnung der Litaneien cntfenit ^ich davon einiger- 
maassen; es werden zwei derselbeii vorgetragen , an alle 
Gutter — mit Hauptabscbnitten, die an Savitar, Hiinmel und 
Erde, die Rbhus and alle Gutter gericlitet sind — und an 
Agni sammt den Maruts, weleho Litanei unter sebr bunt ge- 
mischten andern Bestandtlieilen auch einigc Verse an die 
Gotterfrauen enthalt. Es sclieint inir kein Zweifel, dass 
diese Ordnungen in rvesentlielien Stiicken von denen der rg- 
vedischen Zeit abweichen. Xaeb den Daten der alten Hymnen- 
sammlung waren es oftenbar die Rbhus, odor die Rbhus mit 
Indra, welchen der Hauptantheil am abendlichen Soma zukam; 
sie sind in der spateren Ordnung auf eine verhaltnissmassig 
untergeordnete Stelle zurtickgedrangt worden ‘). Fiir die 
Adityas^) und fiir die eigenthtimliclic, in der Xatur der 
betreffenden Gottheiten wenig motivirte Vorbindung des 
Agni mit den MarutsR bezeugt der Rgveda in der That die 
Betheiligung am Somatrank, freilicb an so wenigen Stellen, 
dass es nahe liegt, darin eine in dor alten Zeit noeh nicht 
zur allgemeinen Geltung gelangte Singularitiit einzelner 
Familienritualo zu vermuthen. Auch die Gotterfrauen lasst 
schon der Rgveda vom Soma geniessen, und ebenso entspricht 
die Hcranziehung von Indras Rossen zusammen mit dem Gott 
selbst — gleichviel ob sie gerade an der Stelle und in der 
Form stattgefunden hat, die das sptitere Ritual ihr zmveist — 
vollkommen den Anschauungen des Rgveda. Fiir durchaus 


') Die Sj)ur ihrer eiiistigen Diguitiit liiit sicli nucli tiariii bewahrt, 
d!l^s der bei der Abendpre^&nng zur Reinigunn- de.^ Sonui geiiurende 
Ge^ang^vortrug das ..Rlilm-Reinigungslied- lieisst. — Vgl. aucli Ilillebrandt 
Ved. ilj tlicd. I, ‘J.bT. 

Sielie Rv. Yir, 51. 

Kv. A, bo uud das deii Somatrank allerdiiiU'' niciit erwiilmende 
Lied lit, d(). idter wi.dches man die scharfsiiniige'n IJeiuerkurigen von J3er- 
gaigne Ret/t. sur fln^toire <h la Utunjk m/nyw 31) vergleiebe. 
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uuwalirscheiiilicli abcr Ijalte ich es, class die Somaspende an 
Savitar in die alte Zeit znriickgelit. In den Liedern des 
Rgveda an diesen Gott kOnnte kaum j’ede Bezieliung auf 
den ilim dargebrachten Soma felilen*), hiltte der betreffende 
Eitus schon damals bestanden. Es ist characteristisch, dass 
man als Eiuzelvers deni Gott die Speiidc zu iibergeben (yiijyct) 
einen nieht ini Rgveda enthaltenen Vers') wahlen oder wolil 
besser verfassen musste uni darin auf den Soniatrank des 
Savitar liiniveisen zu konnen. 

Wir durften ein ctwas liingeres Venveilen bei diesen 
Details nieht sclieuen, damit das Verliiiltniss des grossen 
Somaopfers zu den iilteren und jungcrcii Scliichten innerhalb 
der v’edischen Gotterwelt hervortrete. Eine Gottheit, die 
fiir die Zeit der jilngeren Veden von so liberrageiider Bc- 
deutung ist ivio der Weltenschbpfer Prajfipati, konnte beiin 
Somaopfer ■vvolil in Xebenriten, in Hinziifiigungen zum ur- 
sprilnglichen Ritual, die leiclit als solclie kenntlich sind, Eiii- 
gang linden; von den eigentlichen Grundlagen jenes Opfers 
ist sie doch giinzlicli fern geblieben. Und was von Prajfipati 
gilt, gilt wenigsteiis annahernd anch von Savitar. Savitar, 
in so vielen Liedern des Rgveda gefeiert, ist oline Zweifel 
wesentlich alter als Prajapati, aber doch spricht Alles dafiir, 
dass dieser Gott iiiit dem abstracten Xamen (der „Erreger“) 
und der abstracten Wesenheit*) den jiingeren Gebilden der 
vedischen Gotterwelt zuzuzahlen ist. Das characteristische 
Verhiiltniss nun des Savitar zum .Somaopfer haben wir bereits 
beruhrt. Wenn der Leser der jiingeren Veden ihn bei diescni 
Opfer eine vollberechtigte .Stelle einnehmen sieht, so scheint 
der Rgveda ihn auszuschliessen: welche Thatsache doch kaum 


'} Sti'llrri ivi(' Itv. IV, ."4. .S mlcr LK. SI, 4 winl ni.ui iiiclit iiD V'.ll- 

ancrkfuiifn. 

') Sruikitayaiui VJ[|. IJ, 4: A;;.v:ilriyaiKi A, 1*S 2. 

Vgl. gI.gii S. r,4. 
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anders gedeutet werden kann, als dass das Somaritual damals 
wenigstens zeitwcilig fest genug stand, um solcheii Gottem 
von jiingerer Herkunft den Eingang zu venveljron '). So ist 
denn — aneh dieser Thatsaclie haben wir schon in andenn 
Zusammenhang (S. 104) gedacbt — in gewissem Sinn selbst 
Agni vomKreise der somatrinkenden Gottbeiten ausgescblossen. 
Er trinkt Soma nur entweder an nebensacblicber Stelle als 
Glied einer langeren Gcitterrcibe auf Grand seines Verhalt- 
nisses zii einem der Prie&tcr, an deren Reibe jene Gotter- 
reibe angekniipft ist"), oder in Gemeinscbatt init Indra"), an 
dessen Wesen er dann gewissennaassen tbeilnimmt, aber nie 
kraft eignen Rechts und unter Ebrenerweisungen, die seiner 
Bedeutung in der rgvedischen Vorstellungswelt entsprechen 
wiirden. Wir diirfen glauben in diesen Ordnungen des Soma- 
opfers die Spur eines Zeitalters zu erkcnnen, ftir welches 
Agni, von jener Bedeutung nocb entfernt, nur der Diener 
der Gdtter, aber kein den grossen Hiinmliscben gleichbe- 
recbtigter Gott war. — 

Es ist oben (S. 314 etc.) davon die Rede gewesen, wie 
inannicbfaltig sicb im vedischcn Cultus die beiden Vorstellungs- 
kreise des Opfers als einer das Wobhvollen der Gotter ge- 
winnenden Liberalitatsbandlung und des Zaubers, der auf 
den Lauf der Dinge direct einwirkt, kreuzen. So kann es 
uns nicht uberrascben, wenn dem Somaopfcr eine zauberhafte 


') Anck'i'o wil’d ilie wenig^teii'. im Gunzcii (docli vgl. Rv. I, 122, 1) 
wolil anzunehmendo Ai^sscillie^^,^ulg de> Rudra zn deuteii seiii; &ic beruht 
auf der ticlieu ver der Xiilie de^ gefulirliolten Das Aitareya Brali- 

mana (Ilf, SI) spriclit von dem Vortrag elnoa an ihn geiicliteton Ver»es, 
durcli den er ahgefiimlon werden soil. Elion in difser Recitation aher 
zeigt sich die ganze AngA, die man vor dem Gott Initte: das Wort 
..liorliei" und don Xanien Rndra, die in dem A or-^ vorkominon, iinderte 
man at, um doii Gott niclit horhoizurufon. 
fci. olion S. 4.'>.5 Anm. 1. 
liosp, don ilarnt', s. t:!, 104 Anm. 2. 
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Nebenwirkmig beigelegt wird : es ist ein Regenzauber, offenbar 
nicht, Oder doch nicbt iB erster Linie, insofern es die Gnade 
der regenspendenden Getter anregt, sondern den Regen direct 
beemflusseiid. Das Hervorstromen des .Somasaftes aus seinem 
Verschluss in der RHanze, seiii tropfenweises Hindurchrieseln 
durch die beihe waren Vorgiinge ganz nacli Art der soiist 
beim Regenzauber geliiufigen: man stellte irgend ein Abbild 
des Regens oder des Xassseins der Ei’de, der Kriiuter etc. 
her und erwartete dann die entsprechende Leistung von der 
Ratur. So ist der dnrcli die Seihe tropfelnde Soma, selbst 
ein Sohn des Parjanya, des Regeiigottes, desscn Befruchtung 
ihn hat wachsen maelien, ein Regenspender. „i\Iit des Hinnnels 
Samen, dem milchreichcn, ist er verbundcn‘’, heisst es von 
ihm. „Er schafFt Wasser; er liisst don Hinuuel regnen.“ 
„StrOme uns den Regen des Himmels herl)ei.“ „Lautere dieh 
uns zuni Regen, zu Wassenvogen vom Himmel her“‘j. An- 
rufungen ahnliclier Art sind haufig. — 

Gesammtbild des Somaopfers. Die Texte, welche 
das Somaopfer behandeln, stellen uns in der iibergrossen Fiille 
ihrer Details das Treiben, das auf dem Dpferplatz herrschte, 
anschaulich vor Augen, und wenigstens den Hauptztigen nach 
dtirfen wir dies Bild unbedenklich auch in die Zeit des 
Rgveda zuriickverlegen. Ein Gedrange priesterlicher und 
weltlicher Zuschauer ist zusainmengestroint^). Auf der 

*) Rv. IX, 74, 1; !IG, 3: 3!l, 2: D, 1. Aii^ ilcv diT ;iiiili'ni 

Stellen, welclie deii sieh lanternden entwoilor mit ili'iii Ke^eii \t i- 

gleiclien Oder iiiii als Regenspender feierii, lielie ieli noeli liervnr IX. IT, 

2: 22, 2: 41, ,3; 4<l, 3: 57, 1: (3.5, 24: C.'.l, B: 71. 3. 7: .sS, il; 8i), 1: 

9*;, 14: >17, 17: 106, >): lOS, 10. — Vgl. in.eli Taitt. S. 11. 1, 9, 2. M.dami 
unten den Exe(u'.> ulier Soma mid deii iloinl, und liei'Liamne lUL ntlhnn' 

1 s. Xir. 214 fn. 

■) ..^\er lieim Soma Galien eni|)fiiiiet uud wer iiielit. Beide kommen 
lierzu: .sie kommen lierzu jeiie lleiTlielikeit anzuseliiuien." Satapatlia Br. 

U, 2, 3, 1. 
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ebenen Fliiclic des Opi'erplatzcs, dcr hoclistg(4eg'enen der Um- 
gebung, baumlos aber reicli an Graswucbs, brcmien die drei 
Feuei’ mit < >pfergras amsti'ent')- Zwiscben ihnon. am nachsten 
dem ostliclien fiir die Darbringmigcn bestimmten, liegt die 
durch Ausgraben vertief’te, grasbestreute Fliichc der Vedi, 
ein langliches Viereck mit eiiigeschwciften Seiton. Hier und 
dort siebt man allerhand Schuppen, die Pfosten, an welche 
die Opfertbiere gebunden werden, die Sitzo and Feueraltare 
der einzelnen Prie^ter, Gefasse fur Sprengwasser und Weih- 
wasser aller Art, die Pressgerathscbaften, Kiibel und Schalen 
fiir den Soma. Dazwischen die Menge der still oder mit 
gemurmelten Spruchen ihre Verricbtungen treibenden Priester, 
denen Diener und Nebenpersonen aller Art zur Seite stehen; 
der Opferherr selbst mit seiner Gattin, abgemagert von den 
Entbehrungen der vorbereitenden Weihen. Die Handlung, 
der durch viele Tage die verschiedensten Zuriistungen voran- 
gegangen sind, beginnt in erster Morgcnfruhe mit der Litanei 
an die friiliwandelnden Gottlieiton. Bald ist man mit der 
Bereitung und Darbringung von flpferkuchen und Milch- 
spenden beschiiftigt. bald mit dem Opfer der elf Ziegenbocke 
an verschiedene Gottheiten, bald mit dem Pressen der Soma- 
pdanzen, der Reinigung des gewonnenen Tranks, mit manoherlei 
iMischungen, Hin- und Hergiessen in verschiedene Gefasse, 
Spenden des Soma an die Gotter und Genuss des den Priestern 
zukoinmenden Antheils; dazwischen giebt es Befehle des 
einen Priesters an den andern, gegenseitige Zurufe, Sichan- 
fassen, Eeverenzen vor den Feueraltaren, weihende Beriihrung 
von Gefassen oder des eignen Korpers, Austheilung von Ge- 
schenken des Opfernden an die Priester — von Rindern, 

') Icli w;i"o t’iir jftzt ktjin LTtlieil (.larubfr, inwb'woit beim Soniaopfer 
<l](‘ t n \\ (Mnluiig tits Itackf'tt'iiK'U aa'iiKuierti'n Fciicraltar.''. do^saii Con- 

you ib'!‘ Vydi^cltcn Tlieolo^io zu yinoiii II:uiptpnicltt''tiick 

ritiii-ller (deladmui'^kraiiii-rei wnrdon iVt (Weber. Tnd. SUulien 

^ilk 217 fgg.), in <lie ultere Zeit zuniekvyriegt werden kann. 
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Eossen. Gold. Kleidern. Die Keiniguiig des heiligon Tranks 
duroli das Sieb von Scliafhaar begleitet der eintonige. in 
wenigen ISoten sieli bcwegende Gesang der drei priesterlichen 
Siinger, die noben einander sitzeu, den Blick unver-svandt 
geradeaus auf den Horizont gerichtet. pSitzend tragen auch 
die recitirenden Priestcr vor, deneii der Adhvaryu, der vor- 
nehinste Verriehter der cigentlichen Opferhandlungen, gogen- 
tibersitzend mit dem Zuruf Om (.,Amen“) respondirt — jene 
Eecitationcn, in welchen unter stereotypen Wcndungen und 
gekiinsteltem Sjoiel mit E,athseln und Gelieimnissen nianclier 
Gcdanke voll sinniger Poesic, manclics Wort voll kiibner 
SchOnheit liei’vorleuchtet, gericlitct an die unsiehtbaren Zu- 
horer, die auf der Opferstreu sitzend gedaclit werden: die 
gesammten GOtterscbaaren sainint den Gotterfi’anen, vor Allcm 
Gott Indra, der mit seinem Falbengespann herbeigckommen 
ist, ungebemmt durch die Anrufung andrer (dpferer, sicli an 
dem ihm '(vinkendcii Eauschtrank giitlicli zu thun. So ziehen 
sich die Handlungen und Vortriige den Tag tiber nach der 
dreitheiligen Rcilienfolge der Morgen pressung, der Mittags- 
und der dritten Pressung bin, bunt durch einander Eiten 
alter und junger Herkunft, Anrufungen an Gotter, die eine 
Neuschopfung des indisclien Geistes sind, und an solche, die 
der Vergangenheit des indoiriiniscben oder indoeiiropaischen 
Volkslebens entstammen — sie alle untermischt mit noch 
Aelterem, mit Zauberbandlungen, welcben der robe Stempel 
fernster, wilder Vorzeit nocb nicbt vollkommen verlOscbt an- 
baftct. 

Eiten fur die Anliisse ties Familienlebens. Wir 
wenden uns welter dazu die bauptsacblicberen unter den 
Culthandlungen zu iiberblicken, welche die Kreignisse des 
Familienlebens beglciten, wobei wir — .soweit eine derartige 
Trennung moglich ist — nicbt die ausscrbalb unsrer Aufgabe 
liegende familienrecbtliche, sondeni eben nur die cultgescbicbt- 
liche Seite dieser Handlungen beriicksichtigen wullen. 
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Wir beginnen niit der Hochzeit. 

Die neueren Untersuchuiigen ‘) haben es wahrscheinlich 
gemaclit, dass die indische Hochzeit — und ich glaube, dass 
dasselbe im Ganzen auch von den iibrigen Feiern dieses 
Kreises gelten wird — die indogermanische Form der Riten'**) 
in der Hauptsache bonahrt. Wiihrend nur spiirliche Eeste 
an die uralto Raubehe erinnern, driicken die Hochzeits- 
gebrauehe des Veda vielmehr die vielfacb auf einem Kauf 
berubende oder dock niit Spuren des Fi’auenkaufs behaftete, 
in friedlich weihevoller Ordnung sich vollziehende Vere.inigung 
des Mannes mit der Frau aus, die ihm untergeben und doch 
in hoher Achtung — wenn auch nicht immer als einzige 
Genossin - — neben ihm steht; dazu ferner das Vertreiben 
aller unholden Machte, das Herbeirufen gemeinsamen Glucks 
durch lange Jahre und gesegneter Xachkommenschaft. Im 
Ganzen bewegen sich begreiflicher-n-eise die Hochzeitsbrauche 
— und dies gilt auch von den andern Ceremonien verwandter 
Art — mehr auf dem Gebiet des Zaubers als auf dem des 
Gpfercultus®). Die Handergreifung gab die Braut in die 
Hand des Gatten; der Stein, den sie betreten musste, theilte 
ihr die ihm eigne Festigkeit mit; die sieben Schritte, die sie 
vom Gatten gefiihrt zu thun hatte''), und gemeinsamer Genuss 
von Opferspeise begriindeten Freundschaft und Zusammen- 

Icli verwoi-'e vnr Allem aiif F. v, Scitrooder, die HoclizeitsbriUiche 
der E:?ten und einigcr andrer iiniii^ch- iigrisclier Vblkerseliat’ten in Ver- 
gleiclmng mit dtmen dt^r indogermanischen Vtdker (Berlin 188S), Win- 
ternitz, dua altindiaclie IIocliZHit?,ritiieU (Wien 18t)2), und denselben in 
<!en Transactions of the International Folklore Congress (London 1892), 26T ff. 

-j Sielie liber die^elbe nanientlicli Wintemitz Hocbzeitsrituell 3 fg. 

loll nidclite lieber naeli dioaen Kategorien aclieiden als mit Win- 
tfi’nitz illochzeitai’ituell 57) nacli denen dv." ..Civilacta" and der reli- 
Aete. 

\gi. liber die aieben Seliritte al^ Jb'grundung eines Freundachafts- 
bmid... nben 8. 18r» Anm. 1: Haa^ in deii Tiid. Stud. V, 321: Winternitz 
noelizeit^rituell 53: Transactions 270. 
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gehorigkeit: war daiiii die Braut vom elterlichen Hause in 
das des (iatten hinuljergefiihrt, wurde durcli das Niedorsitzcn 
auf einem rothen Stierfell iind durch den auf ihren Sehooss 
gesetzten Solm eincr Frau, wclche nur manniiche lebende 
Kinder geboren hattc, Segensfiille und insonderheit die HofF- 
nung auf gesunde niannliehe Naelikommenschaft in sic gelegt. 
Die Verehrung der Gutter stelit bei diesen Kiten mehr im 
Hintergrunde. Am nachdriicklichsten wandte sie sich an 
Agni, den mit dein Leben des Einzelnen und der Familie 
am engsten verwachsenen Gott'). So fand eine dreimalige 
Umwandlung des Feuers statt-), des gottlichen Zeugen der 
Ehescliliessung, der dann als hausliches Feuer das junge Paar 
ill das neue Leben hinein und durch dies Leben hindurch zu 
begleiten hatte. Auch verschiedene Opferspenden wurden 
dargebracht; dass aber bei diesen eine wirklich eingewurzelte 
Beziehung auf bestinimte die Ehe segnende Gottheiten im 
Ganzen wenigstens niclit obwaltete, ist deutlich sichtbar. 
Beispielsweise lautete zu einer der hervortretendsten unter 
diesen Spenden, deni Opfer gerbsteter Kbrner aus den hohl 
zusammengelegten Hiinden der Braut, der vom BrSutigam 
zu sprechende hSprucli; „K6rner streuend spricht dies Weib: 
Mbchte ich den Verwandten Heil bringen! Mochte mein Gatte 
lange leben !“^) — eben nur ein ganz allgemeiner Segen, in 
welchem von dem Gefuhl des Verbundenseins mit concreten, 
personlichen, das eigne Wohl und Wehe lenkenden Machten 
niehts zu spiiren ist. 


‘) Vgl. ol.en S. 131. 

^Yenigstenf. fiir die Emptinilimg ilor yeclEclien Zilt cinr ilcm .\gni 
dargebraclite \erehrung: ursjirimglicli wird Cs sioli iiiii (dnen Lu-.tnitioTi^- 
zaulier gehandelt liulien. 

Kaek der Fassiing des Sankliavana (Gi'liya I, 14, 1). biieii'O 
lpa>tamba G. V, (’>: Hiranyake.dn 1, "20, 4. Etwus under- allerding- 
Asvalayaua I, 7, 13: Paraskar.i I. !’>, 2; GoMiila 11, 2, C, fg. ygl. <d)aii 
S. 131). 
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Man kann schwerlich sagen, dass sich die zahlreichen, 
bald diesen bald jenen Gott in iliichtiger Anrufung nennenden, 
bald diesen bald jenen Zaubersegen spendondcn Verse und 
Spriiche, von -vvelchen das Hocbzeitsritual durchsetzt ist, 
weit tiber das Niveau dieses Segensspriichs erhcben. Am 
moisten, aber zugleich im wenigst erfrculichen Sinne ontfernt 
sich von dessen Ton der eigentliclie Hochzeitsliyinnus, das 
Suryalied‘j, -Welches bei der Hoclizeitsfeier von einem Brah- 
manen vorgetragen -vviirde. Es war ein in der jiingeren rg- 
vedischen Zeit entstandenes Lied von der Hochzeit der 
Sonnenfrau Surya init Soma — init jenem mvstischen Soma 
„den die Brahmanen kennen, von dem Keiner geniesst“, dem 
Monde: ein Lied voll leerer priestei-licher Geheimnisskriimerei, 
aller Poesie entbehrend, die das Glanzbild des himmlischen 
Gattenpaars mit den Hoffnungen irdisch hSuslichen Glucks 
in sinnige Verbindung zu setzen gewusst hatte. So fuhrt, 
entsprechend der ganzen Stimmung des indisclien geistigen 
Lebens, die Kichtung, in welcher sich das vedisclie Hochzeits- 
ritual von dem der indogennanischen Vorzeit fortbewegt, 
weder in jene Sphare freier Schonheit, in welcher die grie- 
chische Hoehzeitsfeier, noch in die Regionen des ernst be- 
stimmten rechtlichen Denkens, in denen die romische ihr 
Dasein hat-J; es ist der Wust und Wortschwall der pra- 
tentiosen priesterlichen Phrase, die sich anschickt Alles zuzu- 
deeken, die Aeusserungen natiirlich menschlichen Emptindens 
immer mehr zu tibertonen. 

Auf die Hochzeit folgt auch in Indien wie bei so vielen 
Volkern eine Frist der ehelichen Enthaltsamkeit, welche sich 
durch drei Nachte erstreckt; es scheint dass diese urspriinglich 
den Zweck hatte, die der Vereinigung Gefahr bringenden 


' ) A iri. olx'ii S. 184 . 


) Tell ulaiiiM’. tia-"- Altari-'pli(‘>. jtf>i (ftutimn S. l-Al, vifl zu AVpit 
ill (itun lic'-tivl.cii Liplit, ili'u imli-rltcn iiapli -^cliaiiV’ii 

Hi'iirirtcii zu p<'ii»rriur''U. 
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b6sen Geibter zu enniiden iind altzulenken'j. tSiilm^penden 
am viei'tcn Ta^c bezfichiicii das Ende dieser Frist; sie vcr- 
treiben allc verderlilicheii Krilfte, die in der Frau wolmen; 
die gattentOdtende, die solmlose, die den Heerden scliadeiide. 

Die wahrend dcr kScii wangorscbaft und dann nacli der 
Geburt und wiilirond der Kindheit fiir das Gedeihen des 
Kindes zu vollziehenden Eiten tragen ganz densellien iiber- 
wiegend zaulierliaftoii Character rvie die Hochzeit; eigentliche 
Opferhandlungen treten wie bei jener zuriick. Fine der 
kSchwangeren in die Xase gestreute pulverisirte Zaubermedicin 
verleiht der Loibesfruclit mannliches Gescldcclit. Iin vierten 
Monat') dcr ersteii .Schwangcrsehaft wird die „.Schcitelziehung‘‘ 
vollzogen: mit einem an drei Stellen ■sveissen kStacbelschwein- 
stacheFj wird das Haar der Frau gcscheitelf*). Unrcife 
Udumbarafrucbtc u'crden ihr umgebunden , obne Zivcifel eiii 
kSymbol der noch uiircitVn Leibesfrucht, weicber die saftrciclie 
Ftllle der Udumbaraf’eige mitgetheilt werden soil. Auf die 
Geburt folgen dann spiiter Riten, die dem Kinde Verstand 
und langes Lebcn verlcilien, die seineii Speisegenuss weihen, 
vor Allem — iiacli vermuthlicli indogermanischer iSitte^j am 

b Vyl. ul.mi S. 417. 

") Xiirli 1 ‘liiGcu Ti'Xtcn ill ']idti'ivii St.itlieii. 

") Vyl. Kfitj. "N', "2, 15: Kan-:.. S. 12. 

b Wii^ liedciitct ilii'^p Sdieiteliin^':' Ist do oiiio lariaiite zu dor 
liei Tiiden Milki'ni sioii findeiideii Aendormii;' dcr Ilaaitniolit lioi dor Hiu lizoit, 
die fur IndioTi aiicli Kalis. Sutra 7U, 14 (of. Av. XH , 1. iii-: lud- Stud. 
4, 40.5 fo-.; V. Soiiriiodor, Kiaolizoitsliraiiclic dor J'...toii lit fn.i lio/.oiuit 
Sell ursprimglicli diircli die ooriindorte Ilaartr.iclil die l-raii don liodi'nlioiidoii 
(loi.sterii iinkeiiiitlioh oenuielit werdon ivo|. J- razor, Jutirnal oj th>' Anthrop. 
hiKtitute of Gr. Britain and Ireland X4 . O.S'.s ( tdor snlloii dio lnoon 
Miiclito, dio voiii Si’lieitol Iior in Knpf uiid Kiirpor oimlringon kuiiiitoii 
(vo|. Ay. L\, K. l:’,). aliuowolirt wordon:-' Oder .-nil dor Soolo do- Kitido- 
dor diiroli da- Haar oolioiniiito Jiiiitritt orloioldort nerdini.'' |)a-- dio I'raii 
rviUirond dor Solirvaiigor.-cliaft da- Haar iiiolit lo.-o tragon -nil. wird vnii 
der In.-ol ('olelio- lioriolitet (Pin-.-, da- Woili I, ISO). 

b Siohf Kaogi in den Pliilol. Aldili. I'nr Scliweizor-Sidlor (1.5 4.(10. 

Oldenbero, Iteligion de.s Y'eda 
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zohnten Tage nacli dor Geburt, am Encic der durcli diese 
berbeigefuhrten Unreinheitsperiode — die Xamengebung. Im 
dritten Jahr') wird an dem Kinde die Coremonie des be- 
kanntlich auch bei vielen Xaturvn'dkem mit rcligioser Weihe 
ausgestatteten Haarschiieidens') und die Herstellung der seiner 
Familie eigenthiimlicben Haartracbt volizogen. Wiihrend neben 
dem Feuer Scbusseln mit trucht- und gedeiheiibringenden 
Substanzen rvie Stierdiinger. verscbiedcneu Getreidearten und 
dgl. stehen, benetzt man das Haar des Kindes mit lau^yal•mem 
Wasser, steckt eine Anzalil Grasbalme in dasselbe^) und 
schneidet es dann ab, in vier Toureu auf der recliten, in 
dreien auf der linken Seite. Das abgeschnittene Haar 
wird auf den Stierdiinger gethan und mit diesein an einer 
krauterreichen Stelle, in der Nahe von Wassor oder in einem 
Kuhstall vergraben. In ithnlicher Weise folgt spiiter fiir den 
Scchzehnjahrigen die Ceremonie des Bartscheerens. 

Die wichtigste aber der Weilien, die fiir den heran- 
wachsenden Knaben oder Jiiugling zu vollzieben sind, ist 
das Upanayana, die Einfiihrung beim Lehreig ibr miissen 
wir eine etwas eingebendere Betracbtung widmen. 

Das Upanayana soil, entsprecliend den drei Kasten, im 
achten, elften, zwoiften Jahre von der Empfangniss an ge- 
rechnet volizogen werden ; man darf es aber bis resp. zum 

') bip-. die vorheiT'Clieiide Angatie: die Tarianteii fiilire icli iiiclit auf. 

Vgl. oiion S. 4'25. 

Jeh kaiin hierin (im Unter&oliied von Kir^te, Indogei’iii. Gel^riiuclie 
i>eini Haar'chneiden [aus den Analecta Graeclensfa: 189-3]) niciiT^ belieii als 
die Fiction, dua.s jiian niclit da> Haar verletze pontlerii nor das Gras. 
An das Gru' wird der Spnicli gerichtet; , Kraut, bescliiitze ilin", an das 
Me"Cr: ..Axt, verlt‘t7.c iliTi iiiclit": zwoi Spriiche. dio t'lienso 

l»-im Lndiaiien do zum Opferpfalil lic-tinmiten Stammcs ';Sclnvali, Tliier- 
opfprd) mid heiiii erstcii Scimitt in <len Ivirper dc- netodtetcn Opfertliiers 
fcl'cnda.'. Ill fg.', tindcii, lieidem.i! offeiiiuir in deiNellien Ai’siclit, das Odium 
dcs i erletzi'i)-, von diem Aollzicdier aiizuwenden. Agl. Satajiatlia Hr, III, 
d. 1. 10: 8, 2, 12. 
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16., 22., 24. Jahre verschicben: kiinstlicli zurechtgeniachte 
Zahlen, welclic unzweifelhaft auf der Hylbenzabl der den 
drei Kasteii und iliren Scbutzgottheiten entsprecbenden ^leti'a 
beruhen. Viclleicbt blickt alte von solchen Ktinsteleien un- 
beriihrte Ordnung durcli, -vvenn fiir den Brahmanen neben 
dem acbten Jabre aucb — in jene Zablenspielereien nicbt 
bineinpassend — das zehnte angegeben wil’d'). 

Am beiligen Feuer’) stebt der Lehrer, zwiscben ibm und 
dem Feuer der Knabe, gebadet und gescbmiickt, mit ge- 
scborenem Haar. Der Lebrer scblingt um ibn dreimal rechts 
herum den Giirtel, der, wie der bcgleitende Sprucb sagt, 
„vor boseni Wort bebiitet, als ein Klarmittel die Farbe uns 
reinigt, mit dem Ein- und Ausatbmen Kraft gevvinnt: die 
freundliche Gottbeit, die gltickbringende'*"). Wie bei der 
Hochzeit der Brfiutigam die Hand der Braut ei’grcift, so fasst 
bier der Lebrer die Hand dcs Schulers; dann lasst er ibn 
sicb rechts herum drehen und legt die eigne Hand iiber seine 
Schulter, so dass sie die Stelle seines Herzens beriihrt: die 
zugehdrigen Sprilche driicken aus, dass er damit des Knaben 
Herz in seinen Willen nimint: „meinem Denken folge dein 
Denken ; meines Wortes freue dich von ganzer Seele ; Brhas- 
pati verbinde dich mir^)“. Es findet sich auch die Angabe, 
dass der Lebrer dem Knaben zu seinem gewobnlicben Nanien 

Sankliavana G. II, 1, 3. 

-) Leber (lessen ur.-'pningliclie BeJcutuiig bei (_liesem Act vergleielie 
man uben S. 339. 

Dem Gurtel legt tlie Sprucliliteratnr be^ninlre^ Gewiclit ln-ilioBi' 
mvatiseltor Maclit bei. Man vercfleiehe nanicntliel! Atliarvavcda A L 1-33, 
wo die apecielli' Beziehung zwi-'-cben Gurtel mul Sciinbuk-cliaft ai-iir deiitlit'b 
iot; der letzte Yer& dort lantet: „Du, den die alteii Kalii.-, dit' Seiuipb'r 
der Wesen, aieh nmgebnnden Jiaben, seldinge dich nin inich, o Giirtel. 
dass ieli lange Ifben iii'ige.** 

*) Elxni^o b(d der Iloehzeit (Para>k:ira I, 8), niir dass (iort nieht 
Brhaspati, der Gott braliinani''cber AVeGlieit, ^ondern Prajajiati, der G<'tt 
der Nachkominenzengiing, genannt wird. 

30 " 
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noeh einen andern, vom Xanien eiiies Gottfs uder eines Ge- 
stirns abgeleitetoii oder auf seine Gens bezuglieheii giebt, der 
bei feierlichen Begrtissnngen anziiweiiden ist'). Schliesslich 
ertheilt der Lehrer ihni die Anweisimg: ,.Ein Schuler 
(bruhiiiacOriii) bist du: lege das Holzscheit an; geniesse A’asser; 
verrichte den Dienst; schlafe nicht bci Tage; licmme die 
Rede bis zum Anlcgen des Holzseheits/' Daniit ist der 
Knabe in die Lehrzeit eingetreten. Er hat wahrend derselben 
strenge Keuschheit zu beobachten, sich gewisser Speisen wie 
des Honigs und Eleisches zn enthalten-), morgens und abends 
Holz in das heiligo Feuer seines Lehrers zu legen und um 
Xahrung bettelnd durch das Dorf zu gchen. Vor Allem aber 
hat er den Veda und zuvdrderst die das Vedastudium ein- 
leitende Savitrl zu lernen, den Vers, in welchejn Gott Savitar 
gebeten wird, die Gedanken des Menschen rege zu niachen^). 

Wer diese Weihe des Upanayana empfangen hat, ist ein 
„Zwcimalgeborner“ : auf die erste, physische Geburt ist die 
geistliche Wiedergeburt gefolgt. „Der Lehrer", sagt ein 
Brfihmana ’‘j, „indeni er dem Knaben die rechte Hand auflegt, 
wird schwanger: am dritten Tage init dem Vortrag der SfivitrF) 
wird der Brahmane geboren." Von jetzt an gilt der Knabe 
filr fithig, von den Restcn der Opferspeisen zu geniessen®). 

Die hier beschriebene Ceremonio des Upanayana wird 
im Rgveda nicht auch nur andeutungsweise beruhrt. So 


') ttiilihilu ri, 10. l'3 %. 

') Satapatliu Braiimana XI, 5, 4, 18: Apu>tanil):t Dhanii. I. 1, -3: 

Gautama II, 13 etc. 

h iilien S. (il Aum. ' 2 . 

h Satairatiia Br. XI. .5. 4, 1'2, vgl. Atliarvavcila XI. .a, 3. Amleis 
I'r. XI, !l, 1, 1, wo tur (iiu zweito G<4iurt (‘rkliirt wird. ..worn) da^ 
l»|ifi'r ~irli iliiii ziinriyt" vul. dazii Taitt. I!r. I, 1. •_>, Sj. 

“J Gcr dntt'' lau iiaili dciii L|ianayana wiirilc \on Yiclcii t'lir dcii 
^ortra^ dri- Savitn yrwalilt. 

I'^aty, 1. h. 30 Goiiiin.: Gol>liiIa Ilf. .S. 12. 
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kcmntc man. wcnn man ausschliesslicli den A'edisclien Stand- 
punkt eiiinimnit. gencigt >,ein sie fur cine junge Xeubildung 
zu halteii. die auf dem Ifoden der vedisclien Schulinstitutionen 
erwaclisen und alleiii in deren Zusammenliang zu deuten ivare. 
Um so lehrreiclier ist cs zu beachten, wie durch die Heran- 
ziehung aus.servedischer Materialien das Gauze in pin v<illio- 
veriindertes Liclit geriiekt wird; aus der Spbare des brah- 
manischen Unterrielits werden wir lierausgefiihrt, um die Voi-- 
gesehiclite des Up)anayana in den Faniilieninstitutioneii primi- 
tivster Vorzeit sich aufhellen zu sehen. 

Schon die avestische Ceremonie der Umgrirtung Jiiit der 
heiligen Scbnur, durch welelie der Fiinfzebnjabrige in die 
Gemeinde der Zoi-oastrier aufgenomnien wird'). verbiirgt, in- 
dem sie sich als geineinsaincn Ursprung.s mit dem Upanayana 
erweist, dessen Herkunft aus feriier vorvedisclier Vergangen- 
heit. '\A eiter aber tinden wir wesentlich gleichartige Riten 
geradezu tiber die gauze Erde verbreitet bei den Xaturvolkern 
wieder. Es liandelt sich um die Aufnahmefeier des heran- 
waclisenden Knaben in die Gemeinschaft der Manner, mag 
die.se Feier nun mit der Erreichung der Pubertat in Ver- 
bindung stehen odor nicht'). Ganz wie beim vedischen 
Upanayana findet sich bei don verschiedcnsten Volkern auf 
diesen Act die Torstellung einer zweiten Geburt angewandt. 
„Der Gedanke scheiut zu sein“, sagt Frazer^) in Bezug auf 
einen australischen Stamm, „dass hier eine zweite Geburt 
Oder der Anfang eines neuen Lebens fiir den Novizen statt- 
findet: daruin empfaugt er“ — ganz wie in Indien — ..einen 
neuen Xamen zu der Zeit wo er beschnitten oder ihm der 
Zahn ausgeschlagen oder das Blut seines Claus tiber ibn aus- 

') GfliicP, fuaiii-clie rulrur 

') SiciiG LipjuTt, IL -‘U^ f,;.: PiGizcr, 

3''^%.: Pin-.-. iljL-, Iviiiil- n. Ulff.: Knli-rltcr. Zrit'chr. fur Etliiinln^qc 
P’l ft. mul iVu‘ rriulilialtiup Liti'ratiu. 

A. a. r». S. 47. Vgl. Kiili-ciH-r a. a. U. IDD. 
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gegossen -vvird. Unter den Indianern von Virginia und den 
Quojas in Africa gaben die Jiinglinge nach dcr Jiinglings- 
weihe vor ihr ganzes friiheres Leben (Eltern, Spraclie, Sitten) 
vergessen zu baben und mussten Alles wieder lernen wie 
neugeborne Kinder. “ Vielfach ist diesc Weibung niit Tabus 
niannicbfacber Art in Bezug auf Speisegenuss vcrbunden') 
ganz wie in Indien; das Haarscheeren des indiscben Knabcn 
lasst sicb vielleicbt init der Herstellung der das Clanabzeicben 
bildenden Haartracbt bei den Naturvolkern vergleicben^); 
das Unilegen des Gtirtels kobrt bei vielen der letzteren ganz 
in der Weise des vedischen Rituals als Bestandtheil der 
Pubertatsweihe wieder: dem Jiingling wurde die fiir sein 
Lebensalter characteristische Tracht verliehen; aucb das Er- 
theilen gewisser Verhaltungsmaassregeln , welches beim vedi- 
schen Upanayana begegnet, ist ein weit verbreiteter Zug. 

Es bleibt nach alledem kein Zweifel — von etbno- 
logiscber Seite ist dies langst erkannt worden^) — , dass das 
Upanayana nicbts ist als die speciell vedische Form der ur- 
alten Jtinglingsweihe, Die Aufnahme des Knaben in die 
Gemeinschaft und zu den Unternehmungen der Manner hat 
sicb in der geistlichen Atinosphare des Brahinanenstandes in 
seine Aufnahme zur heiligen Wissenschaft des Veda um- 
gesetzt und ein entsprechender Character hat sich dem Ritus 
aufgepragt; insonderheit baben, da es sich nun um die Be- 
grundung einer gewissen Form der Lebensgemeinschaft 
zwischen Lehrer und Schuler*) handelte, Riten sich einge- 
drangt, die dem Ceremoniell der eine ahnliche Gemeinschaft 


') Frazer 44. 

-) Dnch vgl. obeij S. 426. 

Sielie Lipjiort a. a. O. IF, 349. 

y Die.-e lieidi'ii .siiut die einzigen Hau|it|ier-,onen. Da:-.', die Feier 
einen ..e y,,llig privaten (.'liaraeter triigt. ist fiir <lie Abt>las.MUig des geiiti- 
lici.'elieii und ]Niliti-eheii Zii^aiumenlialteiis jedenfalls in der jiingeren 
%edi-clien Zeit, aus der iiiisre Quellen staniiuen, churactoristi.scli. 
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begriinclenden Hoclizeit entstammen. Aber hinter diesen 
Neuerungeii kann sich der iiralb- Kern der Ilandlung, durch 
welcben dicse in eine Reihe init der africanischcn, austra- 
liscben, americanisclien Jungliiigsrveihe tritt, deni geubten 
Auge niclit verbcrgen. — 

Dem Upanayana entspriclit am Ende der Lehrzeit das 
Samavartana, ,,die Rtickkehr‘'; der Hauptbestandtheil dieses 
Ritus ist ein bereits oben (S. 409) erortertes Bad, das offenbar 
als die Qualitat des Brahmanensehiilers wegspiilend gedacht 
ist. — 

Hier ware scldicsslicb von den Begrabnissceremonien 
zu sprechen. Es sclieint jedoch zweckmassig. dieselben an 
anderm < )rte, im Zusammenhang niit der ErOrterung des 
Glaubens an das Leben nacb dem Tode und des Todtencultus 
zu beliandeln. 

Riten filr Anlasse des Qffentlicben Lebens. Indem 
wir zu einigen hervorragenderen der auf das offentliche Leben 
beziiglichen Riten iibergehen, muss an die oben (S. 370) dar- 
gelegte Thatsache erinnert werden, dass als handelndes Sub- 
ject bei diesen Riten, als Darbringer dieser Opfer nicht der 
Stamm, das Volk als solclies, sondern auch hier durchaus 
nur der Einzelne, in dicsem F'ali im Ganzen der Konig ge- 
golten hat, Im "Wesentlichen wiederholt sich hier das schon 
bei der Besprechung der Hochzeit hervorgehobene Verhaltniss, 
dass gegeniiber den Opferhandlungen im engeren Sinne Riten, 
denen vielmehr das Wcsen von Zauberhandlungen zukommt, 
im Vordergrunde stehen: eine sehr natiirliche Erscheinung 
bei Peiern, die nicht sowohl die Gnade der Gutter im All- 
gemeinen erregen als vielmehr dem Menschen ganz bestimmte 
Krafte, bestimmte Erfolge gewinnen sollen und daher so 
direct und so concret wie moglich die Bemlihung um das zu 
erreichende Ziel zura Ausdruck bringen. 

Den Konig weiht zu seiner Wiirde eine feierliche Salbung 
Oder genauer Begiessung (abhisheka y zu hoherer IMachtfulle 
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erliebt ilm einc weitcreHaiidlung, (li(^ Koiiigswcihe (ra j aMl ya)'j. 
Beitlo Ceremonien, in der altesten Uoberiicforung niclit er- 
wahnt, iiiogen ilire voile Auspragiing erst in juugerer vcdischer 
Zeit emptangen liabon; die Zauberbandlungen, velclie die 
Hauptbestaudtbeile bildcn, sclieinen docli durchaus alt. Die 
Feiern sind mit Soinariten in Verbindung gosctzt: es kann 
cin alter Gebraucli sein, dass bei kilnigliclien Festen dieser 
Art der lieilige Gottertrank bereitet und geno.ssen wurde. 
Der KOnig emjrfangt die Salbung auf einein Sessel sitzend, 
welchcr aus dem Holz des Udumbara-Feigenbauiiis — des 
Baums, der fiir den Inder alle Xahrnng.sfulle verkorpert — 
gezimniert ist. Den Scssel bedeckt ein Tigerfell. Ein Becker 
gleiclifalls aus Udumbarakolz enthiilt eine Fliissigkeit, die 
aus verschiedencu Bestandtbeilen von mannichfaeher Kraft 
und segensreicker Bedeutung wic Butter, Honig, Wasser aus 
cinem Sonnenregen u. s. \v. geniisckt ist: init dieser begiesst 
man den Konig und tkeilt ikm dadurck alle jenen iSubstanzen 
innewoknende Jlackt und Fiille mit. Bcim Eajasuya kommt 
zu einer aknliclieii Salbung-j nock eine grOsscre Reike weitcrer 
Riteii liinzu. wcleke dem Konig Erfolge aller Art sickern 
sollen. So k'ndet sick ein Beutezug, der auf eine Kukkeerde 
gericktct i.st, nack einer andern Version das Abscliiessen von 
Pfeileu auf die sckwacken Verwandten des Konigs und Aus- 
pliindcrung derselben, ferner ein Wiirfelspiel uni eim^ Kuk, 
bei welchem der Konig oft’enbar als iSioger zu denken ist^). 

') iJie aiif doll Abhi^lioka wiu anf deii It Jja'uv.i lieziigliclicn Materialieii 
bind aubfulirlicii lieliainlelt von Atober, U<*I_K‘r K(>nio-.,weilit‘, den rdja- 
smja (Alih. der Jterl. Akadomii- l,s93j. 

') Itior tritt Ob in oiiioT Anzald von A'or'’oKriftoii bolir aubdriioklioli 
iioi'vor, da", die Durclitr.'tnkiiiig do^ Kor])ei*:, niit dor liotroft'oiidoii Sii]>btanz 
da., ont^i'lio'alonil \\ ioktigo i^t. Ikn’ Konig luii^b .sioh mit oinom Horn dor 
-oliwaiv.mi Aidilojio (vo|. o)>oii S. iV.lit. dO'd} dn- Flii.—io koit oinbclimioren: 
ord.irt oin -T.dii lann ^oinoBaaro. <lio von dor^rdbou zun.ndi^t und zuineibt 
biuidirt ^ind. idoht ^idiooi'on l.i...^oii n. o. w. (Wobor, Kaja-'Uva ,53. 99). 

' Wobor . 1 . , 1 . ( I. .jG K. 13i>. G!!. 
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■ — Fiir nocli crliabencr und wirksamer als die Feier des 
Rajasaya yilt die dc^ Vnjapeya f„Krafttrunk“)'j. Bei ihr 
&teht ein ^A'ageiiremien im Voi’dcrgninde, ia wekdiom nattii'- 
lich der Opferer siegt; offenbar ein Zaubcraet bestiinmt ihm 
die rascbe Kraft {viyu), die in dem laufenden Pferde am 
siclitbarsten Terkiirpert ist, mitzutheilen. Daran sebliesst feioli 
das bereits oben (8. XS) erwahnte Aufsteigen zur Sonne d. li. 
zu einein die Sonne darstellenden. aus Weizenniehl geinacliten 
Radkranz, welclien man auf den zum Anbinden der Opfer- 
thiere bestimmten Pfosten gcdegt hat. Der wieder liorab- 
gestiegene Opferer einpfangt dann ahnlich wie bei den vorlier 
besprochcnen Feiern eine Salbung-). 

Der hocliste sacritlcale Ausdruck kbniglieher iMacbt und 
koniglichen GJanzes ist da.s Rossopfer (asvamediia)^). ,.Er 
ist iiber die ganze Erde siegreieh lierumgezogen und hat das 
OpfeiToss dargebracht‘‘ : dies die stelienden Worte eines Textes, 
Tvelcher von der Gnissc der sagenbertilimtesten Konigo redet*). 
Wir beriihrten schon oben (S. 306), dass dies Opfer seinem 
eigentlichen ‘Wesen nach nicht ein Dankopfer fiir gewonnene 
Erfolge ist, sondern ein allerdings nur naclj solchen Erfolgen 
statthaftes Bittopfer, welclies sich auf die Erfiillung aller 
hochsten Wunsche eines KOnigs riehtet. Wenn als Empfanger 
dieses Ojifers in den Ritualtexten die Gotter in ihrer Ge- 
sammtheit untcr besondcrer Hervorlu'bung des PrajapatiO 
erscheinen, so hat sioli daneben die Spur einer andern Auf- 


') Siriic At ijlicr. Uriicr ileii A'afipi'y.i ili r It-ii. Ak.iiL. 

28. .Tuli 1892y — Di*'.-.*' Ffjrr kouiitt* iiliniicii-' tin lit ulletii ^'lll Ivoiuafii 

t'Ondt'rti gtiuz tillg-t'inciii v<m I’er'.oinMi tier iitiil ttut-ii il-'i’ llr.ili- 

■) Lolier tin dif'-i' ■.icli idu'ii S. 114. 

") A n], iiiinit'iitln-li 1 1 i 1 ! f br:i iult . X.ilnnitilf • '[iti'i’ iti Alt-liidini 
(Fc^tgni^^ till tloitillinnk to Ig,';. 

*) xiitiiivvii l!r. A’lll. 21 Ig. 

Ide^'-rit Riilli' .-rlli^tvri’^t.iiullielt iiiclit alt kaiiii. 
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fassung bewahrt : Verse , welclie von den ] lOSsopfern alter 
Konige bericliten '), sprecben iiiehrfach davon, dass das Opfer 
Indra dem Vrtratodter dargebracbt ist: die nachstliegende 
Gottheit fiir eine Feicr, die sich ganz uiid gar in der Vor- 
stellungsspbare kriegerischen Heldontluims l)ewcgt. Das konig- 
liclie Tbier-j, das Eoss als Opfertbier denteb wie wir bereits 
ausgefiihrt haben (S. 356), auf die kraftige Schnelligkeit bin, 
welche der Konig zu erlangen oder in sick zu mehren 'ivtinscht 
und deren vornehmster Trager unter den Thieren eben das 
Eoss ist. 

Beim Bade des Opferrosses, welches dieses zu seiner 
heiligen Bestimniung weihte, musste ein Mensch von verScht- 
licher Herkunft einen „vierjiugigen Hnnd“ d. h. einen Hund, 
der neben den Augen zwci angenabnliche Flecken hatte 
— ofFenbar ein Symbol feindlicber Miichte®) — mit einer 
Keule todtsehlagen*); den Hess man im Wasser unter das 
badende Eoss schwimmen. „Wer dem Eoss nach dem Leben 
trachtet, den trifft Varunas Plage biess dazu der Spruch. 
Xacbdcm das Eoss seine Weihc empfangen, Hess man es ein 
Jahr bindurcb frei im Lande umber laufen; ein Gefolge be- 

‘) In dem Ab'Oliiiitt Satapatiui l!r. XIII. 5, 4. 

-) ..Ein Attril)Ut der Kiniig'wiirde -ind die >;iet oin bud- 

dlii'ti.'.elior Text, d'V deii Genu-., von Ro-.-tlei-eh verbietet. Mabavagga 
(Vinayu Pitaka) VI, 11. 

b Doeii eielie Anni. 4. 

■*) .A ieraiigige Hunde- treten ancli al.- Itunde des Todtengottes auf. 
Sie tinden sick als gei-terver-clieneliende oder gei.-tereiclitige Tliiere (vgl- 
Atharvaveda D , 20, 7, avo das Zaiiberkrant, vA'elelte- geistersichtig inacht, 
.,da- Auge der vieraugigen Hundin" genannt wird) in Iran Avie bei andem 
indegermanisohen Volkern (-. E. H. ileyer, Dent.sehe Lift. Zeitung 1892 
S|i. 1105). E.s isf ilenkliar, da.-.- die Tiidtnng dieses Ilunde- bei dor Weilie 
de- 0]derro-.-f.- ur-priinglieb, abAveieliend A'on tier ini A'orlieeeiiden Ritual 
ilir i.eigeiegteii Deiitutia. den Ztteek liatte deiu Ro— einen Selintz gegen 
gei-terhalt(‘ Xaeh-tellnnneii niitzngeben: darnni luu-ste er an das-elbe ber- 
aii-eliwiiimieii. 
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wafFneter Jungliiige begleitete unci bewacbte es. Daheiiu 
erfiillten imterdoss mannichfache Opfer, cler Vortrag solenner 
Erzahlungen , Gesang und Lautenspiel den Opferplatz; Jung 
und Alt, Hoeh und Xiedrig nahin an den grepriingereichen 
Feiern Theil. Endlich war das Jahr vertlossen ; inmitten cles 
Franks einer dreitiigigen Somafeier wurde das Ross, mngeben 
Ton einem Gefolge zahlreicker Opferthiere , dargebraclit'). 
Zu dein todten Ross niussto sicli die oberste Gemahlin cles 
Konigs legen; man becleekte Weib und Thier mit einem 
Gewande; es ist klar, dass es sich hier um einen Zauber 
handelt, welcber lAuchtbarkeit cler FortpHanzung erwecken 
und dieselbe niit clem voiu Rossopfer ausgehenden Segen 
durchtranken sollte. Zwischen den Priestern und den konig- 
lichen Frauen sammt ilireiu Gefolge wurden unziiehtige 
Scherzreden gewecbselt — ein zu ritueller Festigkeit gclangtes 
Stuck alten VolksiiberniuthsV' oder eine Art possenhafter Unter- 
haltung cler unsichtbar anwesenclen Gbtter, oder auch dem 
Fruchtbarkeitszauber zugekOrigV Ernstere Reden wechselten 
die Priester unter einander; Rathselfragen auf priesterliche 
Weisheit bezuglich wurden aufgegeben und gelost. Welche 
Segensfiille diesem Opfer, clem barbarenhaft grandiosen Prunk- 
stvick des veclischen Cults, innewohnend gedacht wurde, zeigt 
sich in cler Zauberkraft, die man clem Wasser des nach dem 
Rossopfer volizogenen C)pferbades beilegte. Dies Wasser hat 
das Fluidum der dem Opfer eignen Heiligkeit in sich aufge- 
nommen: „nachdem der Opferer herausgestiegen ist, steigen 
Uebelthater hinein, die keinerlei Observanzen vollzogen haben: 
die nennt man rein durch das Rossopfer”-). 

*) Dieso Opferthiere luogen junirero Au'*'*climuclvuiiu '•ton: th'V 
(I. 1G2, 2—4; 163. 12) nur von eiiu^in Zirgeiiltoek ties Puglian (vgi. 
oheii S. 232), tlt'F (la^ OpfpF rlen Gt»ttrrii aiimcMot. Dii' Auf/aliluiig thw 
PriesttT aher elM‘n(la>. 162, b zeigt, ila^s tla> Soiiiaritual Mdlioii tlauials 
niit dem Un-.-.(ipfer verluuiden war. 

■) Katyayaiia XX, 8, 17. IS. Vgl. often S. 403. 
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Zauberei nnd Verwaiidtes. 

Den Dpfercultus, den wir zu beschreiben batten, fanden 
wir bestandig njit Zaiiberbandlungen dnrclisetzt: es ist noth- 
wendig, die Gruiidziige des vediscben Zauberwesens bier zu- 
sammenhangend zu betnicbten. 

Dem Kenner der Zaul)ergebr;iuche , welche im Wesent- 
liclien gleicbartig liei den bOher wie den ticfer stelienden 
Nationen erscheinen , wird die naclistehende Darstellung be- 
statigen, was fiir ibn kaum der Beatiltigiing bediirfen kann, 
dass aucb die indiscbe Ueberlieferung ein Exemplar eben 
jenes liber die Erde reicbenden Typus giebt. Kein Zweifel, 
dass wir bier ein sehr primitives iSti’atum religibser oder 
wenn man will vorreligiOser Fursorge des Menscben fiir sein 
Wohl erreicht baben; kein Zweifel, dass lange eho man er- 
habene. das Gute und Rccbte scbiitzende Gcitter zu verehren 
angefangen batte, man scbildlicbc Geister durcb Wasser und 
Feuer, durcb Liirin und Scbbtge von sich fern bielt, den 
Feind vernicbtete durcb Vernicbtung seines Bildes oder seiner 
abgeschnittenen Haare, Regen herbeizauberte durcb Herstel- 
lung eines Abbildes von Regen und Wasserreicbtbuin. 

Aut den niedrigstcn Culturstufen ist bcgreiflicbei’weise 
der Oultus des Opfers und der Anbetung — soweit er scbon 
vorhanden ist — mit dem Betrieb der Zauberei auf das 
engste und festeste verbunden; der Priester ist zugleicb 
Zauberer; ja er ist mebr dieses als jenes. Aber der splitere 
4 erlauf der Dinge muss zwei Spbaren auseinander zieben, 
von welchen die eine, in der Babn macbtiger gescbicbtlicher 
Btromungen sicb bewegend, durcb die fortschreitende Ge- 
dankenentwicklung und nicbt am wenigsten durcb die Ethb 
sirung des religiosen Wesens inimer bober oinporgeboben wird, 
die andre unbeweglicb verbarrend sicb mit dem Character 
der I ncultur und Zuruckgeidiebenheit bekleidet. Ist diese 
Prennung von Gultus und Zauberei, man kann annabernd 
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auch sag-en von (jlaubon iind „Aberglaubeii“, sclion in der 
vedischen Zoit vorliaiidon? Das Dcgeniiberstcdieii ciner Gcbets- 
literatur wio der des I’gveda') und der Zauberliteratur des 
Atharvaveda konnte dafiir zu sprechen scbeineii. Ich glaubo 
dock, dass nalicro Prufuiig die&cn Scliein als irrig lierausstellt. 
Wohl haben die fcacrificalen Anrufungen sich friib als ein 
eigner literariseber Typus festgestollt, und diese Gcbete an 
die grossen Gutter boten dann wenig Gelegenheit zur Er- 
wahnung von Zaubcrpi’aktiken. Aber das Ilitual dersell)en 
Opfer, fill’ welche die Gebetshymnen bestimmt waren, wird 
uns in den tibrigcn vedischen Texten beschrieben als von 
Anfang bis Ende durehsetzt von Zaubergebrauchen, dei’en 
Ausubung den fipferpriestern zufiel. Und, wie wir sahen. 
"vvo immer Eiten vorliegen, die sich an bestinnnte Gelegeii- 
heiten anschliessen, auf bestiinmte Zwceke richten und inso- 
fern ein starkeres Hervortreten des zauberischen Elements 
begiinstigen, vie die Hochzeit, die Junglingsiveihe, die konig- 
liche Salbung, stellen diese in der That ganze Musterkarten 
von Zauber aller Art dar-); und immer bevegt sich dieser 
Zauber in Formen, die den Stempel hOchster Alterthiimlich- 
keit tragen. Sollen wir annehmen, dass die rgvedischen 
Opferpriester, die Verfasser der alten Hymnen, vie auf einer 
von Zauberwesen unberiihrten Insel inmitten all dieses aus 
ferner Vorzeit stamiiienden und andrerseits wieder durch die 
priesterliche Literatur der neueren Zeit hindurchreichenden 
Zauberthums gelebt haben? Gewiss nicht, sondern auch in 
rgvedischer Zeit war der Opferpriester zugleich Zauberer — 


') Man ci'inncrp sich. iias.> (lie Zaiilifrliyiuncii in Xi ila iiala'zii 

:nissclilLe''^lii-h in den Anlianizmi, au^^fvliall> dor alto'-ton und viinioiinwliui 
bolilchton der Sainndun^ or-'olioiiion. 

iMan kann in der Tliat aaiioii, tla^e o'' olien.'O \erfotdt i-'I die 
( Ipfcr d,.,^ renutaren ('idtu^ in (loiitni-'atz /u Zaidieruei*iauotien /.u 
stellen, at- weiin man ale etwa in Goeon^atz zu lluolizoit^- uder J)e,,tattun”'- 
gehrauchen btelleii vullto. 



478 


Z;iul)orei imil Yfi'vvaiultf^. 


woinit natui'lich niclit gesagt seiu soli, (lass or der einzige 
Zaiiberer war — ; wir wiirden uns von der Atmospliare des 
vedischen Glaiibens einen falschen Begriff maclien, wollten 
wir uns airch nur in den vorgeschrittensten Geistern eine 
Aufklarung vorstelleu, welche allein den Weg von Opfer und 
Gebet fur gangbar erkliirt, Zauberei aber als unwirksamen 
oder verwerflichen Aberglauben abgewiesen liiitte. Vielmehr 
bediente sicb des Zaubers, wcr Anlass dazu hatte und wer 
konnte. Nicht jeder Zauber freilicli gait als gleich erlaubt. 
Wer in deni Geruch stand im Biindniss init btisen Geistern 
tiickischen und genieinscbadlichen Zauber zu treiben, war 
selbstvei-stiindlicb eine anriichige Bersonlicbkeit; im Ton der 
Entriistung klagt der vedische Dichter’ ) iiber seineii Feind, 
welcher ihn, den Reinen, einen Zanberer und Genossen boser 
Geister nennt, sowie iiber den Zauberer, der sagt „icli bin 
rein“ : „Indra soli ilm schlagen mit seiner starken Waffe; 
er soil am tiefsten fallen unter alien Creaturen.“ Es ist ein 
sehr begreidielier Widerspruch, wenn solcher Zauber, wie er 
bier so beftig gescbolten wird, oder ein ahnlicber nacb unsem 
Begriffen nicbt minder boswilliger an andern Textstellen unter 
den von den Frommen anstandslos anerkannten und ausge- 
tibten Praktiken begegnet. Gegen den, der in feindlicher 
Absicht ein Opfer darbringt, ruft man die Bundesgenossen- 
schaft „der Zauberer, der Ternichtung, des bosen Damons“ 
an; „die mogen durch Unrecht seine Wabrheit vernicbten“^). 
Wer von zwei Menschen, die sicb Treue gescbworen baben, 
zuerst den Andern betriigt, bringt ein gewisses Zauberopfer 
dar: dann kann er weiter betrtigen obne dass Varuna ihn 
trifft^). Die Ritualtexte sind voll von Vorscbriften ftir den, 
der seinen Feind verderben will, und insonderheit fitr den 

Vff, lOt. lli. 

-) AtiiarvavoiLi Vlt, 70. 2 . 

Taitt. Samli. II, 2 , (i. 2 . 
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Opferer, clcr scinom Opfei’ eiue zauberisclie Wenduiig zu 
geben und dadurcb Scbaden zu stiften wiinsclit. Und woiin 
das Gesetzbucb des ilanu unter verwcrfliclien Kandlungen 
schadlichen Zauber aufflihrt, sagt derselbe Text doch aucli, 
dass ein Brahiuane gcgen Uebeltbater nicht beim Konige 
Beschwerde ei'bel)en, sondern dass er sie diirch seine eigne 
Kraft niederwerfcn soli; die Zauberformeln des Atharvaveda 
sind die WatFe des Brahmaiien, die er oline Zogern gegen 
seine Feinde richten moge’). 

Die Miichte, welche durch den Zauber fiir oder gegen 
das menscbliclie Wold in Bervegung gesetzt werden sollen, 
sind nur zum Tbeil als Geister vorgestellt, als jene iiber- 
wiegend tiickiscben und schadlichen Geister, von welchen 
oben (S. 262 fgg.) die Rede gewesen ist. Keben den Geistorn 
aber — fur das vedische Entwickluiigsstadium wold voran- 
stehend vor ihnen — ist es noch eine andre Klassc von 
Wesenheiten, mit welchen der Zauber opei'irt: unpersonliche 
oder wenig personliche Substanzen und Krafte, die mit den 
verschiedensten Wirkungsweisen ausgestattet bald selbstandig 
existiren, bald andern Wesenheiten innewohnen, auf Wegen 
aller Art an und in den Menschen und was dem Menschen 
gehdrt gelangen, Gliick und Ungliick hervorbringen. Der 
allgemeinste Ausdruck der vedischen Sprache fur solche 
Wesenheiten ist ,,Korper‘' (tanu). Hunger und Durst sind 
Korper^); im Weibe, welches mit schiidlich verhangnissvollen 
Eigenschaften ausgestattet ist, wohnt der ,,gattentodtcnde 
Korper“, der „Korper der Sohnlosigkeit“, der ,,Korper der 
Heerdenlosigkeit“®). Oder es ist in neutralen Ausdriicken 
von diesen Substanzen die Rede: ,,was das Furchtbare an 
dir ist“ — „das wodurch du eine Fehlgebarerin gcworden 


■) M;inu XI, (;3. 32. 

-) Taittiriya Ar. IV, 22. 

■ Sankliayaiia G. I, 18, 3. 
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bisf’ — Sclileclitgeopforto Ix-ini npfrr*'. welches als 

gefahrbringendc Kraft im ( tpfprpfdstoii wohnt mid anf don 
iMenjchen, der dicbon Tfosten bcriihrt, uborgiditM. 1st eine 
solche Substanz in irgend einem Wcsen voi'kOrpert. ivie die 
nnbezwingliclio, tigerliafto Kraft im Tiger, die Xahrungs- 
fiille in der Kuh, so wohnt sie in alien Theilen dieses AVesens, 
in allem was ihm angehort, ilim iihut. mit ihni in Beriihrung 
steht Oder gestanden hat; nicht nur im Fleisch des Thieres, 
sondern in seinem Fell, in einzelnen Haarcn, im Horn u. dgl,, 
in Wurzeln, Stengel, Bliittern, Bluthen. Samen der Pflanzen. 
Die AVesenheit des AAhissers wohnt in AA^asserptlanzen oder 
in AA^asscrthieren wie dem Frosch"), die Kraft oder Xatur 
des Ebers in der Erdc, die von dem Eber aufgewiihlt isf*), 
die Kraft des Blitzes in dem Holzscheit von einem Baum, 
welchen der Blitz getroffen hat^), die AA’’esenheit des Heimath- 
landes in der Erdseholle aus dem hcimathlichcn Boden, welche 
der aus seinem Lande vertriebene Fiirst beim Zauber fiir 
Seine IJiickkehr verwendet°). Der Afensch ist mit der Erde 
aus seinen Fussstapfen dureh geheimoii, zauberhaft wirksamen 
Zusammenhang verkniipft®); das Bild, der Name triigt einen 

‘) Kainilvii Sfiti’a 102^ :i: .\tliav\iiv. I[l, 1: Iliranvuke^iu tr. I, b>, 
— k' 'I'i liiiT iwcli an illc die-i'iii Viir-ti‘llunfi-.ki'i i-(‘ nala-'tiduaiden 
.Vu.di'uc'kr iak\hml alafc»lmn jfcipman oriuin-rt. 

8i(.'lii' di(' vim Bliiiinifiidd Contributions) II. idi t)f. yesamuitdti'a 
Matfi'ialiiai. 

Iki^ I'as'ahavihata Hr,..clieint liaiiKji in zaiil>eri'oln-'r Yerweuduiig. 

7,. B. Kau^ika Sutra 48, 37. 

■’) Kausdva Sutra 1<>. .31. 

‘e Stand au-' der t'u^-.r.nur di‘S I’einde^ hei einem eegeii denaelheu 
gerichteteii Zauliei': Kaii^ika Siitra 47, 4.'i. ilaii vergleielie dii' Venvendnng 
\nii lade ail- di'i' Fu-— ])ur Im .-.iuKlavi^t hen Zander ( da- AVeili I, 

.*id : dir Znlii> linden verlniame., \ i<'li \\ieder vermitledt Frde aU'- de^een 
Iu'..]aif 1 allaivay Rcitifioii'i Sijsittin of tho Atnazuln 34.)). AVeitero 
Satnudiiiieeii udej Zauiver ndt der Fu>....pur dei den ver^eiiiedeii^tea 
\elkeni .. dei A. Lang, Mijtli. Ritnnt. and Re/iyion 1. dO f”. 
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Theil fler abgebikleten , dor bcnaiinten Wesenheit in sicb'). 
Ueberall zcigt sich das starke, fur die niederen Culturstufen 
so characteristiscbo Bewusstsein von der unbegrenzten Be- 
deutung des Zusaninienhangs, der gegenseitigen Abhiingigkeit, 
ja eiiier gcwisseii Idcntitiit aller durch irgend welclie fiir die 
modernen Begriffe noch so sehwache Bande verknupften 
"Wesenheiten; jcne Anschauuiigsweise, die mit der alten fiir 
uns kaum begreidicben Maeht des gentilicisclien (defiihls zu- 
sammeiigebort oder genauer dies Gefiihl als einen specicllen 
Fall in sich begreift. 

Die wirkenden Substanzen konnen sich als korperlicho 
Wesen hin und herbewegcn, sich hier und doi’t niederlasseu, 
diese und jene Gestalt annehmen. Aehnlich vie nach einera 
avestischen Text der kOnigliche Glanz des Yinia sichtbar in 
der Gestalt eines Vogels von ihm entflieht-). zeigt eine 
buddhistische Erzhblung®) die Herrlichkeit (s/i) des frommen 
Anathapindika von einem Ort zuin andern, von dem Kamm 
eines weisson Hahns zu einem Juwel, von da nach andern 
Gegenstanden hinuberflatternd. Aus dem laehelnden Makha 
entfernt sich — in einer Erzahlung aus jiingerer vedischer 
Zeit^) — ebon im Liicheln entveichend’'t seine Scharfe {fejas), 
welche die Gotter in die Kriluter hineinmischen: so entsteht 


') Eiiit-ii fiir (lie pvic'tcrliclifn Zauli(?rkiin>tririfii elli(n^L•tc■ri-ti^(,ilon 
juHgen Belrn- sniclh'r Auff<i>''Unu'.wfi-'D g'iel)t Kaii^ika Sutra ' 21 . vn fur 
eine Abwofirluindluiig o,*gon (rei'«ter der GaiiU'c- einer Sprite vnru*‘- 

sclirielieu wird, die niit Ilolz eiiie> von A omdii Baiinn‘> uh'kDrlit 

1st. Die-^e Be-'tinuunns: erklart Meli •lar.iu'', da'"' in deni zui;i‘li"riu(‘]i Sj>nu-h 
(Atliarvav. A I, 2 , 2 ) Iiidra di-r A'ertreibtn’ der iHi-en ALudite aiin'*rtdVn 
^sird ..in den <lie Soma^ufte eingelien wie V(*_igel '«ioji anf finriu li.iuni 
iiiederla>>en **. 

2) Yadit 10. :n. 

-Tataka yol. IT p. 110, 

Taitt. Arany. V. 1, 3. 

A'gl. oben S. 429. 

Olfienberg, Religion des Veda. ^>1 
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die Hirse')- Im vediselien Epos yom Vogel Garuda-) trinkt 
Tarkshya die Hlilfte der Askese {tapns) mit der ihr anhaf- 
tenden Zauberkraft, ivelcbe die weisen Valakhilyas erworben 
haben; er erlangt durch diesen Trank die Kraft den Garuda 
zu erzeugen. Die Zaubertechnik deutet auf Sebritt und Tritt 
auf den Glauben, class die zu handbabenden Substanzen durch 
Beriibrung von einem Wesen auf das andre iibertragen werden: 
daher bald das Herbeiftthren, bald das Vermeiden der Be- 
rilhrung eine Hauptrolle ini Zauber spielt. Besonders gem 
dringen jene Substanzen ivie in der eben enviihnten Gescbichte 
vom Tarkshya durch Essen und Trinken in den Korper ein: 
hier haben wir eine der Wurzeln, aus welchen die im Eitual 
so verbreitete Vorschrift des Fastens envachsen ist'’). Aber 
auch luftigere Wege konnen die Fluida gehen. Man kann 
sie einathmen; Grand genug bei vielen Gelegenheiten den 
Athem anzuhalten. Sie konnen sich durch den Blick mit- 
theilen; der Blickende kann sie durch seinen Blick auf Andre 
iibertragen, er kann sie aber auch auf dem nanilichen Wege 
selbst in sich aufnehmen, sich mit ihnen anstecken : ein Grand 
bei vielen Gelegenheiten nicht hinzusehen oder sich nicht 
unizusohen. Diesen mannichfachen Arten der Fortbewegung 
und Mittheilung der Substanzen - — wir haben hier nur einige 
der hauptsachlicheren beriihrt — stehen Hemmungen gegen- 
iiber wie durch Wasser, durch Feuer, durch Berge, durch 
enge Locher; ein kurzer Hinweis darf geniigen, da die weiter- 
hin beizubringenden Typen verschiedener Zauberhandlungen 
von den Bewegungen wie den Hemmungen der Fluida ein voll- 
standigeres und anschaulicheres Bild ergeben werden. Hier 
aber haben wir noch hervorzuheben, dass die Grenze zwischen 

IliiT lic‘"t ein Wortf-jiiel 7u Gruiule {-tydindka und sinayaka 
HirsO und I.iMdicdii,. 

-) Smiiirnaillivavu 2. 

^ ulieu S. 41d. 
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jenen impersOnliclicn Substanzcn unci den poraonliclien Dil- 
monen keine teste ist; in dem unbestimmten Dunkel dieser 
Zauberspliare mit ibrein Gewirr bestiindig- sich ivandelnder 
Spukgestalten diesscn natiirlich die sehiidlichen Geister und 
die eben deiiselben .Scbaden stiftenden zauberhaften An- 
steckungsstoft’e in einander tiber. So ist von den bOsen 
Wesenbeiten, velcbe als papman'^) benannt werden, bald als 
von neutralen Substanzen die Eede, bald aber auch als von 
bosen Diimonen: es wird von den „Gottbeiten mit Namen 
papman'^ , von dem ,,tausendaugigen unsterblichen pupman^‘ 
gesprochen, den man anruft mit dem geplagten ilenscben 
Mitleid zu baben und ihn loszulassen®). Es muss sebliesslieb 
hinzugeftigt iverden, class alle diese Zaubenvesenbeiten und 
die auf sie beziiglichen Handlungen der zauberiseben Abwebr 
keineswegs irgend fest abgegrenzt sind gegeniiber den 
der Wirklichkeit angehorigen scbadlichen Wesen und den 
realen Vertheicligungsmaassregeln, welche gegen diese zur 
Anwendung kommen. Wir eruiihnten schon in anderm Zu- 
sammenhang (S. 69 fg.), wie die Schlangen, die Ameisen, die 
Wtirmer, die man vertreiben will, als dainonische Wesen 
angeredet werden: ganz so wie die Kub, welcber man die 
Nabrung verdankt, zugleicb Thier und Gottin ist. bo ist 
es aucb uiebts principiell Verschiedenes, ob man etwa Feld- 
ungeziefer durcb ein sei es tbatsacblicb sei es vermeintlicb 
wirksaines Mittel rein praktiseber Natur zu beseitigen suebt, 
oder ob man ein ubnliches Mittel gegen Krankbeitsstofte 
Oder gegen Krankbeitsdamonen anwendet. M ie Aberglauben 

Da> NVnrt (ma^culimlra) bedi'iitet elicn . ..bo-e 

Maclif. 

-b Atliarvavuda XF, 8, lH: VI, '2(1. — Man varlbkr aurli CM'r at«a 
in dam Licda At. IX, 8 die Vorctellung be^biiidi” zwi^clien 1 )aii)oii(‘ii und 
unper^cndielien ^Ve-'eiilicdtcui liin und lier^eiiwaiikt. mid man vernl'Uclie die 
Beuliaclifuimen C4 r n liiiiann ^ (Ind. 8tud. IX, 3s:>; uber die' Si'liwankeii 
bei der Krauklieit re'|j. dem Kranklleit^damlm lakiiiaii. 

31 
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und Zaulierei auf der eiiicn .Sc-ite von ITausc aus nicht gegen 
Glauben und Cultus abgegrenzt wenlen kann, gielit es auf 
der andern Seite, iriionderheit iin alteren Zustand der Dinge, 
ein gutes Thoil urwiichsiger Xaturkunde und Hygiene, das 
von der Spbare von Ifeligioii und Aberglauben kauni aueh 
nur durcli die (Ti-enzlinien uiisrer Systeme zu trennen, in 
Wahrlieit und Wirklicbkeit aber schlechterdings nicht davon 
getrennt gewesen ist. 

Xach diesen Vorbemerkungen wird es leicht sein, die 
Lauptsachlicheren Typen der Zauberhandlungen zu besclireiben. 
Der Zauberer sucht sein Ziel in einer grossen Hauptmasse 
von Fallen dadnrch zu erreieben, dass er Dainouen oder 
Zaubersubstanzen von sicli oder Andern ubwehrt, in einer 
andern Gruppe von Fallen dadurcb, dass er sic zu sick oder 
Andern liinleitet. Daneben und dainit im eiigsten Zusaminen- 
hang stebt dann das \ erfahreu, Vorgange. ivelebe man selbst 
direct nicht iiervorrufen kann — Xatuj'vorgange , die nicht 
in der menschlichen Gewalt stehen: Einivirkungen auf Andre, 
denen man das Betretfende anzuthun zu sclnvach oder sonst 
nicht in der Lage ist — dadurch zu bevirken, dass man 
sie iiu Bilde oder am Bible vollbringt, um dadurch das Ur- 
bild hervorzurufen oder zu becinflussen'), dass man sie an 
einem Theil, an einera Exemplar vollbringt. um das Ganze, 
die Gattung zu beeintlussen. Bei dor die alte Vorstellungs- 
weise beherrschenden starken Emphndung von der substanti- 
ellen Gcmeinschaft zwischen Bild und Urbild, Theil und 
Ganzem liegt es auf der Hand, dass diese Form des Zaubers 
von dem Verfahren des Hinleitens einer Zaubersubstanz auf 
das zu beeinflussende 4Vcsen principiell nicht zu trennen ist. 


1j-,(‘ii :,i,-Ii, oi.naiici' litUiMclitct, fiilocudc Mdiilklikcitfii Miiidcni: 
mull iiill/ii'lit mil ISilil,. il,., XII Iji'liaiidcliulmi dii- in Fni”r knmiimiidi^ 
li.iiidlmm. iiilcr man vidlziidit an dmii zu [ndimididiidcii ciii Biid jenar 
llmidlmn;, odiT an M-iii.-iii Blldc nlnl ein Bild dm llandluiio vollzogmi. 
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In vollkommenm' innm'er (rlficliai'tigkeit mit dies™ Proce- 
duren steht weiter eiii letzter liier zu erwahncnder Haupt- 
typus des Zaubers. der Divinationszaubcr. Hier liandelt es 
iich darum, von etivas iiieJit direct ^A'^issbareni — etwa eineni 
Vorgaiig der Zukuntt — auf einein Umweg das AA'issen zu 
erlangen. Das gewohuliebste Verf'ahren dazu ist. dass man 
ein Abbild des in Frage kommendeii Vorgangs schafft oder 
eines schon vorliandenen solclien Abbildes — insonderheit 
innerhalb der mit mystiscber Bedeutsamkeit gesattigten Sphilre 
des Opters — sicli bemaebtigt iind dann von dem so beob- 
achteten Vcrlauf auf das was man wissen will schliesst. 
Genau also wie das vorher erwiilinte Zauberverfahren darin 
bestand, durcb Sebaffen des Abbildes eines Vorgangs diesen 
selbst bervorzurufen , wird bier durcb die Betraebtung eines 
solehen Abbildes der Hauptvorgang selbst erkannt. 

Abwebr fcindliclier Wesenbeiten. V'enden wir 
uns nun dazu, die hier in der Kurze allgemein besebriebenen 
Typen durcb eine Anzabl von Beispiclen zu vcranscbaulichen, 
und beginnen wir mit deni Vertreiben feindlicber Wesenheiten: 
wobei, wenn aucb im Grossen und Ganzen dieselben Mittel 
gegen Diimonen wie gegen neutrale Substanzen zur Anwen- 
dung koiumen, im Einzelnen docb begreiflicberweise die Be- 
kampfung jener persOnlicben Wesenheiten vielfach ein bc- 
sondres Aussehen zeigt. 

Die Abwebr boser Diimonen bewegt sich niebt unter 
alien Umstiinden in den Fonnen oftener Feindseligkeit; man 
versucht aucb durcb freuiidliches Bencbmen, durcb Aeusse- 
rungen der Verehrung, durcb Darbringungen ihren Vacb- 
stellungen zu entgehen'). ilan bittet sic sicb zu entfernen, 
sich des ilenscben zu erbariuen; „Verebrung sei dir“, „dich 
verebrend wollen wir dir mit (Ipfergaben dienen“-). iMan 

b A’gl. (lie Au'liilii-iiKuen viiii ( i rn li in a ii ii Iiiil. Mnilieii iX. 41.'. 

Vgl. Athan-.n.'da 1. IX K): V. T: A'l. 13. --'U: lliiMiiyaliedri ( i. TL 

2 etc. 
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erkennt wohl aueli aiisdriicklich an, class cler Diimon in seinem 
Kecht ist, wenn er dem Mcnschen scliadet: zu dein Kranklieits- 
geist, der das Kind angreift, sagt man: „Es ist walir, class 
die Gotter dir gewalirt haben, einen Wunscli zu cvalilen. 
Hast du denn gerade dies Kind gcwaldf;'’' G b)pfer an bose 
Diimonen u-erden nicht scdten erwahnt-); l)ei den tlpfern des 
allgemeinen Cultus bekoinmen sie ihren Antheil, freilicb in 
Gestalt einer diirftigen Ablindung, die Abfalle des Getreides, 
Bint, Magen und Excremente des Opferthiers^). Oft rer- 
binden sicb auch Verebrungsausserungen init abwehrenden 
Worten oder Handlungen. Gegen den Scbakal. der fiir be- 
sessen von bosen Todesmachten gilt, schleudert man einen 
Feuerbrand und nimmt zugleicb unter doiu Vortrag jireisender 
Sprtiche eine verelirende Haltung gegen ihn an'*j. Den 
Schlangen spricht man seine Iluldigung aus und erklart in 
demselben Atliem sie zu vernichten, Zabn mit Zahn, Kiefer 
init Kiefer ilinen zusaimuenzuschlagen’). Man versucht auch 
wobl erst im Guten sein Ziel zu erreicben und geht ivenn 
das nicht gelingt zur offenen Abwehr tiber. I^assen sicli die 
Ameisen nicht durch Opferspenden und Verehrungsspriiche 
entfernen, so opfert man eine von alien Syinbolen der Feind- 
seligkeit umgebene vergiftcte Darbringung und ruft die Gotter 
an, welche die Eier der Ameisen, die Kachkoinmenschaft 
ihrer aller zerstoren werden®). 

Die A ersuche, auf freundlicheni Wege mit den bosen 
Geistern fertig zu werden, treten weit zuriick hinter ihrer 
Bekampfung, hinter der gewaltsamen Entfernung scbadlicher 


') Paraskara I, IG, 24. 

•) Z. B. Bautlliuyana Dli. TI, 1, ,52. 

Hilleliranclt Xou- imd 4 olliuniidsopfei' 171. Scimab Tliieropier 131 fg., 

■*; Iliraiiyak''>iii (I.I, IG. 20 G. 

iiiteniitz, Dit S.irpabali 11. 

•' Ivju,lk,i Siitra 111!. 
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Substanzeii. Die Abwehr stellt sich zuniiclist als Yorsicht 
dar: man vermeiJet Alles, was sie herbeiziehen konnte; man 
sucht ibnen den Zugang nacli Moglichkeit zu erschweren. 
Wir bespracbeii schon oben die hierher zielende Bedeutung 
von Observanzen wie Fasten, Keusehbeit, Athemanbalten, 
Schweigen, Zurilckgezogeiiheit, Sichkleiden in unkenntlich 
macliende Gewilnder und dgl.'). Wie seine Person, so ver- 
birgt man vor den Schadenstiftern auch solche Theile des 
eignen Wesens. welche ibnen Angriffspunkte bieten konnten, 
z. B. versteckt oder vergrabt man das dem Kind oder Jiingling 
bei den Weibehandlungen abgeschnittene Haar, Barthaar, 
die Nagel'). AYeiter vermcidet man selbstverstiindlicb jede Be- 
riihrung mit AYesen, in welclien gefabrlicbe Geister oder 
scbadliche Substanzen wobnen; beispielsweise gilt nacb einer 
Entbindung die Bertihrung der Mutter wabrend der zebn 
Tage ihrer Unreinbeit fiir gefahrlicb; die bei der Erriebtuug 
des Agnialtars fur die Gottin des Yerderbens (Nirrti) nieder- 
zulegenden Steine werden an ihre Stelle gebracht ohne sie 
zu beru.hren“). Mit dem Nichtberiihren gebort das NichthOren 
unreiner Laute, vor Allem das Nichtseben unreiner oder ge- 
fabrlicber Personeii und Gegenstande eng zusammen: so das 
Nichtbinseben bei Darbringungen an Todte, an Rudra u. dgl.^), 
femer die uberaus baufige, wie in Indien so an den ver- 
sebiedensten Stellen des Erdkreises in Regionen boberer wie 
tieferer Cultur begegnende Sitte des Siebniebtumsebens, wenn 
man die Stiitte irgend welcher unbeimlicben Yerriebtungen 

’) Sielie oben S. 309. 401, 411 fg. 

') Hiranytikohin G. I, 9, 18: Ji, *>. 12-: Pura^kuni Tl, 1, '23; S<iiikliil- 
yana G. I, 28, 23: Gobtiila II, 9, 20 ote. VVeim Vorgral>on an eiiitoii L^luok- 
bringenden kh’t (z. B. in einein Ivuh>tall) vorge-^oliru‘ben wird, Yt'i'oinigt 
Mch die Ali''ie]it de-' Ver.>teckons mit dorjonigeu de-' Ziit'uliren^ \on Glupk,— 
suhstanz. 

Gobliila II, T, 23. In<l. Stiidien Xllf, 243. 

■*) Satapatha Br. XIY. 2, 2, 3o. 38 (oben S. 33.") A. 3). 
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verliisst, z. B. iiach Opfern oiler soustigen ritnellen Pland- 
lungen, die es mit den Todten, mit bOseii Damonen, mit der 
Giittin Nirrti, mit Kudra zu thun liabeii'j. Koinmt man in 
die Niilie gefahrlicher Geister, so Iiiitet man sicli doch ihnen 
nicht allzu nab zu komraeu: tier Priester, der den Soma 
tragt, soli niclit zu nalie an den Feucrstiitten vorubergehen, 
in denen die gierigen Gandbarven wolinen; mit gcoftnetem 
Munde erwarten diese den Soma-). Man verbirgt don Geistern 
Oder gefabrlicben Seelen den Weg durch Vcrwischen der 
Fussspuren, V ermeiden der richtigen Thiir und dgl. : so ivird 
dem Todten auf dem Wege zur Bestattung cin Baumzweig 
angebunden, welcher die Fussspuren verwiscbt^); deni Priester, 
der das Opferfeuer tragt, folgt ein Andrer, der seine Fuss- 
spuren venviscbt'*); das Opferfeuer eines Verstorbenen, welcbes 
durch dessen Tod selbst zu einem Sitz todbringender Machte 
geworden ist, ivird auf einem andern Weg als durch die Thiir 
hinweggethan; der Knabe der vom „Hundediiraon“ (dem 
Krankheitsgeist der Epilepsic?) besessen ist, wird in die 
Vcrsammlungslialle, in welcher ein Zauber zur Vertreibung 
jenes Diimon vollzogen werden soli, durch eine im Dach 
gemachte Oeffnung hineingehoben^j. Wie man den Geistern 
den Weg zu rerbergen sucht, so bemiiht man sich auch ilm 
ihnen zu versperren. Dazu bedient man sich z. B. des Feuers, 

^'j Aon ill'll ui»eran> roiclilioliou ALiforiaiion I’uliro icii nur woniii* iin: 
Maitr. Sanilt. lY, S, r>: Satajiatlia Jlr. V, 'J, 3, 4; XII, 2. S: XlII. S, 3, 
4: Kiltyayana XV, 1, 11; 2, 8: Kan^tka Siitra 7, 14: 140. 20; Xsval. G. 
TV, G, 4: Iml. Stuilioii X, 342: XTtI, 243: Wolior, Ucbor Jon Kaja'-uya 11 
(wo oino faKolio Erklarung Jo*. Gokrauoli'i). Sioln* aucit olton 335 A. 3, 
33G A. 1. 

-) SatajKitlia 13r. Iff, 6, 2, 2U: llilleln'aniU Mvtiinloole I, 444. 

'*) liiortur >ow4o Jurciiwog im Foigoiuien fur die dari Eo^tattiings- 
ritual la-trortfiidoii Zu^o voi'woi-'e it4i auf Jon Al)''L4mitt iiiiton, welolicr Ji^s 
KlTii.lI Jiir^tolit. 

Scliwali. riiioTo]»for 32. 

”) lliranyako-iii IT, T, 2. 
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das man imben rler zu seliiitzeiiden Person odor Localitiit 
anlegt odor mn diescdbe lustrircnd liorunibewegt'). Aclmlicli 
wie das Fouor wirkt das ^yas^er — „die Kakshas uber- 
scbreiten iiicbt die Wasser'‘ wird gesagt'b — , ebenso ein 
Stein, der Rcpriisentaiit nines trennenden Berges, oder eine 
Matte oder irgend einc sonstige Umliegnng’b. Uass M'aclien 
gegen die Geister, welebe deni Sehlafenden bcsonders gefahr- 
lich sind, sohutzt. nnd dass man sicli nothigenfalls durcli Er- 
zalilung von Gescbicliten u. dgl. des Nachts wach halt, ist 
schon in anderm Zusanimenliang beriilirt worden'*). 

Ist man nuii von Geistern ergriffen oder von sonstigen 
Schadlichkeiten befallen, so gilt als ein Ilauptmittel sic zu 
entfernen das Waschen. In den Wassern iveilen alle Ileil- 
mittel; sie fiihren alle Scliudliehkeit fort — ivird schon im 
Rgveda (I, 23, 19 fgg.) gesagt. So wiischt man vom neu- 
gebornen Kinde alle bosen iliichte hiinveg^j: bei festlichen 
Gelegenheiten aller Art reinigt man sich durch ein Bad: bei 


Z. ]). IIprunilM.'wogniiii nii S<*iten (‘iitzmuh'ron Fgupi*- 

liriuulo*- mil (la> /ur r<'iiilialtuiii; tVindliclipr Sp<*lt‘ii. Kaiisika 

Sutra 87, -JH: Lu-'ti’Irmiu t'lG'. njitViltiit.'!’' Scli\\<il> riiicroptpr IMI tg.: Aeliu- 
limitiii. N*ul. mioli oImui tli«* L>«‘iu»‘rkimgt'U lOn-r <ia'' ZaukyrtV-UGr 

S. 1-28. ;j:3T f-. 

Maitr. Sanili. IV. S. 5. 

-') Toil YiMAVtM-'*' <iut (hi'' X. \va'"'frgef!illt'‘T' (ipiilion iiii 

Be-'tattiinu'.ilriuil, mif (U-ii XVa-"'GViiii-"' dfu nuin z\\i''Eli(‘ii -icli Milk'-t uiid 
t-teii fur die Gottin Xiirti (..Vornirlitunu"; Ite'-tiiiiiutfii Stfinen iii.irlit (Iiul. 
Still 1. XIII, 243). den Stein oder ille \ on eiiier (fi'enze geiiniiiineiie uiid 
daiier luit lie^oiidrer Ki afl de^ Al_l^rell/ell^ Ix'uabte lird-elmlle. die iiii 
Be'-tattuiiu'-i itual die Lelieiiden neueii ilie Todteii abiri’en/t. die Matte (I\au^. 
Sutia S(l. 14i, die dort alinlieli veiA\aiidt wird i.mit deiu SjU'iu-li: ..Itie-' i't 
zwi'-elieiiue'-tellt ueeeu da** L nulnek” '. die L inlegelml/er. weictie .,/uni 
Hiinveg^cdilageii der Rak-lia?," uiii ila-' t ►[devleiier neli'gt werdeii (f.iitt. 
Saudi, ir, li. 2. \g|. Gold!. 1. 7- Id: llir. G. i. 2. 1 ete V 
‘ ) Siidie (>1 K'll S. 41-1 . 

lliranyake^in G. II, 3, Kk 
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Sillinceremonien spielt Baden und Waschen eine l)edeutende 
Rolle (S. 322 fg.'); die heilig gefalirliche Substanz, die dem 
Opfer innewohnt, entfernt man wenigstens nach grosseren 
Opfern, iim sie nicht in das profane Leben hinliberzunelimen, 
durch das <dpferbad'). Es wiirde z-n^ecklos sein, in Bezug 
auf die so klare Rolle des Badens im Cultus und Zauber- 
wesen grossere Materialiensaninilungen beizubringen-J; es sei 
nur nocli die Vorsclirift erwahnt, dass man nacli dem Sprechen 
von Spriiclien, velche an unheimliche Wesen gericktet sind 
— an Rudra, die bOsen Diimonen, die Todten u. dgl. — sick 
von der darin liegenden Berukrung mit diesen mit Wasser 
zu reinigen kat^). ^Venn in Indien wio anderwarts'*) Kuhurin 
als ein besonders gesckatztes Reinigungsmittel auftritt, so 
wird man vermuthen dui-fen, dass dies auf dem Bestreben 
berukt, zum Waschen eine Substanz zu benutzen, die dem 
Menschen zugleich als an der Natur der Kuh theilnehmend 
Nahrungsfiille mitzutheilen die Kraft bat. — Neben dem 
Waschen oder zugleich mit ibm spielt naturlicb auch das 
A b wise hen eine Rolle. Die ungliickbringende Verunreini- 
gung dureli den Unrath eines Vogels wisclit und wascht man 
weg. Nach einem bSsen Traum wischt man das Gesicht ab^). 
Man wischt gefahrliehe Substanzen mit Blei, welches oft in 
irgendwie geringsehatziger Bedeutung in Zauberhandlungen 
ersebeint, und mit einem schwarzen Wollfaden ab®). In den 
verschiedensten Formen wnrde als Reinigungs- und Heil- 
mittel die Pflanze Apamarga verwandt, deren Name durch 
Volksetymologie als „Abwischung“ gedeutet wnrde und von 

') Siclii.' nbpii S. 408. 

iv (lurfpti ^pecioll :iuf (1:(> oboii S. 423 ik. Gosagte verweif^en. 

Uben S. 33.5 Amu. 2. 

b Z. I',, ivfity.yvana XXY. 11. 10. Xgl. DanuPiteter {Le Zend-Ai'esta) 
zu I’puil. I'.l. 21. 

b [lir.inv. (b I. IC). 5; Kaii.v. S. Id !). 

'V K'au^. Sutra 71, 10. 17 = ,S0, 10. 20; Av. Xlt, 2, 1 vgl. 19 fg- 
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der man sagte, dass durch sic die Gutter die verderblicheii 
Miiehte iiud Damoiien abgcwischt haben’). 

Ein weiteres Mittel sicii der fechadlicben Feinde zu eiit- 
ledigen ist sie zu verbrcnneii; nach Allem was iibcr Agni 
als Damoiientodter und iitier die Verwendung des Feuers um 
das Heraiikouiiuen boser Weseti zu liindern gesagt worden 
ist-J, diirfon wir bier davon absehen Einzelheiten l)eizubringen. 
Nur sei eiuvalint, dass neben deni Verbrennen aucb das Aus- 
raucberii steht; das neugeborene Kind raucbert man mit Senf 
um alle bOsen Gcister von ihm zu vertreiben^). 

Ferner scblagt man die feindlicben Wesen oder scbiesst 
auf sie^). Bei der Brautwei’bung gebt cin ilann mit eincm 
Bogen und aufgelegtem Pfeil mit°). Wenn bei der KOnigs- 
weibe (Rajasaya) die Priester den eben gesalbten KOnig 
scblagen, so ist es docb wobl nur ein bincingelcgter Sinn, 
wenn sie dabci sagen: ,,Ich fiibre dicli daruber binweg gc- 
scblagen zu werden“ ; ricbtiger wird die Bedeutung des Braucbs 
in einer andern zugeborigen "VVendung ausgedriickt sein: 
„Wir scblagen das Uebel von dir binwcg“'’). Ein Hinweg- 
schlagen boser Milchte wird wobl aucb in dem an mebreren 

*) Siidie Ziiinuer, Altind. Li'l>on lit). Sataputlui Br. V, 5, 4. 14. 

■) Siolie ohon S. 128. OaT fg. Pelierli:iii[it vinl der -.(41.~tvi‘r- 
stiindlic'ii Iiaiifigo Fall, da-" man Gdttw eder Daiiionaii zura Verh-i-ilir-ii 
Oder Veriiicliten liu'Or WesenlieitcH in Bewegiuig M'tzt, liior keiiier naheri-ii 
Erurteruiii^ bedurt’en. 

Hirajjy. G. II, o, 7, ygl. Pfira'bara I. Id, 23, Petavattlni III. 5. 
Peber den Senf vgl. aueh Benfey, Kleino Sebriftcn III, 13 Amii. 1. 

b Audi Entmaiinung der-iolbon knnimt vor: Atliarvav, III. d. Iiid. 
Studien XYIT, 21d. 

Kan.jika Sutra 75, 13; vgl. audi 25. 14: 3.5, 3 hid. 8niilieii X\ 11. 
285). — M ie man liei der TTocbzeit don gefabrdrolieuden (loi'tern di'- 
Aiigen au:,sobris-- nlien S. 271 be^cliriobeii. 

®) Katyayana XV. 7, d (vi;l. Sata])atli.i P>r. 5 . 4. h 7: 5\ ebei'. Ihlj.i- 
suya d3; da'-s dem IJitn-, ein Beine^dimack vnn I 'aini'-a anli.ittete i't iiiir 
wenig wahr^clieinlielil. 
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Stellen des JSaerahveseiis begegncndcn Bi'aucli gr^cben 'werden 
dilrfen, dass man im Kreise lieriungiiig — beriondors um das 
Feuer — und sicb die ^^chenked sehlug')- 

Hier wcrdeii wir auf die Eolle gct’iihi't, welclie in den 
versehiedensten Gcbicten des Eitiials dem Stock zukommt. 
Der Vedascbtiler (6ra/i;aac(7;'/«), den die ilim aufgelegten Ob- 
servanzen als einc dnrcli die Aiigriffe der Geister besonders 
gefahrdete Person cbaracterisireii, empfangt bci dem feier- 
liclien Act seiner Aufnahnie zugleich mit der Anktindigung 
der ihm obliegenden Pdichten den Stab; or bat ihn bestiindig 
zu tragen und darf zwisclien ibin und seinem Korper keinen 
Durchweg lassen'-). Bei der Feier, welclie die Lehrzeit ab- 
schliesst, wird der Stab mit dem Gurt, der dem Scliiiler bei 
seiner Aufnahnie angelegt -vvar, und einigen andern von be- 
sondrer Heiligkeit erfiilltcn Objecten „in's Wasser geopfert“®). 
Zugleich aber empfangt der nun in ein neues Lebensstadium 
tretende, neuen Observanzen untenvorfene Brahmane einen 
neuen Stab von andcrni iMateidal als der Schuler ihn getragen 
hatte. Ein dabei gcsprochener Spruch in seiiien verschie- 
denen Fassungen zeigt den Zweek des Stabes an: „Schutze 
mich von alien Seiten“ — „vor alien Machten des Verderbens 
schiltze mich von alien Seitcn“ — „sehlage alle Feinde- 
schaaren ringsum wie der Schatzespender (Indra)‘‘ ; und dabei 
werden neben menschliclien Feinden und scbadlicliem Gethier 
aucli die Rakshas und Pisficas ganz ausdriicklicb genannt^). — 
In anderm Zusammenhang wurdc darauf hingewiesen (S. 409), 
dass der Geweibtheit des Bralimanenschulers die des Soma- 
opferers durebaus vergleichbar ist: hier wie dort ein aus der 
profanen Existenz sicb beraushebeiider, durch besondre Ob- 

^ Z. J). Hi'. IX, S, :i; Kiiii-,!!!;!!. SQtr.i S4, 10; Tinl. StiKlion 

x. ;!i2. 

[II. 1. 1 i, : S.liikl'.lv.iiin It, to, 1. g, 

S.mlvli. ( I, li. 1;:, S; i Iir.(ij\ :ilvi',i!i I, il, H). 

S Am. G. III. S. '.'ll: Par. II, U, .SI; [lir. I, 11, s. AA;I. Gobli. IV, IT. 
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servanzon charaetori.'irter Zustancl, welclier (lurch cine Weihe- 
handlung eroii'iK^t. (lurch ein die Weihe fortwa^ehendes Bad 
abgeschlosseii wird. Es hestatigt uum-c Auffassuiigen, dass 
der Stah, wcdcher die geiahrdenden Geistcr vertreibt, als 
Attribut Avic des Brahnianenschiilers so auch des die Soma- 
weihe (Diksha) Eiupfang'ciiden aiiftritt. Es wird die Hegel 
aufgestellt: .,Ueberroichung eines Stabes an den IlTkshita 
oder ail den Brahmaneusehuler“ ‘ ): die Bedeutuiig alier des 
bei der Diksba verwandtcn Stabes wird von einem Brabniana- 
text"j mit den Worten erlautert: „Ein Donnerkeil ist der 
Stab, zur Vertreibung der Dainonen“. — Der Stab des Dikslul- 
vollziehers geht ini weitern Verlauf des Soniaojifers auf cinen 
der Opferpriester, den Maitravaruna, iibcr"). Wenii dieser 
wiihrend der Darbringungcn neben dem Sitz des recitirenden 
Priesters steht, den Korper nach vorn geneigt, den Stab auf 
den Opferaltar (cedi) stutzend^), so darf man ohne Zweifel 
auch in dieser Attitude die Bereitscbaft zur Abwebr etwa 
herandringendcr feindlicber Geister erkennen"). — Ein andrer 
Stab, techniseb Spbva genannt, der in sebr verscbiedenartigen 
Verwendungen im Opferritual erscbeint, hat an vielcn Stellen 
oft'enbar eben dieselbe Bedeutung der diinionenvertreibenden 
Waffe. Der Priester riebtet an ibn den Spruch: .,Indras 
rechter Arm bist du, mit tausend Kanten, bundert Scbiirfen “ : 
er scbleudert ihn auf den Erdaltar des Gpfers (ccili) und 
wirft die dadui’ch aufgowiihlte Erde auf den Kehricbtbauten 
mit Spriichen, welcbe diese Erde als den Feind, den Damon 
Araru benennen: der soil fern von der Stiitte des Guttcropters 

') Kausika Sutra .ID, 27. . 

Satapatlia IJr. TIT, 2, 1, 2>2. 

Taitt. Saiuli. A'l, 1, 4,2: Ivatv. VI, 4. Kui dj-i''"'-*' ^ "1’’''*'- 

kei (Tern .'-ieli der Stall iiielit viu'lier in der liaiid dt‘'' hik-luta liehtiideii 
kat, vergleiclie man Scln\al>. -Mtind. Tliiernpter SS. 

■^) Selnval) 90. As\alrtvaiui Sr. TIT, T, 20. 

9 4gk llaiie. Ait. Brrdiiii. Iiitroduetinn j». !•). 
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in Banclen gehalten werclen'). Beiin Todtenopfer \yischt man 
mit dem 8phya iiber den Altar liin und sagt: .,Weggeschlagen 
sind die Teufel und Diimonen, die auf dem Altar sitzen“-). 
Man sieht, wie in versehiedenen Formen dersellic rituelle Zug 
imnier wiederkolirt. — 

Ein weiteres Mittel zur Eutfernung boser Wesenbeiten 
ist, dass man sie durch Grerucli — so dui-ch den schonen 
Duft des oft im Ritual ersclieinenden Bdellion {guggulu), 
welches Krankheits- und Fluebgeister wegscheucht^) — und 
namentlich durch Getose verjagt; beiin Sonnwendfeste 
(Mahavrata) werden 1‘auken geschlagen und Larin gemacht, 
offenbar zur Vertreibung der um die Zeit des kiirzesten Tages 
besonders miiehtigen Geister; bei der Bestattung zerschlagt 
man Topfe; wenn der „Hundsdamon“ (Damon der Epilepsie?) 
aus dem Knaben vertrieben werden soil, wird ein Gong ge- 
schlagen'*). 

In den verschiedensten Formen sodann begegnet Weg- 
werfen, Wegschiitteln, Abstreifen der feindlichen Wesen 
odor der feindlichen Siibstanz. Das beim Opfer gebrauchte 
schwarze Antilopenfell schiittelt man aus mit dem Spruch: 
.,Fortgeschuttelt ist der Damon: fortgeschiittelt sind die Un- 
holde.“ Nach der Seelenspeisung schiittelt man den Zipfel 
des Gewandes aus um die etwa daran hangenden Seelen zu 
entfernen. Den Zweig, der die Fussstapfen des Todes ver- 
wischt hat (S. 488) und dem daher selbst etwas von der ge- 
fahrlichen Substanz dieser Fussstapfen anhaften konnte, 
schleudert man weg. Nach unheimlichen Verrichtungen wie 
der Bestattung wechselt man die Kleider. Die in den Haaren 
der Braut sitzende LMreinheit — dieselbe ist gewiss nicht 

■; ^aj. Suiuli. [. 2t Gj;.: Hillcbrandt, Xeii- and Vidlniondsopfei’ 50 fg. 

'-'I Sankh. Smut. IV, 1, 2; val. aueli da-elli.-t 14, S. 

Atli.ii-vavi'd;i XIX, 38. 

*} ildlflimndt, Snninvonilfe.-ti' in Alt-Indien 39, vgl. ohen S. 444; 
Kaii^ika Sutra Sd. 1,",; ilir.inv. (t. II, 7, 2. 
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allein im bloss physisclien soiiclei-n vor Allem im zauberliafteu 
Sinn zu verstelien -- kauimt man mit hundertzahnigem Kamm 
aus Schilf Iiinweg'). Audi der im Aborglauben so vieler 
Volker begegnendc Branch des Durchzidiens durcli ein enges 
Loch, wobei das zu cntfernende Wesen abgestreift wird, ist 
dem alien Indien nicht fremd. Die hautleidende Apfda zieht 
Indra „durch das Loch des Wagens, durch das Loch des 
Karrens, durch das Loch des Joche8“', der Gott .,macht sie 
goldhautig, dreimal sie reinigend/' Und gewiss ivird es mit 
Recht als Rest einer ahnlichen Form der Reinigiing aufge- 
fasst, wenn bei der Hochzeit das Loch des Wagenjochs auf 
das Haupt der Braut gelegt wird-). — Yielfach nimmt das 
Wegthun auch die Form an, dass man die zu beseitigende 
Wesenheit in irgend ivelche mit ihr in Beriihrung zu bringende 
Objecte (auch in lebende Wesen) hinillierleitet , die dann 
entfernt iverden, oder auch dass man sie durch Spi’iiche oder 
symbolische Handlungen in moglichst entfernte Wohnsitze 
bannt und dadurch uiischadlich macht. Am Kreuzweg Iflsst 
man die feindliche Wesenheit auf einen Andern hiniiber- 
gehen^). Das Kleid, mit dem man die Unreinheit der Braut 
abgewischt hat, wird im Walde aufgehiingt; auch die gefahr- 
liche Substanz des Brauthemdes wird in einen Pfahl oder 
einen Baum gebannt, den man mit jenem Hemd bekleidet^). 
Fiir die Frau, die eine Fchlgeburt gethan hat, werden in 
drei Htitten nach einander Ceremonien zur Ableitung des in 
ihr wohnenden Ungliicksstoffes verrichtet; sie wird auf Blei 


’) Hillelirandt, anil YnIliu<indso|ifrr etc. ; Katis. Sutni "JT; 

Tl, 21: A^val. G. IV, 4, 10: Atliarvaveda XIY, 2, HS. vnl. Kaii^ Sulm 70. .-). 

") Ry. Ylll. 91, 7: AYiutern itz, Althnl. Ilnclizeit-ririn'il 1.! tgr;. il'n t 
8.40 A. 1 aiisseiiiidi'clie I*:ii':dlelen). Kau::'ika l^QTra 1.), 4: 72, 16. 

Atliarvav. YI, 26, 2, vi;l. obeii S. 267. 
h Kairs. Sfitra 76, 1 tg.: 79, 24: Atliarvaveda AI\. 2. 4S — iO. 4^1. 
nocli die Banniiiio- von Krankheiteii oder 'On^tieen Ihi'hi Macliteii in 
Baume imil Berge Atliarvav. I, 12, 3: II, 25, 4. 
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gestellt iiiicl gewaseheii; das scliwarze Kleid. das sie dabei 
tragt, wil'd dann jedcsinal abgelegt iind die Iliittc. in der ein 
Theil der boseii .Substanz verbliebon ist, wird vevbrannt'). 
4Ver Anfallen von Kojifweb mid amlei'n Leiden ausgesetzt 
ist, bedeckt sein Plaiipt mit cdnem aus MunjagT.'is getlocbtenen 
Turban und gelit ans taubes Fruchtkorn mit einer (letreide- 
schwinge ausstreuend. An der Stelle, wo das Leiden ihn an- 
fiillt, wird dann die Schwinge. dor Turban und eine Bogen- 
sehne niedergelegt-J. Der Sinn seheint zu sein. dass der 
Krankbeitsgeist aus dem Kopf des Kranken in den Turban 
iibergchen soil; durcb die Korner lockt man ihn niitzukommen; 
wo er sick bemerklich niaclit, wird er dann niedcrgelegt und 
die todtende Kraft einer Bogensehne gegen ihn in Thatigkeit 
gesetzt. — Schlangengift leitete man in Gi’aslialmc oder in 
einen Feuerbrand und schleuderte es auf die Sclilange, Hess 
es so zu seinem Ursprung zuriickkehren®). Fieber beseitigte 
man, indem man unter dem Bett, auf welchem der Kranke 
lag, einen Fi'osch befestigtc und den Kranken dann so mit 
asser begoss, dass dieses auf den Frosch lief; verrauthlich 
wurde der Frosch sehliesslich entfernt. Aehnlicli bannte man 
die Gellisucht, indem man eine dem Kranken aufgestrichene 
gelbe Substanz so abwusch, dass sie auf Vbgel — Papageien, 
Drosseln u. s. w. — , die unter dem Bctt angebunden waren, 
ablief; es seheint, dass die Vogel dann sehliesslich davon- 
fliegen mussten^). 4Vcr an krankhaftem Durst litt wurde auf 
Baumasten zusammen mit einem Gesunden niedergesetzt. Auf 
dem Haupt des Kranken wurde ein jMus geriihrt und dem 

Kbid. Suti’.i ,-J4. o fiiu. da-' Bivi vii'l. otipn S. 490 Auiii. (>. 

‘ KaiL>. Sntra '20. 2 fan. 

Kaii^-. SntiM 29, t>: -42, 24. 

^ Kau^. Sana ;J'2, 17 ^Vtliaw. Vir. 116;: 26, IS (Atliarv. T. 22: Kv. 
r. ■)0, 11 . I'l in Suira 19 iiicht prapat(iy(fh zu ifspii? Autli don 

Sriiiitri] ciDtprntf man Kraiiklalt'.'.toft't* iiitd Unminlieit, iiideiu num 

mit diiir-ii davniitlit'^rii jie-'-' ]{. Smith, Religion of th(' Siiiiute^ h 
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Andern hiiigoreicht : „(lainit leitet er den Durst zu ihm uber“, 
sagt der Text. Der Kranke bekonunt dann Wasser zu trinken, 
und schliesslich cssen Beidc, mit demselben Gewand bekleidet, 
gemeinsam das Mus: ofFenbar ein neuer Ausdruck fiir die 
Mittheilung des Leidens an den Gesunden ’). — Der von einem 
bosen Geist Besessene wurde mit einer buttergemischten Zu- 
bereitung aus Woblgeriichen aller Art bestrichcn. Dann 
wurde auf einem Kreuzwcg — der Geisterstatte — ebensolche 
Substanz in ciii Becken voll brennender Kohlen gethan, 
welches man auf das Haupt des Kranken gestellt hatte. 
Weiter stieg der Kranke in einen Fluss liinab und streute 
jenen Stoif der 8tromung entgegengewandt aus; ein Andrer 
besprengte ibn von hinten mit Wasser. Schliesslich wurde 
in einem ungebrannten Thongefass die bezeichnete Substanz 
in einem von Vfigeln bewohnten Baum aufgehangt^). ir 
haben hier die verschiedensten Methoden der Beseitigung 
neben einander: die gefahrliche Wesenheit, in das Gemisch 
der Wohlgeriiche hineingeleitet, wurde mit Feuer verbrannt, 
mit fliessendem Wasser weggeschwemmt und den VOgeln®) 
hbergeben sie zu entfiihren. — Wir schliessen diesen Ueber- 
blick uber die Verfahren, welche die vedische Zaubei’kunst 
zur Entfernung sehadlicher Machte anwandte, mit dem Hin- 
weis auf die Vorstellung von der Bannung des Zorns unter 
einen Stein, von dem Anhangen des Gifts an die Sonne, 
von der Vertreibung feindlichen Zaubers ilber die neunzig 
Strome, des Krankheitsdamons Takman zu fremden, fernen 
Volkern wie den Gandharern und Magadhas, der Bannung 
der bosen That und des bosen Traums in die entlogensten 
Weiten zum Trita Aptya‘). — Einige Boses vertreibende 

') Kiiii.s. Sutni "JT, il tg".: Atliurvav. II. (I. 

•) ICiuiK. Sutni 2<), 29 

'b ^ gl. olicii S. 49(). 

9 Atiu.rvav. Y[, 42. 2: Kv. I. 191, 10: Atli. Vni, 9 ucl. T, loo 
V, 22: Uv. Yin, 47, 13 fgg. 

Oldenberg, Religion des Veda 
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Agentien, die in den Insherigen Auseinandcrsetzungen nicht 
zu ihrem Recht gekomnien sind, werden weitei- unten be- 
sonders zn erortern sein: so das Amulet und Medicament, 
der Zaubei'sprucb, das Zauberopfer. 

Zuleitung von Geistern und kSubstanzen. Dem 
Vertreiben von Geisterwesen und Substanzen stebt gegentiber 
die zauberische Zuleitung derselben zu sicli selbst und zu 
Andern, zu Freund und Feind, die Zuleitung von Giinstigem 
und Schadlichem. Wie wir schon in aiiderm Zusammenbang 
beruhrt haben (oben S. 268), sieht man es, wenn demand 
unter feindlicbem Zauber leidct, als den gewObnlichen Sach- 
verhalt an, dass sein Gegner bose Geister auf ihn losgelassen 
hat. So entsendet der rgvediscbe Zauberer den Krankbeits- 
damon Apva (Ruhr?) gegen das feindlicbe Heer: „Geh fort, 
Apva, ihren Geist zu verwirren, ihre Glieder zu ergreifen. 
Geh auf sie los; verbrenne sie mit deiner Gluth in ihren 
Herzen; lass die Feinde in finsteres Dunkel geratben!“ Mit 
solcben Sprucheii mochten sich dann Zauberacte verbinden, 
wie ein Ritualtext sie bescbreibt, die Loslassung eines weiss- 
fiissigen dlutterschafs, in welchem die Krankheitsmacbt als 
inearnirt gedaclit wurde, gegen das feindlicbe Heer‘). Der 
Zauberer konnte aucli — ebenso wie die ihn bedienenden 
Geister — Thiergestalt annchmen und in dieser seinen Feinden 
Scbaden bringen; der Glaube an solclie Veiuvandlungen ist 
dem vedischen Zauberwesen ebenso wie dem wobl aller Volker 
eigen. So ruft der von solchem Zauber Verfolgte die Sturm- 
gotter an, die ihm feindlichen Zauberer unter den Dorfleuten 
zu suchen und sie zu fassen „die zu Vogeln werden und des 
Nacbts umherfliegen“^). 

Die zauberkraftigen Substanzen, wmlche man zu sich 


b X, lo.'t, 12 (vfjl. Kail,. Sutra 14, 21): Kaus. Sutra 14, 22 

(Iiid. .Studieti XVIt. SOO,. 

Rgveda Vir, 104, IS. 
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Oder zu Andern liinleiten will, werden, wie schon oben (S. 482) 
bemerkt wurde, vornehmlich durch Beriihrung tibertragen'). 
Diese aber kanii sich in die verschiedensten Formen kleiden 
je nach der Beschaffenheit des Korpers, welcher Trager der 
betrefFenden kSubstanz ist. „Salbe dich mit dem einen; mache 
aus dem andern ein Amulet; wasche dich mit dem einen, 
trinke das andre von jeiien Dingen‘‘, heisst es einmal in 
Bezug auf Zaubersubstanzen^). Fine Art so zu sagen im- 
materieller Beriihrung ist es auch, die z. B. von dem gtinstigen 
oder ungilnstigen (iestirn ausgeht, bei welchem der Mond 
steht, von dem Zunehmen oder Abnehmen des Mondes oder 
deT Tageslange: in diesen Yerhaltnissen liegt eine zauberische 
Potenz, die sich den Menschen oder den von ihnen voll- 
zogenen Handlungen mittheilt. 

Ueber die Wirkung des Beriihrens aussert sich beispicls- 
weise die folgende Stelle eines Ritualtextes®), in welcher die 
rechte und echte Logik des Opferzauberwesens zu Wortc 
kommt. Es handelt sich uin die Frage, ob der Opferer das 
Thier, welches zum Opfer gefiihrt wird, anfassen soli. „Da 
sagt man: Der Opferer muss es nicht anfassen. Denn es 
wird zum Tode gefuhrt; darum soli er es nicht anfassen. 
Er soli es aber doch anfassen. Nicht zum Tode fiihrt man 
das Thier, das man zum f)pfer fiihrt; darum soil er es doch 
anfassen. Er wiirde sich selbst vom Opfer ausschliessen, 
wcnn er es nicht anfasste“. So ist das ganze Ritual voll von 
Vorschriften darilber, dass diese und jene fungirende Person 
eine andre Person oder ein Object beruhren soil; das Fluidum 
des Opfers, die in ihni wohnende segensreiche IMacht wird 
dadurch tibertragen. Wenn die Werbung um eine Jungfrau 


') Diilit'r (lie liiiiitiop Kiwel der Niclitberidirutig, fur welclii' S. 487 
Pinigt' Bei^pl(‘le geL^olipn sind. 

-) Atliarvaveda XIX, 45, 5. 

Siitapatha Braliiiiana III, 8, 1, 10. 
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angenominen ist, beriihren die bctlieiligten Personen ein 
Wassergefass, in ivelcbes man Bluinen, Friicbte. Getreide, 
Gold gethan hat'): sie nehinen dadurch die in jenen Sub- 
stanzen wohnenden Gliickskrafte in sieh auf. Dieselbe Wir- 
kiingsweise liegt vor, wenn man sich auf ein Stierfell setzt, 
um sich dadurch mit Fruchtbarkeit u. dgl. zu erfiillen-), auf 
das Fell der schwarzen Antilope^), um die diesem Thier an- 
haftende Heiligkeit, auf ein BocksfelF). um Gedeihen der 
Xahrung, auf ein TigerfelFj, um unbezwingliche Kraft sich 
anzueignen. Die Festigkeit des Steins wird der Braut zu 
Theil, welche der Briiutigam bei der Hocbzeit auf einen 
Stein treten lasst mit dem Spruch: „Komni, tritt auf den 
Stein; wie der Stein so sei du test; tritt nieder die Feinde, 
bezwinge die Widersacher‘‘ ®). Den heiligen Feuern und 
durch sie dem (tpferer wird der den Ameisen beigelegte 
Reichthum an Wasser und Nahrungsfiille zugefuhrt, indem 
auf die fur diese Feuer bestimmten Statten ein Stuck von 
einem Ameisenhaufen") gelegt wird. 

') Srinkliaviinii Ct. t, 6. 

-) Hiuifig in lien liaii^liclien Oiikreen'inoiiieii. 

") Vgl. oben S. 399: [ml. Studien Xltl, 985. ^ 

b Ind. Stmlien a. ;i. It. 

b ^t'eber, ttaja.<uya (52. 135 etc. 

b .Sankliavana G. I, 13, 11. Eine Erweiterung die^es Ritus liegt 
z. B. Hirany. G. II, 3, 2 yiir, wy man, um dem neugebonien Knaben 
Festigkeit, Sclmeidigkeit imd Reiclitlmm zu sicliern, zu dem Stein eine Axt 
und Gold legt. 

') End andre verwandte Zauberobjocto xvie ein Maulwurfsliaiifen, von 
einem Eber aufgewuldte Erde u. dgl. — Uelier die Amei.-ien als Finderinnen 
Min Wa.sser und mit dem Lebenssaft tier Erde in 5'erbindung stebend s. 
Atliarvaveda VI. 1(X), 2: Satapatlia Br. X[V, 1, 1, .S; Taitt. Ar. V, 1, 4: 

2, 9: 10, (5; Apa.^tamba Sr. V. 1. T: !t, ,S: Weber bid. Stud. XIII, 139 fg.: 
BbiomtieUl , Seren HyinUft 1* te. — Aelinlich wie !ioi der Feueraniegimg 
wird der Aniei^mdiugel bei der .Vgni'.cliiclitung (bid. Stud. Xlll, 220) unil 
lieim Praiargyaopfer (Sut. Br. XIV, 1, 2. 10) verwaiidt: er ,jiielt aiicli eine 



Zulntung von Gci-atern iiiul Sult^tunzen. 


501 


Wic wir miter den eine feindliche 8ubstanz entfernenden 
Handlungen das Abwischen trafen, ist das Anwischeii, 
Salben, Begiessen u. dgl. ein Mittel sie zuzuleiten: Siinden- 
schuld, die gcfalirlicbe Substanz eines bosen Traumes, kann 
deiu Menschen angewisebt werdeii’). Einen Feind zu ver- 
derben opfert man I'olirpfeilspitzen, die man mit seinem eignen 
Soliweiss bestrichen hat-}; man richtet dadureb, wird der 
Sinn dieser Handlung sein, gegen ihn Pfeile, die mit der 
Kraft der eignen inneren Hitze, des eignen Tapas gesiittigt 
sind. Es sei iveiter auf die konigliche Salbung, die Salbung 
oder Beopferung des Streitwagens^) u. s. w. hinge wiesen: 
tiberall handelt es sich um die Zufiihrung einer von zaube- 
rischen Kriiften erfullton iSubstanz. 

Eino sehr hervortretendc Bolle unter den Mitteln zur 
Zuleitung einer solchen Substanz spiclt selbstverstiindlich das 
Essen. Von der Zauberkraft, die dem Essen der Opfer- 
speise zugeschrieben wird — der Stiirkung des Menschen 
mit dem im Opfer verkorperten Segen — ist schon in anderin 
Zusammenhang die Rede gewesen; ebenso von dem Ge- 
brauch, dem Kinde als erste Nahrung die Substanz, welche 
die jedesmal besonders erwiinschtc Eigenschaft desselben re- 

RoIIp lieini ranakaiinan S. 21, 2;i), dom <.>|ifor gOi;en ^ rrgiftiiiii; iihi- 

selb^t ;il, 2.')') u. s. w. — Eiu(^ aiuliv iinu'litr 

ich vermutliGii, wonii Ijr! vi‘r--clii(‘ili'iii‘ii (ielegeiilicitou Recti' unci Atit'.illf 
vom Opfer, veriir)i-lione, ubfi'gekorlite 0]ifer.-.iiei-e u. dgl. in einen -idclieii 
gesoliuttet wird (T.iitt. 1)1-. III. 7, '2. 1; Awidayaiia Sr. Ill, 10, 23: Wid.n' 
Rajasuya 12. lUl A. 2. 10‘J A. 1 : vgl. lvnia-.>. Yolkeglautie und relia. 
Braucli der Sud'-layen 1.18). Mir echeiiit diew uiiter die Knbrik dei' l>e- 
.''eitigiing gefalirlielier Opd-r-iah^taii/en (e. obeii S. .Jl.ifg., /n nelmren. So 
wird hei den Zidm (Oallaway. Riliij. System of the Ama'iilu 31.')i lin' Kr.ink- 
iieit^buli..taiiz in eiiii'in Ainei'eiiliaiifeii viTaralien: ilie Anii'i.'eii ^telirii diieii 
B.iu wieder her und ver,-.cldie."en i-o da' aefaiirliehe (diji'et. 

') S. idien S. 21)0: Atli:u'vav<'iia X\ F. 7. 8. 
lvan,ik,i Sriti’:i 47, 44. 

■’} ))lien S. 471 fe.: Jiid. Stud. XUL 28(>, 
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prasentirt, zu essen zu geben'). \A’ir erwahiien noch, dass 
man beim Pfliigerfest ein Gemisch von der 5Iilcb einer Kuh, 
welche ein gleicbfarbiges Kalb bat, von Jlistklumpen, Bdellion 
und Salz isst-). Bei der Ceremonie zur Erzielung einer 
mannlichen Leibesfrucht mnss die Frau ein Gerstenkorn und 
zwei zu beiden Seiten desselben hingelegte Senfkorner oder 
Bobnen, ein Abbild der mannlichen Gcschlechtstheile, essen 
und dadurch die Potenz der Mannlichkeit dem zu erhofFenden 
Kind mittheilen^). Gemeinsames Essen mehrerer Personen 
von derselben Speise stellt Gemeinschaft ihres Wesens her 
und verpflichtet sie zu gegenseitiger Treue, urspriinglich 
offenbar in dem Sinn, dass iver unter so Verbundenen dem 
Andern Schaden zufiigt, das Bewusstsein haben muss sich 
selbst zu schadigen*j. Es wttre schwer ein Ende zu finden, 
wollte man die im vedischen Ritual begegnenden Fiille des 
mit Zauberkraft ausgestatteten Essens vollstilndig sammeln; 
fiir unsern Zu'eck werden die hier mitgetheilten wenigen 
Beispiele ausi'eiehen. 

Xeben dem Essen oder Essenlassen erwahnen wir das 
Einstreichen in die Xase, das Beschnopernlassen bei Pferden, 
das BeathmeiPj. Auch das Anblicken hat giinstige oder 


') Uhen S. 326 tgg.: S. 357 Anm. 4. 

•) Kau,. Sutra 20, 2;.). Das.',en>p Gemi>cli wird bei einer HantUung 
fur das Gedoiiien dos Vieli-< vcrgraben (das. 10, 10); die Substanz bringt 
in der eineii und in der andem \\ eise angewandt jedesmal dieselbe l\ir- 
kung lierynr. 

=) Hirany. G. 11, 2, 2. 3: A.>v. G. I. 13. 2 etc. 

■*) Icii verveise auf das gemeinsame Essen von Konig und Priester 
bei der kbnigliclien Salbung CNVeber, R.ajasQva 140 fg.), von Braut und 
Brautigani nach der Ilocbzeit (olien S. 330). Sollte es sicli niclit auch 
lieira Tanunaptra , dem Treiisoliwiir zwi.seben dem Oj)ferntlen und seinen 
Pri(^steni (Tnd. Stud. A. 362, oben 330), urspriinnlieh um gemeinsames Essen 
geliaiididt iiaben? 

111 die Xase wird z. B. ]iulyeri.siites Paidva-Insect (dieses wegen 
der m\ thologi^ehen Bedoutuun <les .-clilangentodtenden Rosses Pedu) ge- 
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schiidliche Wirkung, je nach Umstiinden fiir den Sehenden 
oder den Angescliauten. Wer oine bestimmte Keinigungs- 
ceremonie vollzogen liat, reinigt eine ganze Gesellschaft von 
Mensclien durch soinen blossen Blick'). Auf die segnende 
Kraft des Blicks bezieht es sick auch , venn der Opferver- 
anstalter die Priester anffordert ; „Blickt mich init Mitras 
Auge an“, und ^Yenn der Gast, dem die Ehrenanfnahnie dar- 
gebracht vird, zu der stissen Speise, wclcbe man ihrn an- 
bietet, sagt: „Mit ilitras Auge blicke ich dich an“"j. Der 
bose Blick aber z. B. der Schlange Imngt dom den cr trifft 
Sebaden; der Briiutigam sicliert sicli bei der Hochzeit gegen 
den bOsen Blick der Gattin, indem er ihre Augen mit Salbe 
bestreiebt und betet: „Sei niebt busc blickend, keine Gatten- 
todterin““). Die Wirkung andrerseits des Erblickten auf den 
Erblicker zeigt sicb namcntlieh in ungeniein zablreichon \'er- 
boten, wie dem dass der Brahmane, der seine Lebrzeit niit 
dem feierlicbcn Bade abgescblossen bat, keinen Feind, keinen 
Uebelthfiter, keinen Leichentrager, niebt Harn und Kotb 
sehen, dass der Lehrer, welcher dem Scbiiler ein besonders 
heiliges Vedapensum iiberliefern will, keinen Candflla, keine 
WOchnerin, keiii menstruirendes Weib u. s. w. seben daiD), 
u. dgl. mehr. 

Ein in Indien wie anderwiirts sebr baufiger Weg, die 
Zuleitung einer Substanz besonders wirksam zu gestalten, 
ist das Eingraben odor das sonstige versteckte Anbringen 

strichen (Kuufiku Sritra; 'ielie BIcointiL'ld' ji. XLIN': 
der A^^Licluierhi eiiie Subetaiiz, die iniinidiclie <Teluirt l‘eA\irkt Sauklt. (1. 1. 
20, 5). — Be'eliniipei'nki'.'-eii der I’ferde: ^ ai;i|ie_i. ;i 2S!. — Bentliiiieii 

des neiieeberiieii Kinder: Slinklifivaiia <1. I. 24, 2 ete. 

') Baudliavaiia l)li. Ill, 5, 7, weiiii Bidder iS. B. 1',. ,\l\. 20i lielitii; 
idier.-etzt. 

4aj. Samli. V, .'U: AfValayaiia G. I. 21. 11. 

’) Aitarova Br. VI. 1; Kv. X, 85. 44 ,Sruikii. <1. T. 10. 5. 

Sankliayaiia G. IV. 11. 3%.; 12. lO: 11. 12. lo. 
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Zauberei und VL'rwaadti^>. 

eines Zauberohjects; so geht in gebeimer Stillc, fiir bin- 
dernde Veranstaltungen der Gegenpartei scbwer erreicbbar 
die gewiinscbte Wirkung vor sicb. Dei’ Atbarvaveda ist voll 
von Spriicben, ivelcbe die Besorgniss vor dem Zauber aus- 
drucken, „den man in der Opferstreu, den man auf dem 
Leichenacker, auf dem Felde vergraben hat“, den man in 
den Brunnen gelegt, den man sorgfaltig ausgertistet hat ivie 
man ein Weib zur Brautfahrt sebmiickt, dessen Glieder man 
zusammengefiigt bat wie ein Rbbu (oben S. 235) die Tbeile 
einos AYa gens'). Ein Zauber dieser Art wird im Kau.sikasutra^) 
beschrieben: Dinge, welche einer (von ihrer Nebenbuhlerin?) 
zu scbiidigenden Frau angehoren — ein Kranz, Haar, das 
zum Reinigen der Zahne gebrauchte Holzstuckchen — werden 
zusammen mit ungluckbedeutenden Objecten wie dem Uterus 
einer bei einer Bestattung dargebrachten oder an der Seuche 
gestorbenen Kuh zwischen drei Steinen , die man in die 
Oeffnung eines Morsers — des Symbols der Zermalmung — 
steckt, vergraben. Alan stellt aber das durcb solcbcn Zauber 
gefbhrdete Gliiek einer Person wieder her, weim man das 
Eingegrabene ivieder ausgriibt mit dem Spruch: „Dein Gliiek, 
das man vergraben bat unter den drei Steinen und den vier 
Steinen, das grabe icb ivieder aus zusammen mit Xachkommen- 
schaft und Roichthum.“ Beim Somaopfer hatte es eine eigne 
Cer emonie^) damit zu thun, den cingegrabenen Zauber der 
Feinde und Nebenbuhler auszugraben. Aber auch gtinstiger 
Zauber konnte die Form des Vergrabens annehmen; oben 
(S. 502 Anm. 2) ist bereits das Vergraben eines Gemisches 
von Milch, Alistklumpen, Bdellion und Salz erwahnt worden, 
durcb welches man das Gedeihen des Viehs beforderte. Auch 


') Atlmmivi'.l.i X, 1. 1. 8. 18: IV, 18, .j: V, 14.31: XIV. 2. G) ftr- 
-) .UI. 1.) vi:l. IIlMoiiitii'Iil, Seven 8 f^. 

b lliT li’itiw (liT L'liaravao. Val. Satai)atlia J5r. Ill, 1; Tairt. 
.'^amh. V, II. 
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wenn man das abgesclinittene Haar, die Nagel u. s. w. in 
einem Kuhstall oder an einem sonstigen gliickbringenden Ort 
vergrub, liegt — neben andern Zwcckcn — die daliei ob- 
walteiide Altsicht , in verborgcner Htille den Betreffenden 
sich mit Gliickssubstanz sattigen zu lassen, deutlicb zu Tage‘). 

Schliesslieh muss crwahnt -vverden, dass man urn irgend 
eine Substanz odei’ Kraft zuzuleiten es auch als wirksam 
ansah, wenn bei irgend wclchcn eben vorzunchmenden Mani- 
pulationen Gcrilthe welcher Art auch iinmer. in denen die 
betreffende Kraft verkorpert war, verwandt warden. Dem 
vertriebenen Filrsteii gab man, um ilm zuriickzufuliren, eine 
Zauberspeise zu essen: man kochte dieselbe mit llolz, das 
aus dem abgehauenen Stumpf eines Baumes hcrausgcwachsen 
war und also die Wiederherstellung vcrnichteten Dascins be- 
deutote^). Bei einem <Jpfer, welclies zu demselben Zweek 
der Zurtickfulirung eines Vertriebenen dargel)racht wurde, 
bestreute man den Feuerplatz (?) mitErdo aus seinem Ileimath- 
landc und benutzte auch Materialien, die aus diesem Lande 
stammten^). Lastige Ameisen zu beseitigen brachte man ein 
Opfer: man nahm dazu einen Opferloft’el von Badhakaholz'*). 
Badhaka heisst „der Beseitiger“: so setzte man die Kraft 
des Beseitigens in Thatigkeit. Bei einem Opfer, das fur den 
Sieg im Kampf dargebracht wurde, nahm man fiir den Optcr- 
altar {vedi) Erde, die ein Eber aufgewiihlt hatte und in 
welcher daher dessen Kraft wohnteO. Es ist klar, wic es 
sich in alien diesen Fallen daruin handelt, die fiir die jede'- 


') Vfil. iilipn S. 487 Alim. 2. 

-) Kau.sika Siltra 16, 28. Eiiii! 2 (‘niia:i--fii Ma'alaialil'.ir i-r iln' nl.m 
8.481 Alim. 1 pi’waliiiti' Kiiii-ti'lri, lal lii'i- airli aueli um iliu Wahl ih" 
Bicimliolzo liamh-lt. Auh imd' Kaim. Siltni 4^^. .IT. .18. 

Kail:.. 8uh-a 16, .’SI G- Iiul. Stmliiui XVII. 186. 

■*) Kau^lka Sutra 116. 

Kau;. Sutra l.'i. 2. 
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maligen Beziehungen erforderlichen Fluida zii Giinsten des 
Zatibernden wirksam werden zu lassen. 

Zauber vermittelst des Abbildes und dgl. Wir 
wendeii uns jetzt dazu, einige Falle des scbon obon (S. 484) 
characterisirten Zaubcrverfahrcns zu besclireiben, bei welchem 
das gewiinschte Ereigniss dadureh herbcigefiibrt wird, dass 
man ein Bild dieses Ereignisses herstellt. Der bohere, an 
die drci Ojjferfeuer gekniipfte Cultus ist reich an Eiten, 
welcbe derartige Bedeutung liaben oder zu dcren urspriing- 
lichem Sinn dieselbe hinzugetreten ist. Wir haben geseben, 
■vvie die morgendliclie EntHammung des heiligen Feuers ein 
Zauber zur Herbeifiihrung des Sonnenaufgangs, das Triiufeln 
des Somasafts dureh das reinigende Sieb ein Regenzauber 
geworden ist'). Das Wagenrcnnen beim kOniglichen Opfer 
des Vajapeya, bei welchem der opferveranstaltende Kbnig 
siegt, ist ein Zauber, der dieseni siegreicbe Kraft und 
Schnelligkeit gewinnen solP): der einzelne, ktinstlich ftir ihn 
bergestellte Erfolg ist ein Abbild der allgemeinen, wirklichen 
Sieghaftigkeit. Kicht anders das solenne Wiirfelspiel, das 
bei verscliiedenen Gelegenheiten im Ritual erscheint’') und 
deutlichennaassen einen Zauber darstellt, der dein Opferer 
Gluck und Gewinn verleiht. Wenn bei der Sonnwendfeier 
ein Ariel- mit einein Siidra uin cin weisses, rundes Fell rauft 
und es ihiu entreisst^), habcii wir darin einen Zauber er- 
kannt, durch den das Sonnenliclit von den bedrohenden 
finstern Machten befreit wird. Sexuelle Handlungen, die bei 
eben derselben Gelegenheit vollzogen werden^), stellten sich 

') S. olien S. 109. 

‘‘i S. olien S. 473, 44 elior, Uelier den 4 Sjapeva 27 ffiy. In den zu- 
oeh.iriueii Spriichen <lrfickt ^ieli die lledeutung der Ilandlun^ klar aus. 

■■’) S. z. B. Apa-tandia S''- 4', ID, 2 20, 1 fe.; 44'eber Raja- 

^^l_va ()9 fe. 

b 'H.en S. 411. 

“I Olien S. 44.4. Hier .^ei aiieli an die alinliek auf/ufai'i-enden ob.'Conen 
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uns als ein Abbild oder Vorbild der Fruchtbarkeit dar, 
■vvelcbc man fiir die Weiber erhoffte. Ein ganzes grosses 
und complicirtes < Ipfer des vedisehen Rituals, die SautiTimani, 
scheint ihi’em Kern nach als ein Zauber aufzufassen, welcher 
durcli eine allerdings sehr freie und robe Xachbildung eines 
mytbischen Ereignisses den segensreichen Aiisgang, welclien 
dasselbe genommen bat, fiir den Opfcrer sicb wiederbolen 
lasst'). Die Asvin und Sarasvati beilen den von iibermassigem 
Somagenuss kranken Indra: so soil auch der an irgend welcher 
Erfolglosigkeit leidende Opferer zu voller Kraft und vollem 
Gliick crboben worden. Irren wir, wenn wir glauben, in 
fernster Feme bier die Anfiinge religios-dramatischer Dar- 
stellungen sicb ankiindigen zu sebenV 

Haufig tindet sicb dor uns bier bcscbiiftigende Typus des 
Zaubers in einem Zusaminenbang. der in allem iiltercn Ritual- 
wesen besondrc Wichtigkeit zu besitzcn pilegt, in dem des 
Regenzauber s. Bei der Soiinwendfeier scbiesst man auf 
ein Fell (S. 445): vermuthlicb bildet dieses den Verschluss 
des Himmels ab, den man durchbohren will. Bei derselben 
Gelegenheit tanzen Madchen init gefiillten Wasserkriigen um 
ein Feuer; sie giessen die Kriige aus und singen ein Lied, 
in deni davon die Rede ist, dass die Kiihe baden sollen 
(S. 445): aucb dies allem Anschcin nacb ein Regenzauber. 
Bei der Schichtung des Agnialtars werden Wasserbecher aus- 
gegossen: ,,damit setzt er Regen dortbin“, und es wird dann 
in den durch diesen Rcgen fruchtbar gemaebten Boden Ge- 
treide gesat'). Eine Fisebotter wird ins asser geworfen: 
dann regnet es in Fullc^). Wer Regcn erlangen will, wirft 

Handlungeii lieim Soniaopfer (S. 392; mid ln'ini ltn"ii|ifri- (S. IT;)} i‘i'- 
innert. 

') Agl. rucinoii Aiif^iitz ..Indra und Nainiioi", Xai-lirirlitrii \on der 
Gdtt. Ges. der 1)S9:3, 342 fga. l>er EiKnder dle^e^ Opt'd’', i..! viel- 

ieiclit einer der iim"ereu ruvudi.iclien Didder, der \erf.i,^'er vnn X, 1.51. 

') Satapatlia Br. VI, 2, 4, 2. 13. 

b Kau.^ika SiTtra 127, 10. 11. 
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Krauter in's Wasser, tauclit sie dariii unter, lasst sie darin 
schwimmen. Er befestigt einen flundekopt’, einen Widder- 
kopf, Haare und alte Sclmlie an der Spitzc fines Eohrstabs 
und scblag't daniit, wie wenn er kampftc, in die LuftO: soli 
in dieseni Bilde eines Kampfs der Widdor das A’erschlossene 
HimmelsgewOlbe auf'stossen, der Ilund es vielleicht zer- 
beissen'?') 

Xocli einige Beispicle von Zauberliandlungeii der bier in 
Eede stebendcn Art seien kurz erwalint. Man vernichtet 
seinen Feind, indem man dessen Bild oder Schatten in's Herz 
sticbt oder indem man ein ilin darstellendes Cbamaleon todtet 
und verbrennt^). Man vernichtet 'Wiinner, indem man 
21 Usirawurzeln zerstampft und verbrennt, mit dem Spruch: 
„Allen Wiirmern und alien Wiirmerfraucn spalte icb das 
Haupt mit dem Stein, verbrenne ich das Antlitz rait Feuer“‘). 
Um eine Person, z. B. einen Sclaven, am Weglaufen zu 
hindern, giesst man, wenn er sehlaft, aus dem Horn eines 
lebenden Thiercs den eignen Urin urn ihn berum und baut 
dadurch im Bilde einc IMauer um ibn auF’j. Um Ungliick 
zu entferneii, ontfernt man altc, verbrauchte Gegenstande, 
welche die Substanz des Uiigliicks reprasentiren ; man Ifisst 

M Ebeiiila-olli-T 41, 1 tgu. 

') Eiiiigi* woitiTe uuf die ReiiGiierlaiiunHi; liozuglicliG tiuileu 

.-'icii Tiiitt. Daniil, II, 1, 7, 1, 8, 5; 4, 7. 1 llilluiiraiuit Xeu- uud 
^ olhunricUnpfor 14l^ aucli tla> obeu uIuM' lia?’ z\vi‘itG dk-r vipr- 

moiiatlio'lien Fote (S. 441\ fiber dip 8akvari(d)>orvaiiz (S. 420), niter da> 
Gliarniaopfer (8. 440 Anm. 7 1 ISemrrkto. Es wurde leiclit sein dleso Saiiini- 
iuni^ naedi Belielten zu vernieijreii. 

Kaii>ika 8utra 47. 7)4 fg.: o9 fi;. 

■^1 Kausika Sutra 29, 24: Atliarvaveda A’, 2:i. 14. 

A it'llcielit -ware tw i:'enau«*r zu •'ai'eu: iiiuii ''tellt dir AVeseidudt der 

P(-r''tiii, AV(‘lcii<‘ ill dfiu vmi ilir kouiniendeii Urin ucueiiwartig i'-t, 

‘HI’ iifa-uiii. - liir. (b 1, 14: IVira-kara III. 7 f\-l. riM-hei, Pliilnl. 
Altliii. Alntni [In’t/ daruflirarht j>. (>9 I^.). — AVa" bi‘dfutt't das Horn des 
Icitt‘lid'‘ii Tliit-I't'- ^ 
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ein schwarzes Kleid iveg'schwimmen , verbrennt alte Schuhe 
und einen alten Sonnenscbirm’). Um einen schadlichen Geist 
zu entmannen, selmiirt man, scheint es, einen Stab aus Aralu- 
holz mit Faden ein-). Um das Feldunpezicfer Tarda zu be- 
seitigen, vergrald man einen Tarda, den Kopf nach unten, 
den Mund, damit er nicht Korn frisst, mit einem Ilaar ver- 
bunden^). Um die Glieder der bosen Geister zu zer.schlagen, 
sehlagt man Pdocke in die Erde; wer die Somaschosslinge 
schlagen will um den Soma fiir das (.)pfer zu bereiten, denkt 
an seinen Feind, so dass sick die Schliige gegen diesen richten^). 
Wir schliessen mit dcm Zauber, durch welcben man einen 
Fluss in ein andres a Is das bisherige Bett leitet. Man begiesst 
den Weg, welcben der Fluss nebmen soil, mit Wasser, pflanzt 
dort Eohr, legt Reprasentanten des Wassers wie einen Frosch 
und die Wasserptlanze Avaka hin^): dicsem Bilde des bier 
sicb entwickelnden Wasserlebens wird die Wirklicbkeit 
folgen. — 

Di vinationszaub er. Wir wiesen bereits oben (S. 485) 
darauf bin, dass auf der magiscben Correspondenz zwiscben 
Bild und Wirkliclikeit auch der das Verborgene, insonderbeit 
das Zukunftige erniittelnde Zauber wenigstens zuin grossen 
Theil beruht. Der abgebildete Vorgang, welcben der Kundige 
richtig zu seben, eveiituell selbst hervorzurufen versteht, zeigt 
den wirklichen Verlauf an'’); insonderbeit solcbe von specieller 

b Kaii.jika Sutni IS, 9 fgg. 

-) Kiiu^ika Sutni 4o, 1: vgi. Athanaveda III. 9: ImiiM'ln' Sludien 
XVII, 210. 

IvaiLjika .Sutra 51. 19. vgl- Atiiarvavi'da A I. .)0, 1. 

‘‘I Kau...ika Sfitni 2.5, 2-1: Sata|t:itlia Ilralituana III. 9. 4. IT. 

Kau.sika Slitra 10. 1 t’g.: vgl. Illonmt i I d , ContrihitU^in^y .>0 t’l;.; 

M elier, Iiulbclie Studicn X\ U. 243. 

*’) Ilirrlifi (.Rtwickflt .-.irii dann naturlirli au> driu .\1diild .i-liun iu 
Iriilu-r Ziut da^ fivio, you ilfi’ A\irkiirlu‘ii Aiduduldo-it 'ich iiuiiirr imdir 
enuincijuri'nile Mirzuicliuii. 
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magischer Kraft erfiillte Sphilren wie die des Traums, des 
Opfers, der Bestattung geben die bedeutsamen Abbilder der 
AVirklichkeit her ; die Bewegungen des Opferthiers, des Opfer- 
rauchs lassen in die Zukunft blickcn: und wenn wohl schon 
bei diesen Vorzeichen sich die Divination ans deni bedeut- 
samen Abbild niit derjenigen vermischt, welche vom iiber- 
menschlichen Wissen der Gotter und Geister her Kunde der 
Zukunft emphingt, so tritt die letztere Seite der Divination 
vor Allem in der Deutung des Laufs, des Fluges, der Stimme 
von Thieren hervor, die mit Gottern oder Geistern in he- 
sonderer Verbindung stehen wie Eule, Kralie, Hyiine (oben 

S. 76)‘). 

W ir beschranken uns auf die Mittheilung weniger Einzel- 
heiten. 

Wer wissen will, ob ein Mftdchen eine gute Frau ab- 
geben wird, lasse sie einon von versohiedenen ErdklOssen 
wahlen, die zuni Thcil aus gliicklichem Boden — aus einer 
Ackerfurche, einem Kuhstall u. s. w. — zuni Theil aus un- 
gliioklichem wie einer Leichenstiitte, von einem Kreuzweg 
genommen sind^k Ihre Wahl Dsst erkennen, wie ihr Wesen 

M Untt-F KatG^orio der Ibrmittlun^ de.*' Verliorgenon mit Hilfe 
dt‘.> ulteniwn.'Chlichor We-'Oii gelioit aueli da-^; Gotte^urtlieil 

(Feiierprobe, n. dessen HerkuntY au^ indogermaiii^cher 

Zoit iiameidlicli Kaegi (Ke'.t^cfir. diT 39, PhilolDi'enver^ainmlung 1887, 

S. 40 fgg.) wahr'scheinlicli geraaclit lint. Die Pointo i'vt iiicKt, das^ da^> 
guttiiche Element den Sehnidjgon sondern das^. es durcli ^ein Yer- 

lialten Li]>or Scliuld und Unselmld zeugen m) 11. Inimerliin ludiert *<1011 die 
Procedur ^tllrk dem Eide, bei welchem man sieli sellist \ertlucliend die 
Strafe fiir die Lnwalirlieit auf bieli herabnift unteii S. 320}: in der 

That winl tla.'^ (Totte-'iirtheil von den Itidern zur KateiTGrie de& sapatha 
(Finch, Eid) geivchnet (>. dolly Z. D. M. G. 44, o4b A. 4 und die dort 
citirte Littu-atur). 

Gohiiila IT. 1. 3 Ig. \ergliclieii werden kruinon die Augiirion beim 
Flaii.'<biui A>v. G. Tf, S. 2 tgg.. di<* ubrigeii-? niehr praktibchen alb magibcin^n 
('Iiarakter zii habon '•elieineu. 
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besohatfen ist, welches ihr Schicksal sein wii-d. — Will man 
wissen, ob das Kind, das geboren werden wird, ein Knabe 
ist, beriihre ein Brahinanensohn ein Glied der Schwangeren: 
ist es ein Glied mit milnnlichem Namen, wird das Kind ein 
Knabe sein‘). — Ein vor der Schlacht zwischen den beiden 
Heeren in bestimmter Weise entziindetes Feuer zeigt durch 
die Kichtung des Rauclis den Ausgang der Schlacht an-j. 
Man legt auch vor der Schlacht drei aus Sehnen geflochtene 
Faden auf Kohlen: der niittlere ist der Tod, die beiden andern 
sind die kampfenden Heere. Die Bewegungen der Faden 
zeigen den Ausgang an®). — Von welcher Seite, nachdeni 
man ftir ein Madchen den Ritus zum Zweck der Erlangung 
eines Gatten vollzogen hat, die Kriihen kommen, von da 
wird der Freier erscheinen^). — Die Richtung, in welcher 
die Kuh an einer bestimmten Stelle des Opferrituals geht, 
ergiebt Schliisse liber das Gliick des Opferers ° ). — V enn 
bei einem bestimmten Upfer das Feuer hell aufflammt, werden 
dem Opferer zwdlf Dorfer zu Theii werden ; wenn sich Rauch 
erhebt, w'enigstens drei“). — Daraus welches der drei heiligen 
Feuer bei der Bestattung zuerst die Leiche erfasst, sieht man, 
ob die Seele in der Himmelswelt, der Luftwelt oder der 
Menschenwelt w'eilt”). — Die Hyiine stosst ihr bedeutungs- 
volles Geheul aus „auf Antrieb oder aus eigenem V illen“ ; 
die Eule „fliegt zur Wolmung der G6tter‘‘; man spricht zu 
ihr: „Fliege um das Dorf von der Linken zur Rechten und 
verkiinde uns Gliick, o Eule !“®) — Die liimmlischcn Constclla- 

') Kiiusika Sutra .S3, 19 fij. 

Kaiujika Sutra 11, .31. 

Ebendasclli't 15, 15 t’o. 

■*) Elnuida^el]>-'t 34, 24. 

Satapatlia I!r. IV, 5, .S, 11. 

''■) Gid.liila [Y, S, 15 fg. 

') Aov. tr. IV, 4, 2 fg.; vgl. Satapatlia lir. All, •), 2. 9 tg. 

’*) Iliranyakeoin G. I, 17, 1. 3. — Mit Ueii \ (igaGtimiiaui lif'chaftlgfii 
feioli bekaniitliidi scliou zwei Liedrr dc... Kgveda. II, 42. 4.1. 
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tionen, die kOrpcrlichen Characteristica z. B. eincs iMadchens 
das man freit, vor Allein die Traume*) werdcn von Kennern 
gedeutet; die Vorherverkiindigung des Welters liiklet die 
Specialitat alter Brahinanen, die nacli dem von ihnen ange- 
wandten Vert'ahren als ,,Diingerrauchproplieten‘‘ benannt 
werden^j. — Wie ein soldier Prophet aus iinsseren Anzeichen 
Kunde ilhcr cin bestimmtes Gebiet von Ereignissen schopft, 
glaubt man tiberhanpt, dass geistlichen PersOnlichkeiten, 
Lenten, vvelche durch die Zauberkraft des Tapas^j (oben 
kS. 4U3 fg.j Oder andern Zauber^) gcstiirkt und mit innerer Er- 
leuchtung begabt sind, ein bald auf der kundigen Beob- 
aclitung von Vorzeichen beruhendes, bald von diescr unab- 
hiingiges Wissen vom Verborgenen und Kiinftigen zukommt. 
In der Erziihlungsliteratur ist der Typus des zukunftskundigen 
Weisen — wie z. B. Narada den Tod des Satyavant voraus- 
sagt, der Buddha vielfadi Kiinftiges vorherverkiindet — tiber- 
aus hiiutig. Gewiss entspricht es altem und allgenieinem 
Volksglauben, wenn in einer buddhistischen Erzflhlung ein 


‘) Sclioii im Kikvcdii (Mil. 47. la: I’i^olid Z. I). M. G. 40, 111). Vgl. 
naiiit'iitlK'ii Alt. Ar. III. 2, 4, 1C G.u.: Cliund. Up. V, "2. S. 9. Die letzte 
Sti'llc liandolt uljrigcii- iiiclit wie f)cii.-.^ori (kS_\>tein des M-danta .371) und 
uftenbar nacli ilim Hardy (\ cdi'cli-tiraliman. Periiide 20C) sie versteht 
von getrauintcu Liclioalientcaorii ; c> ist zii nhei'scdzen: ,.\Vunn er lici 
Kiten fur die Kiianaiing cino^ be^timmten AVimsclii'^ ein Weili ini Trauni 
sielit. moge er au^ die>eni Tr.umigesiclit Geliiigon entnelmien." 

-) Bloomtield, Seven Jlijmns of the Atharvaveda S. 19 fg. 

^) So lieisst c^ im Malifildiarata (III, 1()870 ed. (.’ido.): _Durch dieses 
Tapias kenne icli alles Trachten der Amlern.“ 

■*1 Heispielsweise diircli die Kraft der Ptlanze Sadanipushpa, welclie 
die I'.diigUeit vcrleilit alle Zaiiliorer und lio.-eii Geister lierauszuerkennen. 
Zti ilir spriolit man; „Zeige mir die TutiidhariLis, Alunner und Weiber; 
alle Piraeus zeig,. niir; dazu fa-se ieli dicli. o KrautI . . . Der diiroli die 
Lifft diegr, der sjcli emporsclileieiit bis ulier den llimniel, dtu’ von der 
Krde Skdiiitz liodi : den Pisaca lass mldi erblickeii." .Itliarvav. I\ , tiO: 
K.uisika. Sutra 2.S. 7. 
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K6nig vor fler Schlaclit sagt‘): ,,Die geistlichen Asketen 
wissen Alles. cr weiss , wer siegen und wer unterlicgen 
wird'? Ich will den Einsiedler fragen.“ Zu Institutionen, 
die den Orakeln des griechischen Altertliums verglichen 
werden kunnten, hat sich dieser Glaube an das Wissen iiber- 
nattirlich erleuehteter ilcnscben im alten Indien nicht ent- 
wickelt; in den Vorschriften, welche die vedischen Texte 
liber das Erkenuen der Zukunft geben. dominirt durchaus 
die Ton individuellen Gaben der Hellseherei unabhiingige Be- 
obachtung von Anzeichen und Yorzcichen, die wir oben be- 
schrieben haben-). 

Aniulete und iledicamente. Wir miissen unsre Dar- 
stellung der vedischen Zauberpraktiken vervollstandigen, in- 
dem wir iiber die Wirkungsweise mehrerer zauberischer 
Agentien, die uns im Vorangehendcn vielfach begegnet sind, 
hier noch einige erganzende Bemerkungen anfiigen: iiber 
Amulete und J[edieamente, iiber Zauberspriiche, iiber zaubc- 
rische Opfer. 

Wir benierkten schon oben (S. 499), dass die Zuleitung 
einer Kraft oder Substanz in gleiclier Weise durch inneren 
oder ausseren Gebrauch, durch Essen und Trinken wie durch 
Salben oder Anhiingen eines Amulets bewirkt wird. Das 
zauberische IMedicament oder Amulet kommt dem Princip 
nach von irgend einer Wesenheit — vorzugsweise, wie es 
scheint, aus dem Pflanzenreich — welche die zu erzielendo 
Wirkung auf welche Art immer, sei es auch nur durch den 
Klang des Namens, verkorpert^j. Die wie es scheint iilteste 

'FatakA vol. Ill p. 4. 

Man neliiiip du'^ hier liher die altindi-'elie Di\ inalii'ii Ih'infrktt* nui 
pineii er.'<teu Aer^iicli uher eiiieii ( !e^eu-«taii(L ‘ler l iin* rDiu'-ip-iidcrf 
Beliaitdhm^- auf (drimd inonlich'.t aii-'i^edelinter ^>.inindiinp<‘ii wi>lil \ crdieiuui 
wiird(\ -- I)i,. Fra^e naeh TiMlteimrakeln wird uiiDMt in dcui Afi-ehnitl 
uher deii (rlaidjfui vim Lcl>eii naelt dnii Tnd«‘ iMTuhrt wi'P'irii. ‘nu h 

S. 76 A. 1. 

Da-. Dlten l>i‘if]:;tdirachte viell’aohe A er.in'’cliaidieliinii!,. 

Oldenberg, Religion des Veda 
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Tind roheste Auifassung des Amulets als Sitz eines Geistes 
resp. eines Seelenwesens, von welehem die zu erzielende 
Wirkung vollbracht wird, sclieint in dieser Crassheit im Veda 
kaum mehr vorzuliegen ‘) : nas wirkt, ist die dem Amulet 
inne-vvoknende Substanz in deni oben (S. 479 fg.) von uns 
erorterten Sinn’). Die Envartung der Hilfe aber, die von 
einer solcben Macht kominen soil, muss sicb natiirlicb irgend- 
wie mit der Hoffnung auf die Hilfe der Gotter in Einklang 
setzen: und so sind die Zauberspriiche voll von Ausdrticken 
der verscbiedensten Art, welche die Wirksamkeit der Amulete, 
Medicamente und dgl. in irgend einer Form aus der Gotter- 
welt^) ableiten. Bald heissen jene Zaubermittel gottgeboren 
Oder werden mit Gottem identificirt; bald wird gesagt, dass 
die GStter sie dem Menschen gegeben haben, dass die Gbtter 
sie gekraftigt, sie besprochen, ibnen ihre Samenkraft mitge- 
theilt haben. dass sie mit ihnen gemeinsam wirken; vor Allem 
aber ist httufig davon die Rede, dass die Gstter einst selbst 
durch die Kraft des eben anzuwendenden Zaubermittels ihre 


' i I'noli vi;l. Lilit-n S. 255 Anm. it und iiber die in Pflunzengestult er- 
^cllein(-ndeTl Im-en Daiinuien S. 2(1(5. — Weun z. B. in den Agnialtar ein 
Sclilangenko|if eingemauert wii-il (Ind. Stndien XIII, 252: vgl. uberhaupt 
idler da=. Buuopfer uben tl. 3(11), >0 if-t dio...er fur die Auffae.-^iing der 
vedieclion Zidt .■'cliworlieh inelir der Wulmsitz oine.-. .seeleidiaften Sclilangen- 
damon.s, eundem der Triigcr dor Soldiingenknifte, ^o zu j-agen der Schlangen- 
substanz. ,Er legt eiuen Sclihingenkupf auf: die acbuelle Kraft, die in 
der Sctilange wolmt, eignet er >icli daniit an", >agt die Taittirlya Sainliita 
(T, 2, 9, 5). 

Daniit vertriigt es sich — ja da-. Gegentlieil wiirde befremden — 
da.-'S von einer gewiM?en Be..eelt!ieit, Avie man sie dem Pfeil und der Trommel, 
dem Ptlug und den ^Vurfeln beilegto (S. 395, liier und da aucii bei Amulelen 
und dgl. die Ilede i.,t (s. z. B. Atharvai'. X, 6, 5). Yollends bei Pflanzen 
hliielt der Begriff iler Ptlaiizen-eelu mit. 

L nd daiiti vim eidclion Xaturmacliten ivio Himmel und Erde, 
\Va--..er und Feuer, Blitzen u. dgl.. entsprocliend dem Ilervortreten die.--er 
i’litenzen an Stelle der alten Gutter (vgl. S. 21). 
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Erfolge erreicht habcn, class Indra ps gegen die Asuras ge- 
braucht und cliese dadurcb iiberwuRden, dass Tvashtar es 
der Aditi angelegt hat und sie dadurcb zur Mutter der gott- 
licheu Sohne geu'orden ist, und Aehnliches mebr. 

Die Zauberformel. Schon in den Zauberwirkungen 
des Namens'j und denen dcs glucklichen oder ungliicklichen 
ominosen Aussprucbsj wie sie der indische Glaube gleich dem 
aller Volker annimmt, zeigt sicb die magische Kraft des 
Worts, welohe in der Zauberformel, der Verwunscbung und 
dem Schwur den Gipfel erreicht. Auf dem Glauben an die 
Kraft gluckbringender Worte wird der in Indien wie ander- 
warts'J gelauflge Typus des gluckbringendcn Dialogs be- 
ruhen; die Antwort, welche auf eine Frage wie zufallig — 
in der That naturlich auf Verabredung — erfolgt, giebt das 
wirksame Omen ab. Beim Ptlugerfest fragt die Gattin den 
Handelnden: „Habt ihr gepflugt?“ Er antwortet: „Das 
haben wir!“ Sie fragt weiter: „Was hast du davon ge- 
tragen?“ Darauf er: „Habe, Gliick, Gedeihen, Kinder, Vieh, 
Nahrung, Nahruugsgenuss!“ Bei der an der schwangeren 
Frau volizogenen Haarscheitelung fragt der Gatte sie: „Was 
siehst du?" Und sie antwortet: „Nachkommenschaft!“ Bei 
dem Eitus zur Gewinnung miinnlicher Nachkommenschaft 
fragt der Gatte das Weib, dem er einen Zaubertrank ein- 
gegeben hat: „W^as trinkst du? W'as trinkst du?“ Sie er- 


Hirrlier oohort niclit alleiu the ^olenne Nennimg lies Xaiiien^ eiiier 
Person bei dem auf fie fioii riclitcTiden Zanlier, fOndeni aiicli der trlaiibe 
an die Zaiibercvirkimg von Dingeu oder TIaudluiigeii entf [treclieiid dein 
Jvamen der'elben Die Pthinze Apamarga wifoht alle- Leliel ab, weil liir 
Name ..Abniscliimg" zu bedenten fclieiut (obenS. 4!)();; Aiiiei'eri liofoitigt 
man durcli Opfem rait einem Loffel aUf dem Hoiz liiidlinka i., i!i‘~eitigi'r , 
oben S. .305): den kraukheitiiringenden Ihmihdamoii vertreifit \t urfel.'piei 
(Hir. Ct. II, 7, 2) offenbar cveil der Spieler ^lliindetodter'' (^<va<jhnui) liei^ft 
a. dgl. mehr. 

Sielie z. B. Maunluirdt, Aberglaubeii S. T);!. S4 A. 20. 
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wider! : „Solmeserzeugung! Solmeserzcugung I" Bei einem 
am fiinften Tage nach der Hochzeit zu vollziehenden Ritus 
frag! das junge Paar einen Brahmanenschtiler: ..Schiller, 
was siehst duV'' Er sagt: „Sohne und Vieh!‘‘B 

Die eigentliche Zauberformel, hier und da noch in 
Prosa — in jener Prosa mit dem alien dumpfen, sinnvoll- 
sinnlosen Rhythmus der Beschworungen — , it.! docli iiber- 
wiegend') in Verse, meist in sehr fliichtig hingeworfene, 
gefasst, oder alte Verse von urspriinglicli ganz anderer Be- 
deutung sind, zuweilcn auf Grand der itusserlichsten Zufallig- 
keiten, zu Zauberformein degradirt worden^). Bald werden 
die Gotter, sehr oft lange Reihen von GOttern oder Diimonen 
angerufen*); sie werden mit Namen genannt oder es heisst 
nur etwa: „deine neun und neunzig wachsamen Geister, o 
Kacht, die acht und achtzig oder sind es sieben und siebzig’)“: 
sie alle sollen lielfen und schiitzen; es v'ersteht sich von selbst, 
dass Gebet und eigentlicher Zauber sich bestUndig untrennbar 
vermischt. Bald befichlt der Zauberer in eigncr Person oder 
er droht; bald spricht cr gleichsam erzahlend den Hergang 
aus, welclien der Zauber liervorrufen soil: wie das Aussprecben 

') Kau.j. Sutra l’O, 16 Ig.; Bulil,. I[, 7. 10; A.;.v. G. 1, I:!, Batulhuyana 
bri WiritiTiiitz, .\ltinil. tlcu-liZfit-ntuell 101. 

yiiiu KikIi- (li'i- rgv'-ili'.clien Zi-it an. ^'gl. obeii S. 8. 
S(i i-.t li(.‘i'pipl-i\VL-i.-'f‘ jHiier .■.cIkuio Ver-. fini-., ...poculatireii Rgvecla- 
liiulu.-i (X. 121, 2i, WL-k’lier dpii nnbekaiintun Gott als don Lobon^poiidor 
und Kraft'jioudor, aG don Herr.-.elier foiort, do^.-eu Gebot die Gutter alle 
eliren, zuin Zanlporsprucli gcni.,] FL-ldgolmrten oinor Knii ge^toniiiolt wurden 
(Kau.^. S. 41, 1), Yerniutldicli well or al> verfaa^t vun dom Diolitor „Gukb 
fruclit" mnl als gericlitot an Prajapati, olon ..Ilorrn der Xaclikoinmen- 
seliaft" gilt. 

^igl. ubon S, 20. 

Atliarvaveila XIX, 47, 0 fg. Aoiinlicko Zalilon VI, 2.J. Agk nhor 
die aiioli andeiwartx iin Zankor\vo''<*n >iok tindondo \f)rln‘bo lur Zalilon 
‘liow Art A. Kuhn K. Z. XIII, 12.S fg.: Wuttke, RGoli. Vufcaber- 
uluubo s 100. ISO. 
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des Xamens eine niagi^che Macht uber das benannte Wesen 
tibt, fulirt vennoge dcsselben mystiscben Bandes zwisohen 
Xamen unci Sadie die Xennung des gewiinschten Vorgangs 
diesen selbst herbei. Die Kraft des Zaubers wii-d verstarkt, 
indem die zu erreichende Wirkung mit Vorgangen aus der 
Xatur oder der Gotterwelt verglicben wird; diese in den 
Zauberformeln so baufigen Vergleicbungen sind offenbar kein 
zufalliger poetisdier Scbmuck, sondern sie entbalten ein 
magiscbes jMoment: die in deni Vergleich genannten Wesen- 
heiten odor Ereignisse sollen in der eben vorliegenden Situation 
ihr Gegenbild nach sich zieben; „Wie die aufgehende Sonne 
den Sternen ihren Glanz rau))t, so raube ich alien Weibern 
und Miinnern, die mir feind sind, die Kraft“ — „Dic Ktiho 
haben sich niedergelassen an ihreni Eastort; das Goiliigel ist 
zum Nest gedogen; die Berge stehcn fest an ihrer Statte: ich 
babe die Xiere feststehen gemacht an ihrem Grf‘ — ^Wie 
der "Wind den Lotusteicb von alien Seiten her erregt, so soli 
deine Leibesfrucht sich regen: zehiimonatlich soil sie hervor- 
kommen“‘)- jMit solchen Vergleiehungen verwandt ist, wenn 
der Zaubersprnch crzahlt, wie die Gotter einst diirch den- 
selben Zauber, welcher bier vollzogen werden soil, durch 
dasselbe Amulet, dessen man sich jctzt bedient, ibre Erfolge 
gewonnen haben (vgl. S. 514); die altbewiihrte Kraft des 
Zaubers wire! diesmal von Neuem wirksam sein. Andre oft 
wiederkehrende Ztlge der Zauberspriiche sind die folgenden. 
Um den schadenden Geist, den Sitz des Uebels oder um evas 
es sich eben handelt in jedem Fall zu treffen, nennt man 
nach einander die ganze Reihe von Moglichkeiten : aus Angcn 
und Xase, aus Ohren und Gehirn, aus Xacken, Eiicken, 
Armen vertreibe ich die Krankhcit — gehorst dn dem .''oma. 


') Atliarvaveciu VI[, 13. 1: !Mi, 1: K^voda V, 78, 7. M’i'.' 'oIcIk- 

bit'll g'alaijiMitlioIi in ritmllr IlainllmiUf'H Koniitaii i-'t 

S- 481 Anm. 1 i;czeii;t. 
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kaufe ich dieli fiir Konig Soiua; gchul■^t du dem Varuna, 
kaufe ich dich fiir Konig Varuna; gehorst du den Vasiis, 
kaufe ich dich fiir die Vasus*). Kennt man aber den Geist, 
den man vertreiben will, so lasst man ihn das ftililen: dies 
ist dein Name; wir kennen deiiie Gcburt; dies ist dcin Vater, 
dies deine Mutter"). Die Gegeiistande, von deneii man zau- 
berische Wirkung erwartet, beschreibt man gern als die und 
die Substanzen in sicb enthaltend oder von ihnen herstam- 
mend, die Trommel z. B. als von deni Waldeshcrrn stammend, 
mit den Kiihen be.spannt ( Av. V, 20, 1 j , d. h. aus IIolz ge- 
macht und mit Leder bezogen; auch dies ist offenbar nicht 
ein rein rhetorischer Schmuck, sondern es hat den Zweck 
die magisehen Eigenschaften der betreffenden Substanzen zur 
Mitwirkung beim Zauber heranzuziehen. 

Fluch und Eid. Ein specieller Fall, in welchem das 
Wort als ein Haupttrager der Zauberkraft ersclieint, ist der 
des Fluchs einscliliesslich des Eides. Die Gotter vertluchen 
die Bciume, von welcheii sie gekriinkt sind; „Man soil euch 
mit einem Griff, der von euch selbst kommt, als mit einem 
Donnerkeil niederschlagcn”. „Dcshalb schlagt man die Baume 
mit einem Grift’, der von ihnen selbst kommt, als mit einem 
Donnerkeil nieder. Denn sie sind von den Gbttern ver- 
fluchf‘^). Agni verllucht den Fisch, der sein Versteck in 
den M assern verrathen hat, dass man ihn mit mannichfaltigen 
Listen todten solle; „deshalb tOdtet man den Fisch mit 
mannichfaltigen Listen, denn er ist verflucht“^). Dass das 
Verfluchen des Feindes auch im thatsachlichen Leben der 

‘) Den>ell>eu Ziig weisen liekunntlicli (lie Zmibert-pruclie der ver- 
scliieden.^ten ^(]lke^ auf; vgl. Kriiu.-n, Yolk.sgl. der SiKUlaven 38. 136: 
Plo.'". da> Kind"!, 141 n. av. 

') Igl. \\ eticr, Oniina imd Portentii 408: Iiid. ritudieii lY, 395. 

“I I'line. J!r. II, a. 11; gemeint ist luitiirlicii der liblzenie Griff 
der Axt. 

■*) Taitt. Samhita IT, (!, 6, 1. 
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vediscliun Zeit eine Kolle spielte, ist selbstverstandlich und 
wird durch die zalilreiclien Sj)ruclie, welclie den Finch ab- 
zuwenden, ihn auf den Fluchenden zuriickznwenden bestimmt 
sind, bestiitigt. ,.Zura Fincher kehre der Finch. Mit dem 
Spruch, der uns frenndlich ist, zermalinen wir dem feind- 
lichen Spruch Ange und Rippen“ (Av. II, 7, 5): der Finch 
scheint hier einen Anflug personlichen Wesens anzunehmen, 
in geisterhafter Concretheit sich zwischen dem Zanberer und 
dem Gegenzauberer, die ihn sich gegenseitig zusenden, hin 
und herzubewegen. Die sehadende Kraft, die dem Finch 
innewohnt, kann aber dui’ch weitere Zaubercerenionien noch 
verstarkt werden: „Wessen Gattin einen Liebhaber hat, wenn 
er den hasst, soli er in einem nngebi’annten Gefass das Opfer- 
feuer anlegen und eine Opferstreu Ton Eohrpfeilen der rechten 
Richtung entgegen ausstreuen; dann soli er drei mit Butter 
bestrichene Rohrspitzen der rechten Richtung entgegen opfern 
mit den Spruchen: ,In meinem Feuer hast du geopfert; ich 
nehme dir HofFnung und Ausblick, N. K!‘ — hier nennt er 
seinen Xamen. ,In meinem Feuer hast du geopfert; ich 
nehme dir Kinder und Vieh, N. N. !‘ — hier nennt er seinen 
Xamen. ,In meinem Feuer hast du geopfert; ich nehme dir 
Athem und Aushaueh, N. X!‘ — hier nennt er seinen Xamen. 
Der Kraft beraubt, des Segens seiner guten Thaten beraubt 
geht aus dieser Welt, wen ein Brahmane, der solches weiss, 

vei-flucht“')- 

*) Satapatlia Bralimana XIV, 9, 4, 11. — lu Bozug auf ilon (ilaubon 
an die Wirkungen des Fluclis verdient nocli liemerkt zu werdon, da'.s 
diese vielfacii ah abluingig von dem 4 oriianden.'^ein einer dafiir t*m])faiig- 
lichen Disposition bei der Person, gegeii welelio der Fliioli >ieli rielitet, 
gedaclit wurden. Die Bralimaijatexte wameii r-elir liinifig vor irgend I'inem 
rituellen Feliler niclit in der Form, dass >ie t.agen: ..Die^ uiid jeiie... L n- 
gliick wird daraus folgen", >oiidern: .W'eiiri dann .lomaiid ^agt^': .Dien 
Oder jejies Ungliiek wird eintretfen^, .-.o xviirde nian dein ansge^etzt ^ein 
(Satap. Br. XII, 4, 1, 4: Aeluiliehe' vielfacii): der betreffende Fidiler erzeugt 
also die Di.spo.sitiou einer etwaigeii Yerwumscliung zu uiiterliegen. 
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Der Eid ist ein Fluch, den man gegen sicli selbst richtet, 
sofern man sein Wort brechen wird oder .sofern man die Un- 
wahrheit gesagt bat')- iMan setzt sein Leben, der Seinigen 
Leben, seine Lebensguter im Diesseits and Jenseits — eventuell 
auch irgend welche bestimmte unter diesen Giitern — fur 
die Wahrheit seines Wortes ein; mit der Forme], welche das 
Ungliick auf die eigne Person herabruft, kcinncn sich Geberden 
oder symbolische Acte verbinden, in wclcben sich ein die 
feindlichen Jlachte herbeizieheiider Zauber darstellt. Der 
Priester, der einem Kdnig die grosse Konigsweihe ertheilen 
will, lasst diesen schworcn*): „A11 mein Vcrdienst von Opfern 
und Gaben von dem Tage lueiner Geburt bis zu meinem 
Todestage^), meine Stiitte, ineine guten Thaten^), mein Leben, 
meine Nachkommenschaft soli dir gehdren. wenn ich dich 
betrtige.“ Man rief, wie schon ein alter vedischer Vers be- 
zeugt, den Gott Varuna, die Kiihe, die Wasser als Zeugen 
an^); in der spiitern Literatur linden sich Regeln wie die 
dass der Kshatriya bei seinen Gcspanncn und Waffen, der 
Vaisya bei seinen Kuhen. seinein Getreide und Gold schworen 
soil — der Brahmane soil bei der Wahrheit schworen — "); 


Dcrii ('iit' 2 U'('fiir)i(l hi'dfnti't Vorbum iin Activ 

..flucliou”, im Medium .-cliwuivn" d. li. -icli M-lli't tlnclR'ii. 

-) ‘!dpnyitvd 'hhiiliiiant. .Vitaruyii Br. Id. 

■’) <4iiiiz iilinlich B;indliayaii;i l>li. L 10, 19, 10: Xarada I, 224. 

0 Dio^ ijt ('in (ifter I leaegneudi-r Au.~driick tadm Schvu'cn (vgl- 
Maim Mil, 256: Manilla I, 246; Kamayana 11, 34, 48 ed. Bombay etc.). 
Da die Tliateu iiber da^ Loo-< iiii Jenscit.-, oiitr-cheiden, lie^agt er ehva, 
daii^ man liei soiner Seelen Seligkfit .■,chwur. 

'■>) Taitt. Saudi. I, 3, 11, 1 ;vol. Atliarvavoda XIX, 44, 9: Satapatlia 
Br. 111. 8, 5, 10). Der Gebrancb Wa.'^or mit der Hand zu fa^^on wird 
.inch beini I'hiclien erwaliiit: "olelK*-, i^t dann vnn dor Zanberkraft 

do' I'liieii-- orhdit uiid bringt wo os liinoogo.s.son Aviril bosondro M Irkungon 
horvor diamayana MI. 6.5, 29 Ig. . Xocli lionto scliwdrt dor fiider mit 
( i.Lngc-wasscr in ,1, ^ Hand. 

Mami Ain, 11,3. ( roinoint ist iiatiirlieli, dass man auf soino Ge- 
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in einer Erziihlung schwOrcn Jlaflchcn dabei, class sie einen 
alien Gatten oder gar kcinen Gallon bekommen wollen, wenn 
sie die Uinvabrbeil redeii’); eine Konigin schworl, dass sie 
als boser Damon wiedergeboren werden ■ndll, -vvenn sie ihren 
Gallen belrogen hal-j. Durcb den Gesliis des Sicbselbsl- 
beruhrens, der Beriihrung des eigncn Haupls oder Herzens 
leitel der Schcvorende die bosen MUcble auf sich und auf 
sein Lebcn. Im Epos scbwOrl Salyavanl, ein Ungliick, das 
seine Ellern Irilfe, selbsl nicbl zu iiberleben: „mil dieser 
Wabrbeil") bertlbre icb niich selbst“ — und ein andres iVlal 
heissl es in ahnlicher Verbindung: „also bercibre icli niein 
Haupl‘'’‘j. Offenbar isl es diese Bcriilirung, auf welche sicli 
die Vorsehrifl eines Sulralcxlcs^) bczielil, sich mil Wasser 
zu reinigen, ■wenn man einon Sprnch an Kudra, an bose 
Geisler, an die Todlen gesprocbcn „odcr wenn man sidi 
selbsl bertihrl hal“: auch in dieser Selbslberubrnng lag ein 
iSicbeinlassen mil unhcimliclien Macblen, das eine Reinigung 

spannt* n. w, Liilieil woiin man ge'-cli’woivn. — Pa-*! 

Sclnvf iron liel iler ’NVidirlioit (ca/i/nm) j-olioint eiuo ivlativ inoderno Vor- 
gobtigung (le-- darzii'tolloii ; dif altoi'o vodi'clie Litoratiir .-■c' 

vic'd ioti tindi-n kann, koiuo Sjnin-n daviai ccicf. fen den bnddlii-ti'L’liPn 

Erzaliliuigou ic. w. ov>clioiiit die ••'cliwcirliafto lierufniig aiif die Walirliint 
(im Pali ■‘■rtna/ciriija, tiei den inn’dliclieu Enddliiston .^nf/javacana) anoli ai5 
ein Mittel de-c Wniiiii'i'tlinii'. ilan 'ccgt; woim andcr- dies und da^ walir 
i^t, so mogo dicroli liio Kraft r.olclier Walcrlieit die^ cmd da- gO'eliflii'ii. 
Siehe z. Pi. Jrdaka vol. 1 p. 214. o.’il: Divvavadana 27 ip. 417 cd. I'ocvell- 
Xeil) etc.; vgl. Mahaliliuvata III, 2208: XIV. 202;t. 

') dritaka vol. Ill, p. IdS. 

-) Elj('ndaselli-,t p. .i02. 

Vgl. S. 520 Aura. (i. 

b Maliiililinrata Tfl, 1(;S17: V. 5001 ed. Calc. iieniliivn des 

Ibcnptes ^\ird nut der Yenvmcsclmiig : _Si'in llaicpt snll alillieem" (/.. it. 

1 liiiTid. L[ian. r, 10. 11; Sat. P>r. AIV, <>, 0, 28 und ndr der \ erwunsi hutig. 
duss das l[aii)>t des I’ctretfeiidcn in sielicii Stneke gelieii 'olle li.infiL; liei 
den ISiiddlcisteii. z. ]!. Saiuvntta Xik. vol. I p. -'lO. /ns.nmiienli.ingeii. 

"j Sniikhityaiia (4. I, 9, 10: olien S. Ik).') A. 2. 
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verlangte. AA'ird der Eid gebrochen, so tritt natiirlich die 
Strafe ein: als der Mondgott den Eid niclit hielt, welchen 
er dem Prajapati geschworen hatte. bctiel ihn die Krankheit 
Eujayakslima (Luugenschwindsucbt)' ). 

Zauber in Gestalt vou Ojjfer. Sclion an friiheren 
Stellen habeii wir Anlass gehabt, vielfache Vcrmischungen 
des seiner eigentliclien Matur nach die Gottcr ehrenden, er- 
freuenden, giinstig stiiumendcn Opfers niit der Sphare des 
den Gang der Dingc durch gelieime Kraft lenkenden Zaubers 
zu beobacbten’); die an den Vorstellungskreis des Zaubers 
gewohnte Phantasie ul)ertragt dessen Wirknngswcise auf das 
Opfer; die Phantasie, weicbe ini Voi’stellungskreis des Opfers 
beimisch ist, greift zu der Form von Gpfern uin Zauber- 
handlungen in dieselbe zu kleiden^). Das Opfer zwingt 
Damonen oder Zauberer herbeizukommen und sich zu er- 
kennen zu geben; das Opfer treibt Damonen fort; das Opfer 
ubenvindet dem Weibe alle Nebenbublerinnen; das Opfer 
hilft dem vertriebenen Fiirstcn zur Ruckkehr und zum Sieg 
iiber seine Widersaeber^). Zwei besonders gelaufige Typen 
sind die, dass in eine Handlung, welcbe ibrer iiberwiegenden 
Natur nacb Opfer ist, durch die Wahl des Opferthiers oder 
der sonstigen Opfergabe, die eine Hindeutung auf den be- 
stimmten Zweck der betreffenden Handlung enthalt, oder 
durch die specielle Gestalt, die man irgend ivelchen andern 
Elementen der Opferhandlung giebt, zauberischer Character 
hineingelegt wird : und andrerseits, dass Gegenstande, wie sie 

') T.aitt. Sainli. II, 3, o, 1 fg. (vgl. dazu Aufreclit, Rhein. Museum 
40, 160). 

*) Vgl. namentlieli S. 313fg, 369. 

■^) Cianz iiliiilich wie wir oben S. 321. 345 gesehen Jiabeii, dass das 
A erbrenni'ii sebadlicber ntler gofalirlicber Sub.stanzen zu einein Opfern 
(lei'selben, o\entueU eiuein egopft*rn“ (ava-yaj) geworden ist. 

b Atharvav. I. 8; Ilirany. G. I, 15, 5: Rv. X, 159, 4: 174. -Velm- 
liehe' ist imeiidlieh liauiig. 
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Zaulu-risclie Opfer. 

sich zur Vornalime irgencl welcher zauberischer Manipulationen 
fur die Erlanguiig eines bestimmten Zweckes eig-nen wiirdeu, 
als Opfergabe dargebracht werden. Bclege fur das erste 
dieser beiden Vcrfabren bietct fast jede 8eite der Ritualtexte'); 
fiir den zweiteii der bezeichneten Typen ist es vielleicht niclit 
uberfliissig bier wenige Beispiele beizubringeii oder an schon 
erwahntc Eiteii dieser Art-) zu crinnern. Ameisen vertreibt 
man, indeni man Gift opfert"). Man vernichtet seinen Feind, 
indem man Pfeilspitzen, die man mit seinem eignen Scbweiss 
— der Kraft des eignen Tapas — gesalbt hat, opferf*). 
Wer Grossvieli begelirt, muss Mist eines Kalberpaares, wcr 
Kleinvieh, Mist eines Scbafpaares opfern°). Wer sich hinges 
Leben wunscht, iver gleichsam durch hundert Jahre das Leben 
festzunageln wiinscht, opfert hundert Kagel von Khadira- 
holz®). Dem alien ist es iihnlioh, wenn offenbar auf Grund 
der oben (S. 495) besprochenen j\Iethode der Abstreifung 
schadlicher Substanzen vermittelst Durchziehung des Gefahr- 
deten durch ein Loch sich die Praxis der Opferung durch 
ein Loch entwickelt hat"). Durchweg liegt die Vermischung 
der beiden Vorstellungskreise von Opfer und Zauber klar 
am Tage. 


') Sielie aucli o1ien S. 3*)6 fg., 5tO. 

^) Sielie iiaiiientlicli S. 36!> fg. 

Kau.jika Sutra 116: olir-n S. 486. 

■*) El>enilar-ell)>t 47, 44: ubeu S. 501. 

5) Golihila <1, 13. 14: vgl. ol.eii S. 369. 

«) Golhila 8. 11. 

') Kau^ika Siitra T’2, 16: vgl. 17', 4. 
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Seeleiiglaiibe imd Todtenciiltus. 


Die Seele. Himmel nnd Holle. 

Die Seele. Die Vorstellungen der vedischen Inder fiber 
den Tod und das Lcben nach dem Tode ruhen auf dem 
Seelenglauben, den die indogermanisclien Volker aus dem 
vorgescliichtlichen Entwicklungsstadium der Xaturvolker mit- 
gebracht liaben. Dieser noch hcute den Xaturvfilkern des 
ganzeii Erdkreises im Wesentlichen gemeinsame Glanbe ISsst 
sick dabin ausdrficken, dass iin Korper ein luftformiges oder 
schattenhaftcs Wesen woliiit, die Seele: sio kann den Kfirper 
verlassen, der dann in Bewusstlosigkeit versinkt, wahrend sie 
selbst frei die Xiihe und Feme durclischweift; im Tode 
bcheidet sie fur iinincr vom Kru’pcr und ffibrt, sei es eine 
Zeit lang sei es zcitlicli unbegrenzt, ein eignos Dasein, un- 
sichtbar oder sichtbare Gestalten annehmend. 

Die Frage, wie dies Seelcnwesen benannt u urde, ffir das 
bomeriscbe Griechenthum kurz und leicht beantwortbar durch 
das eine Wort Psyebe, ist ffir den Veda nicht ganz ebenso 
einfacb zu erledigen. Was der lebende i\[ensch vor dem 
todten Korper vorausbat, liess sicb von sebr verscbiedenen 
Seiten her anselien: und so ist bier, neben andern minder 
hervortretenden Bezeichnungen*), bald vom usk, wie es scheint 

S(t (It'Di -.pat*'!' zu Ih'nnn'aiiPiiilfi' neilcutun;:! ort 

atman (' JraiD-li”. (Uuiu ..SfcId", 
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etwa dem Leljenshaiich, bald voin munas, deni Geist, als von 
del’ Wesenheit die Eede, deren Abscbeiden den Tod bedeutet. 
Unter dieseii Ausdriicken ist asu offenbar durcbaus als eine 
auf dem Gebiet des physischen Lebens liegende Potenz zu 
verstehen, die auch dem Tliier zukommt*). Nichts deutet 
darauf bin, dass Dcnken, Fublen, Wiinscbeii mit dem asK in 
Verbindung geliraclit ivorden wiire. Dagegen linden wir 
Wendungen ivie diese: r,Dei’ lebendige umi ist zu uns ge- 
komnien“, „(Agni,) den liochsten asu erzeugend, den leben- 
digen, unbezv’inglichen“ (Kv. I, 113, 16; 140, 8). Und nicbts 
scbeint dcin entgegenzustelien , ivorauf Stellen dei’ jiingeren 
vedischen Texte") saninit dem sjiatern Sprachgebraucli fubren, 
dass bei diesem ..lebendigen asu^' an den Atbem als Triiger 
des Lebens gedaobt ist. Manas andrerseits ist der Geist als 
Sitz von Denben und Erkennen, von Wunsch und Willc, 
von Freude und Furcbt. iScbon dem altesten Veda scbeint 
die spiiter bbubg und bestimmt ausgesprocbene Auffassung 
anzugeboren, dass die Wobnstiitte des manas das Herz ist®). 


*) S. tleii SoliLiclitor-|)rurl> in li'-r .VuineTkuii;^. 

-) So Av, VJ . 1<14. 1, M'o asu in luir prana uiid apCina 

auftritt: diinn im Scliktoiitor'-prui'li Je> Tliipro|(iVr> (Ait. Br. Tl, 6), wu tl.iN 
Auge Tliiev:' zar l^oiuio fiit'iindt wird, ilpr L^ib zur Erdt\ der Atii^^in 
{prana) zuni ^\'iiid, dor nsu znr Luft: al-o dor asu doni prana piig vfi'- 
Avandt, alier, A\ie o-n ?clieiiit, i<*n«T niohr ill- ruliond, dio>or aU bcvpgt g'- 
daclit. (Dor atman liat Rv. X, 16, •* dio Stollo, dip liDr dor prana, Aa. 

9, 7 dageiion tlipienim', dio liier d^r a-'Ut hat.) W t'itt'i' Salajattlia Dr, 
A I, 6. 2, 6, AVG 0 - diroct lioi-.-t „Atlioiii {prana) furwaiir i-t ih-v o^u" : A^di. 
auch obonda-. IT, 4, 2. 21. — Uoitor dio lledeutuiiLi do- oiit-]>rooliondt*Ti 
ahhu in dor Sotdoidoiiiv do- Avo-ta A'iil. Goigi'r. fl-tir.in. Kultur 29S fn, 

Rv. YUl, 100, 5 ..Moin manas hat vnm Tloiv.on her noaniwortol - 
(in Itrda a lioi;t dor Vlilativ vnr: vgi. 1. 24. 12: (it*, d: II, d.i. 2; 111, .I'd. 1 . 
An violon andt'ni Stolloii do- RnAaMla -tohon mana't und A/f/ ndd’ hnlajia 
Holnui oinantlor. Au- dor junn^'iT'n \odi-ohoii Spi iioliiiioratiir in nintgo 
ioli niich daniit auf don Vor- do- Atharvavoda (\L I'S 2>1 lilii/iiw 'Doii : 
..Das in doiiioin Horzou \v<dmt- tins Goi-tchon imanaskain) . thi- ^^otlnnolto 
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Wenigstens vermuthungsiveise lasst sicli demselben Alterthum 
auch eine bestimmte Vorstellung so zu sageii iiber die korper- 
liche Grosse des nuinas zuschreiben. Nacb den Upanishaden') 
wohiit das LebensjJrincip, in diesen Texten purusha genannt, 
als daumengrosses Wesen ini Herzen; die episcbe Dichtung 
von Sfivitrl und ihrem Gatten erzahlt, wie diescr daumen- 
grosse purusha voin Todesdamon aus dem Korper des Ster- 
bendcn herausgezogen wird. Die Vorstellung von der Daumen- 
grosse des Seelenwesens sieht alt aus; feblen uns auch directe 
Beweise, so spricht doch wohl die Walirscheinlichkeit daftir, 
dass schon die rgvedischen Dichter sich das im Herzen woh- 
nende manas so gedacht haben. Den bewusstlos daliegenden 
Kranken hat das manas verlassen; es schweift schnell wie 
der Gedanke^) in die Feme zu Yama dem Beherrscher der 
Todten*), zu Himmel und Erde, dem Meer und den Bergen, 
der Sonne und Morgenrdthe: aber die priesterliche Zauber- 
und Heilkunst bemiiht sich es zuruckzurufen „hier zu w'ohnen, 
zum Leben“ (Rv. X, 58)'*). 

kleiiif I)ing", mid aiif den .Sijrucli hei A>val5ratiti G. HI, 6, 8, in dem 
Agni angeriif('n ivird; ..drinneii ienko er mein mannn iin Herzen". — ^gl• 
AVindi-'cli, fieriolite der saclr-'. Ge>. d. V i>>., 1891, S. 1G3 fg. 

'} 8ielie die Stellen im Pet. \V’li. iinter anyu-^htha. 

-) ..Scliiioll wie d.i^ manai~ i^t ein beliebter An.-drui'k iiir alle hdchste 
Sclmelligkeit. Dabei mag vorAllem das Sdiweifen der Gedanken gemeint 
sein, alter so wie dieses delite man dcli gewiss aucli die Bewegung des 
vom bewusstlO'Cn Korjier getrennten manas vor. llier sei aiicli auf Rv. I, 
163, 11 liingowie~en (auf das Rossopfer bezfiglieb): ..deine (des Rosses) 
Gedanken sind wie der daliiiiiliegende Wind". 

Wie z. 15. Biirgn olmmiichtig wurde nnd ..in jene Welt ging": wo 
er dann manniclifaltige Scenen ans dem -Tenseit' erblickte (Jainiiniya Br. 
bei Oertel, Journ. Am. Or. Sotii-ty XV, 2.34). 

Man vergleiehe WU' Taitt. Samli. VI, 6, 7, 2 uber den gatamanas, 
den .deepen mann^ fortgcnangeii ist" ge...agt wink Wenti fiir ihn die 
Betr.iciitung .'eiiie- Spiegelbililes at, Ileilmittel angegeben wird (vgl. 

1 liranvakesin G. I, 11, 6), so ^clieint ilies auf dem Glauben zu berulien. 
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Die Stollen sind ausserordentlich haufig, an denen Leben 
und Sterben als abhangig er&clieint vom Bleiben oder Fort- 
gehen bald des usu, bald des munus, bald beider neben ein- 
ander. In Liedeni des Atharvaveda, die von einem Kranken 
das drohende Todesloos abzuwenden suehen, lesen wir'): 
„Hier bleibe dieser Mann niit seinem asi/, im Keich der 
Sonne, in der Welt der Unsterblichkeit.“ „Moge dich niclit 


da.sr' in BIKId ein Tlieil des ei^nen Seelenwesens gegenwartig i^t. 

Daber c> uucli oin TfulesYorzidchon i.-t, werin Jemand >eiii Spiegelbild 
niclit oelieii kanii (Tairt. Sanilr. VI, G. 7, 2, Laty. HI, 3, 6: vgl. Asv. Sr. 
V, 19, 5: A]»ust. XITL 14, 3fg.: alinlieli iin deut>chen Alierglauben: wer 
keinen Scliutten liat — i>t damit in eine Linie zii stelleu, wenu e** Av. 
XIII, 1, 56 fg. ill eiiior VHrwim-clinng llei^^t; dn 'NolUt liinfort keinen 
Scliatten werfen?). — Auf den bei vieleii Volkcru (Tvlnr, Anfange der 
Cultur I, 433 fg.) verlireiteten Glaubon, doss die Soele des Traumenden 
den Leib verluN^t uud frei nmlier'^clnveift, fulirt Satapatha Br. XH, 7, 1, 
12 fg., wo aucli ge>^agt wird, da^^ man <len Sclilafenden niclit plotzlicli 
wpcken »olI, woil die Soele <lann leiclit don Riickweg verfehlt (ausser- 
indisclie Parallolen Inerzu boi Frazer, Journal of the Anthropol. Institute 
of Gr. Britain and Ireland XV, 70 A. 1). So scheint anch das Traumen 
von Ver^torbenell auf ilie Ei^olieinniie; von dereu Secle zuriickgefidirt 
"WOrden zu ^ein: denn dio'-e VoiNtellung mochte icli in deni Branch er- 
keimen, da.-'s man von der Todtenfeier zuriickkelirend s.icli iiiit der Pdanze 
Apamarga (.. Abwi-cliuni^'*) abwii'clito und >pracli: ..Apamarga, treibe von 
uns bof'Cn Tranm hiTnveg*^ (Sat. Br. XIIl. S, 4, 4: vgl. auch Av. XIX, 56, 1). 
— Auch beim Gahnen scheint der Glaube gewosen zu sein, dass aus 
dem weit gebffneten Munde etwas von der Seelensubstanz oiitfliehen kann, 
■vvenn man dem nicht dureh den Spruch -In mir sei Kraft und ^\ehheit" 
vorbengt (Taitt. Samh. IT, 5, 2, 4: daraus Hiranyake&in G. I, 16. 2). 

') YlII, 1, 1. 15: 2, 26; 30, 1: VIII, 1. 7: 2. 3: 1, 9. 3. Au^ 

einer andem Quelle fugon wir hinzn: -Mogen wir. n Soma, in deinciu 
Gebot beharren, das manas in unscrn Leibem bewahiviid, an Naeldiommen 
reich" (Vaj. S. HI, 56). Und im BegrribiiB^ritual ein (Irhet fur die Leber- 
lebenden: -Mdgen ihre asu niclit zu Yania gelien" (Av. XMII, o, ii'2). 
Bagegon ein Gebet fur den Todten; -Zu den Beinigen gehe ihln manas, 
eile liin zii den AYitern" (daselb>t 2, 23). — -Bie asu machte er (tier Tod) 
zu den Aatem gehen“ (das. 2, 27), 
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Athem und Kraft verlasscn; deinen asu errufcn rvir,“ „Mogen 
deine asu niclit den Leil) vcrlassen.“ „Bleibe liier, geh nicht 
fort. Gelie niclit den Alten, den Vatern nacli. Deinen asu 
biude ich mit fcsteni Band.“ „M6ge nicht dein tnanas dort- 
hin gelien; moge es sich nicht v^erbergen. Lass nicht ab von 
den Lebenden: gehe nicht den Vatern nach'" — eine Stelle, 
die besonders ausdrucklich voin manas als der iin Tode zu 
den Vatern hiniiliergelienden Wesenheit spricht. „'\Vas dein 
manas ist, das halte ich in dir fest,“ „Stehe hier nicht mit 
abgewandtem manas.“ „Hie.r sei dein asu, hier dein Athem 
(prana), hier deine Leliensdauer, hier dein manas." Schliess- 
lich sei auf die Ausdriicke asuniti, asunHa hingewiesen, wort- 
lich „asM-fuhrung” ; sie bezeichnen offenbar die von Agni 
dem Psychopompen geleitete Bewegung der Seelen vom Dies- 
seits zum Jenseits, aber auch vom Jenseits zum Diesseits, 
wenn die Manen vom Gotte gefuhrt herniedersteigen um 
irdische Opferspeise zu gcniesst*n‘). 

Das abwechscliide Auftrcten der einen und der andern, 
der physischen und der geistigen Potenz in der Rolle der 
Psyche mag befremden; es ist eben, indem die Aufmerk- 
samkeit bald dieso bald jene Seite vereinzelt auft’asste, das 
Ganze als solches nicht zu seinem Recht gekommen. Konnten 
wir die vedischen Dichter befragen oder lage uiis eino der 
honiei’ischen Xckyia ahnliche altc Erzahlung vor, aus der 
sich die Antwort schopfcn liesse”), so viirde diese vermuthlioh 
dahin gehen, dass asu und manas des Gestorbenen im Jen- 
seits mit einander vereint bleiben, an einander haften^). In 

'I Sflir di'uflicli liegt dpr Unter-'cliiwl iler lipiden liiclitungon, in 
wpirlien dip asumti sicli biovpgeii kaiin, ;iii den dielit iielieu eimiiider 
^telieiideii Stelleii Kv. X, 1.'), 14: lO, 2 veil. 

■) T)ie ( le.-cilielite von deni Wen de^ Iilireu in','- .leii'.eit' i>t roclit 
niiergieliin, 

k\.X, ].). 1 liei^^t vnii den ini .tini-.eiti' weileiiden A iitern 
■ die /'ll ilnein U'li geguneen >md~ iigl. X, 12, 1: die Anffa^.'-uiig die.'er 
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den zalilreiclieii iind umfangliclien auf den Todtencult be- 
ziiglichen liitualtexten dcs ^ eda riehten sich tibrigens die 
Anrufungen nic an da? m<utas oder den a>iii des X. X., sondern 
stets an den X. X. direct, an den Vater, den Grossvater, 
die Viiter, den Vasisbtlia u. s. w. Das eigentliche Selbst des 
Hingegangenen also gait als im Seelenrcichc bewahrt')- Und 
weiter liisst uns selion jetzt die bisher dargestellte Eolle des 
tnanaa dies mit Sicherbeit erkennen, dass die vediscbe Vor- 
stellung von dcr im Jenseits lebenden Seele sich auch inso- 
fern weit von dcr hoinerischen entfernt liaben muss, als die 
Psyche des Ycda unmdglich jenein besinnungslosen , aller 
Krafte des Wollens nnd Denkens beraubten Schattenwesen 
gleichen konnte wie es die homerische Dichtnng schildert; 
da das manu-s in's Jenseits hiniibergegangen ist, tverdeu den 
„Vatern“ drtiben alio Functionen geistigen Lebens gebliebcn 
sein, die auf Erden dent manas eigen tvaren. 

Uebrigens hat an dem jenseitigen Dasein auch der Korper 
Antheil, wie sehon im Egveda (X, 16, 6) die Sorge urn '\’'er- 
letzungen des Kbrpers durch 'V'ogel oder sonstiges Gethier 
zeigt^): ebenso aus dem Atharvaveda unter vielerlei Anderm 
die Bitte an die Vater, Alios ivas von den Gebeinen in 

fctello oLen vS. 4<.) wml iiadt dem lik'i* (M^'noten za Ik rielftii'en Der 

osu also wird Iji.-r, als vonuig<*liend, die Cibrige "SYo^enlieit aD 

tiem asn iiaclifoliiciid ,>icli Diit ilim vereiiiioeiid 

J) Tti der Djianisliad dos Satapatlia Bnllimana (XI\ , 7, '2, 2») i-t V" 
der Atinan^ tier im Tode dmi Ivorper verla'«t?t. Ib’e Biiddlii.^ten Iu'«''en d'-ii 
Teufel in der Nillie des (‘Ik'u Verr'forbeuvii wie eiiio iuuicliwolk*' iini uidI 
lierscliweheii: kf ''iiclit de'—en viuiiaua („Erkemiea") zu eriia-ciiKU iinidn 
-Biiddlia"- S. 289’, [in Ramavana lAYI, cap,.').') — ( kI. Hitiidiayi 
die Seelen {retab. fttaua) do.-' Ya^i^litiia and \imi, diiih-l) riixMi Flmdi 
von ilireii KorjiKm grtreunt, luftfoniiig {rayuhhnta) uniit»‘r. kniiieMi 

dle^e "pad-reii PnnmdiniiiiifM fur dit* ini Todt* vnm LgIIm* t>cliGid'‘!id'‘ 
e»eiili(‘it lilk-r rlini iinr limdirt warden. 

-) ir«‘1)Gr di.‘ \Yorte an den Todten: -Yoivini^c dieli niit dfiiioiii 
Leibe" {^liv. X, 14, 8: 1(1, 5j verweit'O ioli auf S. .>o(( Aiiin. 1. 

Oldenberg, lielig-ioii dcs Veda. 
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falsche Lage gei-atlien ist, zureclit zu bringen (XVIIL 2, 26), 
dann das Mitgeben von Kleidern in die Seelcnwelt u. s. w. 
Gewiss ist aber der in's Jenseits gelangende Korper nicht 
grob materiell zu verstehen , sondern als durch die Macht 
Agnis, der ihn liinubersendet, verfeinert, et^ya dem ,.feinen 
Leibe“ der spateren Speculation iilmlich'). — 

Der Hi mm el. Welches ist nun der Schauplatz dieses 
geistig-korperlichen jenseitigen Daseins'? Welches sein Inhalt? 

Bekaniite Verse des Kgvcda (IX, 113, 7 tf. ), das Gebet 
eines Somaopferers an den heiligen Trank, zeigen uns die 
Gestalt der frommen Hoffnungen: 

„Wo unerschopftes Licht, die Welt darinnen die Sonne 
gesetzt ist : in die setze mich , Soma , in die unvergiingliche 
Welt der Unsterblichkeit. Deni Indra tropfe der Trank^). 

') Bergiiigiie fl, SI) gelit oin ivoiiig zu weit. wemi ev 'iigt: .i’est 
naturdkment ce indue corps ijiti est ttjipelc dans le tid a uite rie nourelted 
Di*r KcirpiU' i.^t doth mir oin Eloincnt in deni joii'fitigeii Dii-ohi (vgl. Av. 
X\III. 2. 24: ..M'ig.' uiclil von doint-ni inonaf, iiichi voni nsii, nivlit von 
don Glioilorn. nicht von doiiioin S.ift. nicht von dcinoin Lcilm hier irgend 
Gtwa> verloreti i>oli*‘n") iiiid iiiclit dii^ Voriielinistt^: iIgt Ausdruok df< Hv. 
(X, 14, 8: Id, 5) .,vcr»'iiiige dicli init deiiUTa Ltdlio” zeigt dorh dentlioh, 
duss (d?r eigeiitludD- .. [)ir' niclit der Lidb — IhiiU' vnii dor be- 

sjiroolioiieii aliwt'icliejuk* Vor^tollnug u1»er dio (.TO'cliiokt- do^ Lodtt's tindet 
sicdi Rv. X. Id, o JJuriiidgiie I, <S0 A. 1): „Zui' Sojhh* gtdio dii" Auge, 
zuia Wiiide drr Haiudi {Otman). (.relio ziiiii IJimmol luid znr Erdt* wie es 
die Ordiiimi- i'^t. Odor gelie zu den \Vu.-?'ern, wenn es dir iliwt gonehm 
i»t. Enter ilen Krautom verweilo mit deinen Geb<'int.'u.‘' Den 'NVidor>2‘>r^^'^l^ 
dieser Ausoliauung von der Zeretreiumo der einzeiiien Tlieile durch das 
L’niverjsum gegemiber den >0130 lien’sclienden Aiiffu-ssuucron wil'd man nicht 
ull/u ernst nehmen durfen; in der Unliestimmtlieit dio,'-or Vorstellungswelt 
drangt sich hier eininal ein Element vor, welohe" don ini Grande doch 
foj.t.'.tehenden Glaubon an den Zusammenluilt eines init Auire. Lebonsliauch 
u. s. w. aii'jgestattf'ten Seelenwe.''ein', nur fur oitien Aiigeublick und fiir die 
SeliAVtH'fiiligkeit uiisrer alD.u gewRtienliafteii Relraclitunn"^'\v<'i''e iu Frage 
stflieii k.lliu. 

-) Dtu- gf])re>>Ti‘ Soniatrauk trepft, uiu ^ich /u hiutorn. durch da^ 
8ieb von Scliafliaar. 
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„Wo Vivasvants Solin';, tier Konig, wo des Himmels 
festes Geniacli, wo jene Wasser die rinnenden, dort lass mich 
unsterblich scin. Deni Indra tropfe der Trank. 

„Wo man nacli Lust sicli bewegt, am dreifachen Fir- 
mament, an des Himmels dreifachem Himmel, wo die Licbt- 
welten sind, dort lass mich unsterblich sein. Dem Indra 
tropfe der Trank. 

„Wo Wunsch uiid Belieben, wo des rothliehen Himmels 
Flache, wo Geisterspeise^) und Sattigung, dort lass mich un- 
sterblich sein. Dem Indra tropfe der Trank. 

„Wo Freuden und Wonnen, Genuss und Geniesseii 
warten, wo des Wunsches IViinsehe erlangt sind, dort lass 
mich unsterblich sein. Dem Indra tropfe der Trank. 

Man hat die tiefgeistige Auffassuiig des zukiinftigen 
Lebens in diesen Versen geruhmt. Scliwerlich mit Recht. 
Neben dem doch nur phvsisch zu verstehenden himmlischen 
Licht und der ungehemmten Bewegung wird allein Sattigung 
an Geisterspeise d. h. an der durch die Todtenopfer den 
Seelen zufliessenden Nahrung erhofft und dazu „Freude und 
Wonne, Genuss und Geniessen": welche M orte in ihrer un- 
bestimmten Allgemeinheit den Schein, aber doch auch eben 


') Y:uu:i. untoji. 

Mit uliiT^etze ioli sradha, das gewijlinliclie M ort 

fiir (lie den TinUeii dargeliraelite Maiming. leli lietraclite os als ideiifi>ch 
mit svad/id .. Selh.-.tl)e'tinimiiiig-; die freie Bewegung, das uiigeiiomnite 
Thun der Seelen — etwa vernleicliliar der Bewegung des Mimaliolendeii 
Adler,- welclier acahrnijd n-adhayd (Rv. H , 26, 4) die Luft diirclieilt liei uht 
auf dem Genu.-- der Gei-ter-pei-e uud i.-t in die-er Tcrkorpeit. Ziini 
Herrn der M'e-en konimen die Maneii nnd liitten ilin um ilir Tlieil am 
Weltda-eiu. Er -prielit zu ilinen: _Monat fur iMoiiat .-'>11 eiieli Spei-e zu- 
koinmen: die sradhd -oil eucli gelmren: Gedaukeii.-clinelle -nil eiioh ge- 
horen: der Mend .soil euer Licht tSata|>. Hr. H, 4, 2, 2). LKi-- 

tihrigen- da- tVort ni'ad/id zu teehniselier liedeiituiig gelangt i-t. «iid 
durcli den Anklaiig an xcdho. den an die Gutter .-ieli riehtemlen Gpfenuf, 
beforJert worden .-ein. 
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nur den Schein reinerer Geistigkeit erwecken kOnnen, wahrend 
in der That an dnrchaus derbe Freuden zu denken sein wird‘). 
Auch von der frischen, wilden Kriegerlust, wie &ie etAva das 
Jenseits der nordisohen Helden erfiillt, ist hier nichts zu 
sptiren; Alles in diesem Brahnianenhimmel triigt den Character 
des tritgen, ubersiimlich-sinnlichen Genicssens. 

Herrscher im Reiclj der Seligen ist des Vivasvant Sohn 
Yam a®), von dem der Atharvaveda sagt, dass er ,,starb der 
Erste der Sterblichen, hinging als Erster in jene Welt“ 
(XVIII, 3, 13). Wir haben hier den bei den verschiedcnsten 
Volkern der Erde wiederkehrenden mvthologischen Typus 
des Oberhaupts der >Seelen, welchen in die Personilication 
von Naturerscheinungen wie der untergegangenen Sonne oder 
des Mondes zu verfltichtigen icb fiir vollkoranien verfehlt 
halte^). Es ist wahrscheinlich, dass es einen bis in die indo- 
iranische Zeit zuruekgebenden Mythus gegeben hat, nach 
welchem ein urweltliches Zwillingspaar, Yama „der Zwilling“ 
niit seiner Schwostcr Yami (bei den Iraniern Yiina mit Yiineh) 
das Menschengeschlecbt erzeugt hat. Yamas Wesen als 
„Erster der Sterbliclien“, seine in seineni Xainen ausge- 
sprochene Xatur als Zwilling und endlich jenes Rgvedalied 
(X, 10), welches ihn von der Schuld des Incests mit seiner 
Schwester zn reinigen sucht und ebon dadurch die Vorstellung 
von eineni solchen Incest als vorhanden enveist: alles dies 
greift in einander und fiihrt zur Annalinie eines solchen 
Mythus^). Der Erzeuger des sterb lichen Geschlechts wurde 

*) Mill! tii'uclite Yu IT' treffeiidt'n Vergkicli dor .Vu'dni(;k'Wi-'i-.e 
vou 11 un~ror Stolle mit Taitl. Hr. II, 4, 6, (i tvgi. Zi iiiiuer S. 4ir>). 
hi.-'tnictiv iiucli A er^lpioliiui;;* oiucp .s|)utort‘ii Scliildci’tiiii^ tie"' Eiii- 
OL'lH'ii" zur [linimel'-Wflt KuinIi. Vp. I, 4. 

“1 Zn Aiv.i--\aiit uud \:nua vpl. olifii S. -75 111 . 

■*} l.-li ^tiiiiitif hid- i;.in/. mit E. IL AEowr. IiHliimTiu. Alytlnni I, -5- 

uiicrfiii. 

■*') \i;l. lEiriUf-tcter, Ormazd et Ahriman lOG. Die tmt^egen- 
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dann vielleifht sclion in indoiranisclier Zeit als Konig des 
goldnen Zeitalters vorgestcllt, in dem es nicht Alter und Tod, 
niclit Hitze und Kiiltc, nicht Mangel nnd Leidenschaft gab: 
zwar der Veda weiss davon nichts*), aber die avestischen 
Zeugnisse voii Vima des Vivanbvant Sohn treten in die Lvicke 
ein, Und wie in der besiodischen Sage von den fiinf Welt- 
altern die Menschen des goldnen Gescblechts nach dem Tode 
zu besonders macbtigen Diimonen werden, so lebt im Avesta 
das Reich Yimas als ein Reich seliger, weiser Sterblicher 
fort, in ein weltentrilcktcs Wunderland versctzt. Wir iiber- 
schreiten die Grenzen des Beweisbaren, aber nicht der be- 
rechtigten Vermuthungen, wenn wir binter diesen Vorstellungen 
einen Glauben der arisoben Zeit zu erkennen nieinen, dass 
die Seelen derer, die in dcr goldnen Zeit auf Erdcn niit 
Yama gelebt baben, aucb ini Jenseits den Kbnig als die 
Niichsten umgeben, eine Art Adel nnter den Hingcscbiedenen 
bilden®). 


steliendc'n Darlrgiiiii;i‘n E. II. Moyor.-; Jiulog. ilyllien 1 , 22911'.) .'■clieineu 
mil- verMilt: da> I.iod Rv. X, tft liKst >icli nielit .'O wyintei'pretiren wie 
die.^er Cbblirle M'lNuclit. Auoli i't (la.-'idlif niclit dii> (‘■iuzige ini Rv., 
vrelclies di'.-. Paan'' YaTna-Yaiiil ufdcnkt: cs ist gezwungon, die Aiispielmig 
imf dai.^ellii' in X, IT, 1. 2 aliznlcngncn (s. iiPer dit-^o Stellejotzt Bloom- 
field, Jovrn. Amcr. Or. Soc. XV. 172 fgg.). — ifloyor- Erklanina von Yama 
..dem Zwiilinii" ab dev Sei?ie d. Ii. dcin alur ejjo de.-. lobonden Menschen 
ist gei.stvoll, aber der indi-L’Iieii nnd >0 viel icii '-olio auch der irani.selien 
Y orstellung.'.rvelt fern liegend. rvabreiul icii &clilecliteriling> keineii Grand 
entdeckeu kami, die nachstliegende, von der Tradition an die Hand ge- 
geiiene Anffassnng de^ Zwilling^]^aars anf/.ngeben. 

Y ielleicht Avar es der lieikle Punkt de.- lucO'-te.'., der iiii \ eda das 
Zurucktreten Yama- an.-'-er in seiner Rolle als Todtengott und das Ueber- 
wiegen seiner Donblette Mann als dos er-ten Yteiisoheii \er.iidas-t liat. 

Y'gl. oben S. 278 .-Vmn. 1 idler die Aiigira- als Tmaebung des 
Yama. — YVenn im Todtenliede Rv. X. It, Id nelieii Yama die alien liin- 
gegangenon Rsids „die Pfadbereitei- angernfeii werden, lieef dariii iiirlit, 
dass wie Yama (X. 14, 1) sO aucb .Teiie nenieiiisam mit ilini die Ernftni'r 
de.s Pfades in's denseits fur die Ylonsclien gcAA'esen siud.'' 
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Den Scliau])latz des selig-en Lei tens bei Yaraa verlegt 
schon der Rgveda, wie die oben mitgetheilte Stelle zeigt, in 
den Himmol. Nicbt alle Vater weilen dort — wir -vverden 
hierauf zurtickzukommen liaben — , aber die vornehmste 
Wohnstatte der Vater ist diese. Bald ist von den hdchsten 
Lichtregionen (s. oben) oder der hdchsten Himmelsdecke 
(Rv. X, 14, 8) die Rede, bald von der Mitte des Himniels 
(15, 14) oder deni Schooss der rdthlichen Morgenrdthen (15, 7). 
Der Atharvaveda, der auch von der hdchsten Welt (XI, 4, 
11), dem dritten Firmament (IX, 5, 1. 8; XVIII, 4, 3), dem 
Rvicken des Firmaments (XVIII, 2, 47), der lichten Welt 
(IV, 34, 2) spricht, beschreibt die Lage der Viiterwelt am 
genauesten in folgendem Verse (XVIII, 2, 48): „Der Wasser- 
reiche — so heisst der unterste Himmel, der Myrthenreiche 
der mittelste; der dritte heisst der Oberhimmel, in welchem 
die Vater sitzen.“ Innerhalb der Himmelswelt giebt es be- 
sonders bevorzugte Statten als Lohn allerhdchster Verdienste. 
So vornehmlich die Sonne'): „IIoch am Himmel stehen, die 
reiche Opfergaben gespendet haben ; die Rossespender weilen 
bei der Sonne“ (Rv. X, 107, 2). „Die durch Askese zur 
Sonne gelangt sind . . . die Weisen, tausendfacher Wage 
kundig, welche die Sonne bewachen“ (X, 154, 2. 5). 

Zur weiteren Ausmalung der himmlischen Gluckseligkeit 
haben uns schon die oben mitgetheilten Verse an Soma 
(S. 531 fg.) einige Ztige geliefert. Die sonstigen Aeusserungen 
des Rgveda wie des Atharvaveda stehen damit ganz im Ein- 
klang. Ii-dische Unvollkommenheit ist abgethan: das bedeutet 
nicht innere Erhebung zu ethischen Idealen, sondem Be- 
seitigung korperlicher Gebrechen; die Seligen „haben die 

') Siclie BprpjuiaTii’ Be/. cMiquc I, Si fg. Hit; liier lieriilirto Vor- 
V*' I't Eraclitcns Tollkomuioii vri’btftntllicli, auch olinc 

man Nie mit I’rrgaignp — \va^ gro^seii Bcdenken iintorlii'gt — an 
(lie Idee von der \ ereiiiigiinn des Agni mit der Sonne ankniipft. 
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Krankheit ihres Leibes hinter sich gelassen; sie sind nicht 
lahm, iiicht kruiiiin von Gliedem“‘). Sie verkehren droben 
nicht mit Yama allein, auch mit den himmlischen Gottern. 
„Beide Konige", so vird bci der Bestattung dem Todten 
nachgerufen , ,,die an der Geisterspeise sich erfreuen , Yama 
sollst du sehen und den Gott Varuiia“ (Rv. X, 14, 7) — 
Vai’una wohl als den Yornehmsten der Gotter, die 'in den 
himmlischen Lichtregionen herrschen, vielleicht auch als den 
hochsten Kenner der Schuldigen und der Siindlosen. Anders- 
wo ist die Rede von den Seligen, welche Wagengenossen 
Indras und der Gotter sind (Rv. X, 15, 10). Yama zecht 
unter eineni wohlbelaubten Baum zusammen mit den Gottern; 
dort erschallen Lieder und Flotenspiel (Rv. X, 135, 1. 7); 
gewiss sind auch die Seligen als Theilhaber an diesem fest- 
lichen Treiben zu deiiken; Soma trinken die Einen, Andre 
Honig oder geschmolzene Butter (X, 154, 1). 

Eine Hauptcjuelle ihrer Geniisse sind die Spenden, die 
ihnen bei der Bestattung wie bei spilteren Todtenfeiern mit- 
gegeben oder von der Erde nachgesandt werden, Speise und 
Trank, Kleider und Salben^); eine andre ist der in’s 
Jenseits ihnen folgende Lohii der Werke, die sie im 
Erdenleben gethan haben, ihrer Opfer und frommen Gaben 
{ishfapurta). Schon der Rgveda (X, 14, 8) lasst die Seligen 
droben ihre „ Opfer und Gaben “ rvieder antrelFen. und der 
Atharvaveda ist voll von Ausmalungen der Segensstroine, in 
welche sich im Jenseits diese oder jene hienieden den I’riestern 
mitgetheilte Gabe fiir den Geber verwandeln wird’). ^Yir 


*) Av. lU, 28, .5; VI, 120, 

Man vcrghnche z. B. Av. XYIK, 4, 02 fgj;., wo cUr Vm^ti-llunj; au>- 
gefiihrt ]\t, da.-.j die liei dor Bostattuii" dom Toiit™ lungl‘^tl■l'Utl‘n Gati'i'idi'- 
I'nd 8esaiiikdrnor im Jenseits als Ininte Milelikiilie, die lieiiii Melken gut 
still halten (das Oetreide), mit iliren Kalbern (dem Se-.am) ilim nalien 
sullen. 

“) 1 on dll ist mir ein Scbritt weitcr zu der den Buddhisten gelanficen 
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horen von eignen Cereinonien, dureh welehe liei dcr Spendung 
eines gewissen ililclihreis an die Brahuiaiien dei’ daiiiit ver- 
kntipfte Himmeklolin versinnLildlielit wurde. Teichen 

von Butter, niit Ufern von Honig, niit Branntwein statt 
asser, voll von Mileh, von AVassei’, von saiirer Jlileh: solche 
8troine sollen dir alle fliessen, honigsuss schwellend in der 
Himmelswelt, Lotusteiehe von alien 8citcn dich nmgeben“: 
auf diese Belohnungen wurde deni freigebigen Spender eine 
Art von concreter Anweisiing ertlieilt, indcin man nacli den 
versehiedenen Himinckgegenden bin kleine Teiche und Sti'onie 
niit den bezeicbneten Flilssigkeiten construirte')- 

Eine andre Aussiclit, die dem Geber eben jenes Milch- 
breis f[ur das Jcnseits erofinet wurde, mag diese Scliilderung 
des vedischen Paradieses beschliessen : „Nicht verbrennt das 
Feuer-) ihr Glied; viel Weibsvolk giebt es fiir sie in der 
Himmelswelt . . . nicht raubt Gott Yama ihnen den Samen.“ 
Die Ho He. Stebt dcm Himinel des vedischen Glaubens 
eine Hollo gegeniiber? So viel zuniichst ist klar, dass sohon 
fur den Rgveda der Himmel eine AVelt nur der Frommen 
(sukrtum iiloka), der „durch Kasteiung zur Sonne Gelangten“®), 
der todesveracbtenden Helden^), der Opferer, der freigebigen 
Spender, den Ucbelthatern also verscblossen ist. „AYo die 
sitzen, die Gutes getban haben, wo die hingegangen sind, 
dortbin moge Gott Savitar dich bringeiP' (Rv. X, 17, 4), rief 
man dem AYrstorbenen nach. Dass da, wo die AYrstellung 


^ orstellimg, m;in dip arrafii .Seeleii, welriio die Strafe iiirer Siinden 
ei'lruLen, erleieiitr-rn oder l)efrpe‘u kaiin, iiideiii nan hi ilireui Aanieii 
fromnK'ii Mnnelien I'ine Gain giebt nnd ilinen dereii liiniiueklolin zuwei^t. 
r»as Petavattliu lie.~telit zimi gro.~seii Tlieil am Re.^olde-hteu. die auf die^e 
Puinte liiiiauslaufeii. 

‘) Av. [\. dd; K.iiia. Sfitra (ill, 0 ign- 
Jlei der l!e..tattin!g. Av. IV. 34. 2 . 4. 

V K\. X, l.'il, 2 . 
b li.nelint 3. 
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des Fortleliens sich zii der ciner jenseitigen Belolinung 
irdischer Tugcndoii ausgestaltpt liatte, auch der Gedanke an 
eine Bestrafuiig irdischer Yerschuldungen im Jenseits auf- 
tauchen nmsste, dass dieselbe Pbantasie, welche den Guten, 
den Freunden die lichtcn Hohen in Bereitschaft hielt, auch 
fiir die Bosen, die Foinde iiber dunkle Tiefen verfiigt haben 
wird, ist eine Con^equenz, der sich kaum ausweichen lasst. 
Um von ferner stehenden Volkern zu schweigen — man 
erinnere sich, wie im Avcsta in genauester Entsprechung die 
Schicksale der 8eele des Guten nnd des Bosen, der Weg der 
einen in dieHimmelsvelt, der andern in die Hollenweltverlaufen : 
mag man hier noch so viel von den Einzelheiten auf die 
bekannto Eeigung der avestischen Theologen zu gleichiniissig 
schematisirendor Ausgestaltung der lichten und der dunkeln 
Welthalfte schieben wollen, den Grundztigen nach ist die 
ganze Vorstellungsweise dock das notlnvendige Product 
innerer Conse(|uenz; sic kann auch schr wohl, was allerdings 
nur vennuthet warden darf, aus der Zeit der arischen Ge- 
meinsainkeit staminen. Man hat versucht, die Vorstellungen 
von Holle und Hollenstrafen zu vermeiden, indem man die 
Lehre des altesten Veda dahin forniulirt hat, dass Unsterb- 
lichkeit eine freie Gabe des Himmels sei, und dass fur den, 
der diese Gabe nieht emjjfangt, der leibliche Tod alleiii Da- 
sein ein Ende mache'). Jlir scheint dies ganz missverstandlich. 
Nicht Yama oder sonst ein Gott schenkt dem Sterbenden 
das Fortleben, sondern nach uralter, in die Zeiten der Wild- 
heit zurtickreichender Yorstellungsweise versteht sich das 
Fortleben v’on selbst; von den Gottern konnte nur gehotit 
Oder geftirchtet warden, dass sie ihre Gnade oder ihron Zorn 
an der fortlebenden 8eele bethiitigen wiirdcn. 

Erwarten iniissen wdr danach im Yeda den Glauben an 
eine Holle ohne jede Frage. Wie stellen sich nun dazu di(! 


‘) So llotli, Journal Amcr. Or. Sou. ill, 3t->. 
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Aeusserungeii dei' Texte? Ueber die jiing'ercn Veden kanu 
kein Zweifel sein; in ibnen alien ist jener Glaube deutlick 
vorhanden. Bedenken kann man nur in Bezug anf den Rg- 
veda haben. Aber aucb bier fehlen, wie scbon von mehreren 
Seiten bervorgeboben Avorden ist‘), die Zeugnisse dock nicbt 
ganz. Zwar wird man kaum viel Gewicht anf die Vorstellung 
von Yamas beiden AvegebeAvacbenden , Aderaugigen, buntge- 
sebeckten Hunden (Rv. X, 14, 10. 11) legeu diirfen^), an 
Avelchen gltioklicb vorbeizukoniinen den Todten bei der Be- 
stattung angeAAninscbt Avird. Es ist ja moglicb, dass diese 
Hunde uach der Vorstellung des rgvcdischen Dichters die 
Bosen A’oni Eingang in das Reicb der Seligen fernzuhalten 
batten, aber sie kbnnen sebr Avoid aucb in einen Vorstellungs- 
kreis hineingedacbt werden und aus eiuem solcben iiber- 
kommen sein, der die Todten ohne Unterschied von Gut und 
Bose in einem allgemeinen Hades sich sainmeln Hess: avo sie 
dann eben nur zu dem ganzen Apparat gespenstischer Schreck- 
nisse gehorten, die den Ucbcrgang vom Erdenleben in die 
Welt des Dunkels umgaben’). Einige andre Zeugnisse in- 
dessen fiir den Hollenglauben im Rgveda kOnnen nicbt ohne 
GcAvaltsamkeit beseitigt AA'erden. „Indra und Soma, scbleudert 
die Missethater in den Kerker'*), in haltloses DunkeP): dass 
von dort aucb nicbt Einer Avieder herauskommt, so soli cure 

') Sieiie iiiinn'ntlicli Ziuiiiier, Altindi^olic-; Lplieu 41 8 fg. : Sclierman, 
Roraani-olie For.^ciiiingeu V, ally fg; ludiNclio Yision-litteratur 122 fgg. 

Agl. obfii S. 474 Anm. 4. Man erinntTe .-.icli an din Hunde, Avelclie 
ini zaratlm...tri5clieu Glanlien die CiaA^atlu'ueke lieAvaclien (M^nd. Id, 9)- 

Die s]ivacldiclie und ge^eliielitliolie Zucunimenstellung dieser Hunde 
luit dem Kerberos halte aucb ieli fiir ein Wagni^s \'On AAuuiigr.tens ZAA'eifel- 
liafter Bereelitigung; vgl. Rohde, P„ychu I, 280 A. 1, 

■*} Moi'tlieh: in die Linhidlung oder Uui-.cldieN^aiiii' (eui'ra). l*as 
Wort wird oftor.-, von dmii FeKA'er-'cldu^.'' geliraueht, aus deiu Indni etc. 
die Kniie liefreit. 

b Der^elbe Au^ilnick .lialtlo^e', Dniihel" kelirt I, 182, (> in Bezug 
aut’ die bofleiilo^t‘ liefe tit*^ Mei‘re> Avieder. 
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grimmige Kraft sie bezwingen“ (VII, 104, 3). „Unter den 
drei Erden alien soil er wohnen . . . der bei Tage und der 
bei Naclit Trng gegen uns sinnt“ (das. V. 11). Und von der 
bosen Zauberin : „die Xacbts bervorkomint wie eine Eule, 
mit Trng ihren Leib verhtillend, die moge hinabsturzen in 
die unendlichen Kerker’)“ (das. V. 17). — Die Ausdriicke 
dieser Stellen sind dock zu positiv, um auf blosse Vernichtung 
gedentet zu werden. Der letzten von ihnen stellt sich ein 
Vers des Atharvaveda (II, 14, 3) an die Seite, der alle 
Zauberinnen in „jenes Hans dort unten“ verwiinsclit. Es 
muss an eine iinstrc Tiefe gedacht sein, aus der die Ver- 
stossenen an das Licht entrinnen wollen und entrinnen wiirden, 
wenn nicbt der feste Verschluss und der starke, lastende 
Grimm der Gotter sie biindigte. Man betrachte noch den 
folgenden Vers: „Die ivie bruderlose Madclien umber- 
streichen“), die schlecbten Wandel fiihren wie Frauen welche 
ihren Gatten tauschen, die bose sind, falsch, unwahr, die 
haben sicli jene tiefe Statte geschaffen“ (Rv. IV, 5, 5). Die 
„tiefe Statte‘‘ (padam gahhlrani) scheint dock, wenn man das 
Wort ungezwungen deutet, die Vorstellung des wohnenden 
Verweilens, also des fortdauernden Daseins einzuschliessen. 
Weniger deutlich sind einige andre Stellen, welche die Sunder 
oder die vom Ungliick, vom gottlicken Zorn Verfolgten in 
die „Grube“ (karta) sttirzen lassen; dass damit etwas Be- 
stimmteres gemeint ist, als ein Ende mit Sckrecken, wird 
kanm zu erweisen sein. Die Stellen sind die folgenden; 
„Schiitzt uns, ihr Gotter^), dass der Wolf uns nicht verschlingt^), 

‘) Da^.^t'lbe Wort wie ebeii (S. .oSH Ainu. 4). flefaiigiii'^ kaiin 

als unendlich gedaciit wenlen: Gefanguiss bleibt o~, .-ofoni o' gegen die 
Welt dt's Li>l)ens ver.sdilossen i.st. 

■) So iiber.-setzt mit Keclit Pi.-ieliel, Ved. Stiidien [, 2bl). 

b Die Adityaa aind angeredet. 

0 Man bat bier an UntiTweltswiltV gedacbt: ubiie jcdeii Gniiid. 
Der Wolf iat biiufig das Sym1)ol der dem Men'olien aiitlauernden, ibii uber- 
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schiitzt uns, class wh’ niclit in die GruLe fallen “ (11. 29, 6). 
„Der Hitter cler Ordnung . . . er der Wissendc') blickt fiber 
alle Welten bin; die ilim nicht wohlgefallig sind, die Un- 
gehorsamen schleudert er in die Grube"). Das Gewebe der 
Ordnung ist in der lauternden Seilie^) ansgespannt, an der 
Spitze dor Zunge durch Vaninas Knnst. Die Weisen haben 
hinstrebend es erreiebt; bier soil der Kraftlose in die Grube 
fallen“ (IX, To, 8. 9j. — Am wenigsten Verlass ist auf solcbe 
Mtellen wie die an Indra geriebtete Anrufung, den Feind „in's 
untere Dunkel“ gelangen zu lassen (X, 152, 4). So konnte 
Jeder sprechen, der dem Feinde Tod und Verderben wtinschte; 
dass er an die Holle glaubte, folgt daraus nicht. Man halte 
den Vers etwa neben folgende des Atbarvaveda. Aus einem 
Liede zur Errettung eines Kranken: „Dort sterben sie nicht, 
nicht gelangen sie zuin untersten Dunkel; Alles lebt dort, 
Eind und Koss, Menscb und Thier, wo dies beilige Wort ge- 
sprochen wird, eine Schutzwebr zum Leben“ (VIII, 2, 24. 25): 
bier bandelt es sieh docb unzweifelhaft uni das Bewahrt- 
bleiben vor dem Tode, nicht vor der Hdlle. Ebenso in 
einem iihnlicben Liede: „Ivonim hervor aus der Tiefe des 
Todes, aus dem sebwarzen Dunkel“ (V, 30, 11). Iin Todten- 
ritual in Bezug auf die bei der Verbrennung der Leiche ge- 
schlachtete Kuh: „Icb sab das junge Weib (d. h. die Kuh), 
das da geftihrt wird, die lebende lierumgefiihrt ffir die Todten. 
Wie sie mit tiefem Dunkel bedeckt war, da ffihrte ich sie 


fallendtai (Maclita, So iat anch (lio toil iliroiii Ui’Hober tS c lierina a , Horn. 
Foncli. 570: tmi. A i'iimfiittoratur 127) aelh^t ak st-lii' pewagt liezeicli- 
iirti- A’enmitliiiiig atiziileluieii, (la.-,.-, da^ Fedor IV. .5, 4 iiiiil VII, 59. 8 da;, 
}iolli-(olii‘ Fodt-r l:,t. 

9 alir'Cla'Iiilirti iVt Sonia gemt^int. 

■ \l;I. I, 121. 1:1 (an Indrai: _Aii- andre Ufer dor neiiuzig Stnmie 
^ie >ciilend(‘riid lia>t dn die F nfr(.ininndi In liii^ (ti'iiIk, ge'tiirzt". 

b Oein Sieli :iii~ Seliafli.iar, da,, hei der Sonuilien'itung eilie Hanpt- 
r,'l|(, f'piidt niid zu nianelierlei in_v>li.,'Clieii Plianl-a.^ieu .Vnla.>> gielit. 
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von Ost nach Wust" (XVIII, 3, 3')). Ueberall ist das Dunkel 
das des Todes; jene r^vcdische Aiirufung auf das Dunkel der 
Hcille zu bezielien haben Avir also kein Recht. 

Man sieht, es ist sehr Avenig, AA'as Avir uber den Hollen- 
glauben der altesten Zeit horen. Es scheint, dass es ini 
Ganzen einem spatereii Zeitalter v'orbehalten Avar, die Pliantasie 
durch jene sclireckenA’olle Ausmalung der klollenqualcn zu 
erschuttern, Avic sie von den Buddliisten mit Vorliebe be- 
trieben Avurde uud von Avelcher der Atharvaveda (V, 19, 3) 
in dem Bilde der in Blutstromen sitzenden, ihr Haar \'er- 
zehrenden Sunder, Avelchc auf Erden einen Brabmaneri be- 
leidigt haben, einen ersten Vorschmack giebt. In den Gottern, 
welche bci den von der alten A'edischen Poesie verherrlichten 
Opfern die Hauptstelle einnahmen, sah man vielmehr Spender 
irdischen Segens als die VerAA-alter dunkler. jenseitiger Pein. 
Und auch fur die Spritche, die bei der Bestattung des frominen 
Opferers gesprochen Avurden, -unsre Hauptzeugnisse fitr den 
Glauben an jenes Leben, lag der Anlass kaum iialie, der 
Holle, A’or der man sicli iin Besitz seiner guten Werke sicher 
fiihlte, zu gedenken. Vielleicht Aviirde sich dock in diesen 
Sprtichen ein bestinimteres Eingehen auf die grosse letzte 
Entscheiduiig iiber das jenseitige Scliicksal der Seele zeigen, 
Avenn man sich diese Eutscheidung in der Gestalt eines Ge- 
richts, dem Jeder sich untei'Averfen muss, gedacht hatte. Aber 
dass man schon in alter Zeit ein solclies formliches Todten- 
gericht annahm, ist zAveifelhaft und kaum AA'ahrscheinlieh"). 
In einem Amdischen Ritual (Taitt. Ar. VI, 5, 13) heisst es: 
„Beim Konig Yama, des VivasA'ant Sohn, scheiden sich die 
Menschen, die der Wahrheit hienieden treu sind und die Un- 


') V"!. Kaiisika Sutni 81, :10, hn Ti'Xt If'C \c\i jirinii itirh h/n/tih (\ul- 
Taitt. Ar. YI, li', 1'. 

AIl^ deiu Rgvtnla koiinlt! iiot-li am eistfii A. I'd, 8 in <iii‘,Mr [,ir!itiiMU 
fiedeutet wnnleii. 
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wahres reden“: aber class diese Scheidung diirch eiii Gericht 
vorgenommen wurde, Hegt in den Wovteii nichtM. Die Gotter 
kennen Unsclmldige und Schuldige und sendcni Jeden an 
seinen Grt: diese einfache Vorstellung mag jenem Zeitalter 
geniigt lialien. — 

Versuchen wir bier iiun auf das Ganze seliend fur den 
Character des vedisclien Unsterblichkeitsg-laul>ens einen Aus- 
druck zu finden, die Bedeutung dieser Himmekhoffnungen 
und Hollenfurclit fiir Cultus und Leben zu messen. 

Die- Giiter, von denen man weiss, sind materielle Gitter — 
Gesundheit, Genuss, Reichthuni, Macht des Einzelnen und des 
Geschlechts: darum kann auch das Jenseits keine andern 
als materielle Freuden und Leiden der Seele bringen, die 
sick auch im Tode nicht von der KOrperlichkeit trennt, an 
der darum alle Bediirfnisse und Gewohnheiten des kOrper- 
lichen Lebens haften bleiben. Zwar die Phantasie hat den 
weiten, luftigen Spielraum des Jenseits benutzt, um in der 
Holle und vornehmlich in dem, -vvie es scheint, sie viel an- 
gelegentlicher beschiiftigenden Himmel das Bild von Leiden 
und von Gluckseligkeit zur iiussersten ihr erreichbaren HOhe 
zu steigern, aber diese Hohe erhebt sich bei dem Himmels- 
ideal des Veda doch kauni ttber das Niveau eines in die 
Lichtwelt hinaufverlegten Schlaraffenlandes mit unerschopf- 
lichen Bachen von IMilch und Honig und nicht minder un- 
erschopdichen Hareinsfreuden. Das Abthun aller Unvoll- 
kommenheit, das man erwartet, bedeutet doch allein die Be- 
freiung des jenseitigen Leibes von alien korperlichen Ge- 

') Xatiirlicli braiiclien aucli (lii‘ Eeisitzfi- [rajanah sahha- 

^adah) Y:im:i-, vein denen Av. Ill, 2!l, 1 die Rede Rt, nivlit :il' Tbdten- 
riotitor epd.u-lit zu werden. (te^agt wirtl von dmen nur. da^^ t-ie A'on dem 
Liilin der giiteii YYei’ke, (ier dem Tndteii ab .-eiu Jieiitz in'.- .ren^eit^ foigt. 
einen Trilnit erliehen. — Wie in Rv. A'. 14, 11 eiiie I [iiideutnng :iuf einen 
R ie ii t e r> |i nil- ii Yairia-- i;efuiideii wenlen kuim (Sclierman, M-ions- 
iitteratur l.')2 fg.'. i>t mir miver.-tandlicli. 
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brechen unci damit die Herstellung vollstcr Genussfahigkeit; 
die Vereinig’ung niit den Gottorn bedeutet vergiiuglichen 
Verkehr bei Musik und vollen Becbern: Freuden und Wiinsche 
ferner, blasser Zukunft, die von den greifbaren Freuden, den 
dringlich gegenwfirtigen 'Wiinschen des taglichen Lebens ganz 
verdunkelt cverden. An den nicht haufigen Stellen, an denen 
im Veda — ausserhalb der deni Begrabnissritual und deni 
Todtencult geividiiieten Absclinitte — vom Jenseits die Eede 
ist, stelit ganz liedenklicli das Motiv' von deni Himmelslohn 
dessen, der den Priestern reichlich spendet, und von den 
Hollenstrafen dessen, der den Priestern Boses thut, im Vorder- 
grunde. In den (debeten spielt der Tod bauptsaclilich nur 
die Rolle, dass man ihn seinen Feinden anwiinscht, sich selbst 
aber ein langes Leben von bundert Herbsten. lui Cultus — 
wenn wir von den uiit den Culthandlungen verbundenen 
Gaben an die Priester abselien — konimt die Zeit fiir das 
Heil im Jenseits zu sorgen vor Allem beim Begrabniss: da 
hebt die kleinliche Sorge daftir an, dass Agni dem Leib 
keinen Schaden thun, dass er und Soma alle Verletzungen, 
die Kriibe und Aiiieise dem Todten zugefiigt, heilen moge, 
dass jeder Ritus gebiihrend vollzogen iverde die Seele an 
den rechten Ort gelangen zu lassen. Welche Wandlungen 
von bier bis zu den Stimniungen, die in den Zeiten des alt- 
buddbistischeii Monebthums indische Seelen erfiillten, wo das 
Leben die Vorbereitung fiir den Tod war, durchstrahlt von 
dem Gedanken an den Triumph der Ewigkeit iiber alles \ er- 
gangliche. 

Spuren alterer Formen des Seelenglanbens. 

Es ist nicht unwahrscheinlich, dass der vedische Glaubo 
den wir geschildert haben. an eine Himnielswelt und an das 
Dunkel der Holle, im Wesentlichen aiis der Zeit der indo- 
iranischen Volksgemeinscliaft iiiit der offenbar schon danials 
hervortretenden priesterlich - theologischen Durchtrankiing der 



544 


Spiiivu .ilteri-r Fnniif'ji dc'' Sc(‘li‘iii;l:iidn_‘ti'. 


religiosen Vorstellungen lierstammt. Iliii nocli weiter zuriick- 
zudatiren, einen Besitz der ungetlicilten Indogermaiicii in ihm 
zu vennutlien, liaben wir keine Ursache. Ueberhaupt stellt 
dieser Glaube, so sehr er bemes&en an den Maassstiiben der 
hochst entwickeltcn religiosen Bildungen den Stempel geistiger 
Kindheit an sich zu tragen scbeint, dock in der That, wie 
wir nicht bezweifein konnen, eine vergleichsweise junge Form 
der Gedanken des Menschengeschlechts iiber das Jenseits dar. 
Kun gilt es wie von allem religiosen Wesen so erfahrungs- 
miissig ganz besonders von den auf Tod und Jenseits bezug- 
lichen Vorstellungen und Gebraucben, dass kauni jemals und 
irgendwo Neubildungen zur Herrschaft gelangt sind, die nicht 
vielfach hinter ihrer nur halb bedeckenden Umhiillung den 
Untergrund des Aeltern durchblicken Hessen. Sollte dies 
Verhaltniss, neuerdings fur den Glauben des homerischen 
Griechenland liberzeugend nachgewiesen'), nicht auch fiir 
den Veda zutreffen? Ich glaube, dass diese Frage bejaht 
werden darf. 

Zuvorderst mPehte ich als, wie mir scheint, solchen 
Spuren alterer \ orstellungen zugehbrig einige Aeusserungen 
beriihren, welche den W eg des hingeschiedenen Frommen in 
sein kiinftiges Dasein betreffen. An manchen Stellen wird 
dieser Weg in der That so aufgefasst, wie es fiir den Himmels- 
glauben das Xaturliche ist: die .Seele erhebt sich durch das 
Luftreich zum Hinnnel, wobei es nahe liegt dein Feuer oder 
den Feuern, welche die Leiche verbrennen, eine Kolle als 
Fiihrer oder Begleiter anzuweisen. So sagt Asvalayana in 
seiner Darstellung des Verbrennungsrituals (Grhya IV, 4), 
dass wenn von den drei zugleich angeziindeten Opferfeuern 
das ostliche die Leiche zuerst erreicht, man wissen moge, 
dass das Feuer die Seele in der Himmelswelt eingeholt hat: 
wenn das westliche, in der Luftwcit, wenn das dritte siid- 

III Kiduii'., IVvclio. 
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liche, in der Jlenschenwelt. Der Weg der Seele gelit also 
. von del’ irdischen Umgebung der Leiche durch die Luft zum 
Himmel empor. Aehnlich lasst der Atliarvaveda (XVIII, 2, 
22) die Jlaruts, die luftdurchstiirmenden Windgeister, die 
Seele hinaufftihren. Aber derartigen Stellen steht eine Reihe 
andrer entgegen, in deuen der Weg der Seele — es handelt 
sich nicht etwa um Seelen von Missetliatern — deutlicli als 
ein in die Tiefe fiilirender gedacht ist. Mehrfacb wird von 
diesem Wege der Ausdruck „absehussige Balin“ {pravat)'-) 
gebraucht. Von Yama, der als der Erste in jene Welt hin- 
iibergegangen, heisst es, dass er „hingegangen ist die weiten 
abschilssigen Bahneii entlang, Vielen einen Pfad erspaht hat“ 
(Rv. X, 14, 1), dass er „als der Erste sich auf die abschiissige 
Bahn begeben hat‘' (Av. VI, 28, 3). „ Auf Furthen^) kommen 
sie hiniiber viber die weiten abschiissigen Bahnen, wo die 
Opferer, die Frommen gehen“ (Av. XVIII, 4, 7). Lttsst der 
stehend wiederholte, offenbar in diesem Zusammenhang alt- 
ererbte Ausdruck nicht auf eine Vorstellungsweise schliessen, 
nach welcher Yamas Reich keine Himmelswelt sondem wie 
der homerische Hades eine Unterwelt war? Man hat den 
Eindruck, dass Asvalayana, den wir eben das Aufsteigen 
der Seele zum Himmel beschreiben sahen, den Widerspruch 
dieser Auffassung und einer entgegengesetzten aus dem Wege 
zu raumen bemiiht ist, wenn er nach den mitgetheilten 
Aeusserungen fortfahrt; „Wird der Todte von einem der 
dies weiss verbrannt, so geht er zusammen mit dem Rauch 


') Piscliels (Ved. Stiiil. II, <53 fgg.) Behandlung dif^e-, tVort^ idii'r- 
zeugt mich nicht. 

0 Aho dort, wie aucli Schei’nian (hid. ^ i^ion^litrra^ur 112 fg.) 

bemerkt hat, AVas^er. Man yergleiche den ^er.-', niit weieheni in.tn auf 
dem Grahmal des Yerstorhenen Ruhr iiiederlegt: ..Ides Rohr be^teige ah 
Fahrzeug; auf dem Rolir gelie den M eg; niit dem Ptolirfalirziuig t.ihre hin, 
fahre vorwilrt.-., fahre hinaitf" (Taitt. Ar. A 1, T. 2). — Ilie .'patereii Aor- 
stellungeii vom Todtenflu.-s Ahiiturani -ind bekaiint. 

Oldenberg, Religion des Veda. 
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(des Scheiterhaufens) zur Himmclswelt : das ist dckannt. 
Nordostlich vom Aliavaniya-( )pferfeuer gralje man eine knie- 
tiefe Grube und lasse eine Avaka, d. h. eine Sipalapflanze') 
hineinlegen. Von dort geht (die Seele) aus mid geht zu- 
sammeii mit dem Ranch zur Himmelswolt: das ist bekannt.“ 
Also in die Aufwartsbewegung der Seele wird ein auf die 
Erdtiefe, die Uiiterwclt deutender Zug eingeschoben. Liegt 
nicht dieselbe Vorstellung vor, wenn hauiig den Pfaden oder 
den Welten wo die Gotter wandeln [decayOna) die wo die 
Vater wandeln (pitryOna) , die „tiefcn Pfade, auf denen die 
Vater wandeln" (Av. XVIII, 4, 62) gegeniibergcstellt werden? 
Und fuhlt man nicht, dass das Bild des furchtbaren Weges, 
auf dem Yamas Hunde den Seelen auHauern (z. B. Av. VIII, 
1, 9. 10), in eine andre Scenerie hineingehort als in die des 
Aufsteigens zum hochsten, leuchtenden Firmament ? 

In denselben Zusammenhang baben wir os zu stellen, 
wenn der Yajurveda, wo im Opferritual eine Grube vor- 
koinmt, diese als „.Sitz der Viiter", „Welt da die Viiter sitzen“ 
zn benennen pflegt^j; sodann wenn es in einem Zaubergebet 
urn die Eettung eines dem Tode Xalien heisst: „Heraus babe 
ich dicb gerissen von der unteren Erde zur oberen: da mogen 
dicb Aditis Sdhne behuten, beide Sonne und Mond“ (Av. 
VIII, 2, 15): der Aufentbalt der Todten ist bier also als eine 
„untere Erde“ gedaebt, die von Sonne und Mond nicht be- 


') Eine ^Va^-^■rptI:ln^e, (he im Kitiuil hiinfig ,il, Au-druek ihifiu' er- 
sclieint, (?iii !• eiier — in die;.em Fall (Ui> (le& Sciieitcrliaiifeus — ver- 

hi.-clien iiml t'ri..ciio Kiilile an >(’ine Stelle tivtcm ...oil. Siela; J5 I o oiiifiidd, 
Ameritau Journal nf Pbilolotpj XI, 34(; fgg.; vgl, olxm S. 4<S(). 

■-) Sidle z. B. Taitr. Sainli. I, I!, (i, 1; VI, 4, "4: Ygl. aiicli Satap. 
Hr. III. (>, 1, Id; A. 1. 7. AA ie Aavn Herr der Lut't, der Sonntnigott 
lleiT ile> llinimd^. ixt A. (Ilia ilin’r dec Erde; P.lra^kar.i 1. 10. — 

E' .^ei aiieii .111 die nheii (S. dOiT I'u.i darue~telltei i UlK,enaii/en eriniiei't, 
welelie auf il' iu Zu.'diiiiitii'nlmn^ drr Enlt* mit tifiii Toil iiiul d>'n Todten 
zu liorulieii -eiiiiineii. 
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fechienen wircl. Schon an cinem friihoren Orte (S. 540) ftihrten 
wir eine Anzalil von Stcllen auf. wclche die Welt des Todes 
— ohne jedc Bezieliung auf Htjlle und Hollenstrafen — als 
das Dunkel, das unterste Dunkel bezeiclinen: standen diese 
fiir sicli allein, konnte man iiber ibre Tragu-eite zweifelbaft 
sein; mit lliicksicbt auf den ganzen Kreis der Iner beige- 
brachten Aeusserungen aber wird man dock dazu neigen, sie 
in Verbindung mit einer alten Anschauung zu bringen, die in 
Yamas Reich nicht eine Welt der Seligen ini Himinel, sondern 
eine unterirdische, den Guten und Bosen vermuthlich ohne 
Untersehied sich eroifnende Schattenwelt sah‘), ein dem 
„G6tterreich‘‘ {devaloka) gegenliberstehendes „Reich der Vater‘‘ 
(pitrloka), dessen Thor nicht im Xordosten, der Region der 
Gotter, sondei'n im Stidosten") liegt. 

Greifen wir aus dem Veda in das Avesta hinuber, so 
tritt dort, wie mir scheint, das nicht himmlische Wesen von 
Yamas Reich noch deutlicher hervor. Der Veda lasst die 
Seele im Reich des himmlischen Lichts „beide Kdnige schauen, 
Yama und Varuna den Gott“. Das Avesta weiss auch von 
dem Liehtparadies, in welchem die Seele die Gemeinschaft 

‘) ;iii (leiii Bogriff vein Welt iiiclil mit iinaliiindorliclior 

Ft'>tiokeit (lie Voi'-tellnng von Liclit uml Seligkeit hing, zoigen aucli Sttilleii 
wie Av. II, 1 - 2 . 7. wn der Dicliter odor riclitiger Ziiuberer ^eineu Feiiid 
an ..Yaniim Sitz“ himviiiiseht. Man lioriiok.,iclitige in diesem Zimauimeii- 
liang ancli ilio uiitoTi lioim Begral iiiisi'ritual atifzufiilii’eiiden Stelloii, die von 
der Erdtiefe aU dem von 4aiiia fur deu Todten lioroitoteu bitz, aK •■einfr 
ZufiucKtT.stiitti' ^JlrecIleu: fenier die AeU;;^o^ung eiuo^ Bralimanate.vte^. 
welche die Todten an den Wurzelu der Ptlaiizeu ilir Wei’en treilieii la^^t 

(S. 68-2}. 

2) Satapatha Brrdim. XIII, 8, 1, 5. Die regelma-due II imiiuBgi.geiid 
der \ater i,-,! der Siiden, vgl. Kv. X, 16. (*: 17, P: olieii S, o-a) Aniii d. 
342. Dies!' A or-.tellui]o 'wlrd \i>n Iveru i Di-r Iluddld''nnm I, wold 

mit Reelit darauf zm'iiekgefiilirt, (ki^-* die Sonne ^ieli uin die Zeit der 
kurzeaten Tage, in der den Sei'leii liedigen Zeit, nn '^udlieli.steri 1 unkte 
Hirer Balm liefindet. 


35 * 
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mit Ahura (= Varuna der Inder) geniesst; nicht minder kennt 
das Avesta Yimas (= Yamas) Keich. Aber beide Vor- 
stellungen sind bier durchaus getrennt. .Das Eeich 
Yimas liegt nicht im Himmel, sondern auf Erden, in den 
fabelhaften Fernen des Wnnderlandes Airyana vaeja oder 
auch, wie einer der Texte sagt, unter der Erde; seine Be- 
wohner sind nicht, wir diirfen unsrerseits sagen nicht mehr, 
die seiigen Todten, sondern ein Geschlecht begliickter, mit 
langem Leben gesegneter Sterblicher: dass die Todten gemeint 
gewesen waren, hatte man vergessen und vergessen mtissen, 
denn die Todten wohnten jetzt im lichten Himmel Ahuras. 

Man kann den hier wie im Veda sich zeigenden Wandel 
der Vorstellungen vielleicht so ausdriicken, dass die Todten, 
denen ein Cultus ahnlich dem der himmlischen Hotter ge- 
widmet wurde, von den Gottern gleichsam attrahirt, wie 
diese zu himmlischen Wesen geworden waren. Die Wunsche 
fur Macht, Gliick, Herrlichkeit der hingegangenen Vater und 
ftir Macht, Gliick, Herrlichkeit der eignen Seele nach ihrem 
Hinscheiden batten sich, je mehr die Phantasie an diesen 
Problemen arbeitete, gesteigert. Der Glaube an die Seligkeit 
der himmlischen Gotter hatte die Richtung gezeigt, in welcher 
sich die HofFnungen fiir die menschliche Psyche befriedigen 
liessen; der Gedanke an das Recht frommer Werke auf ihren 
Lohn verlieh den Wiinschen den Character von Anspruchen; 
dazu kam, dass der Bestattungsritus des Verbrennens neben 
dem des Begrabens zu dem Wege nach unten auch einen 
Weg nach oben kennen gelehrt hatte. 1st es nicht verstand- 
lich, dass so das Todtenreich aus der Tiefe der Unterwelt 
oder aus der Feme eines irdischen Fabellandes zur Himmels- 
hohe emporgestiegen ist? 

Das Todtenopfer. Hatte bisher unsre Untersuchung 
uberwiegend die (jebetsformeln zur Grundlage, mit welchen 
das vedische Alterthum die auf den Tod und die Todten 
beziiglicheu Gebrauche begleitete, so mtissen wir uns nun zu 
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diesen Gebrauchen selbst wenden: es scheint, dass die Todten- 
riten mit grosser Ziihigkeit die Vorstellungen aus welchen 
sie hervorgegangen waren uberlebt und so ein besondcrs ge- 
wichtiges Zeugniss von uralten Anschauungen iiber das Jen- 
seits bewahrt habeii. 

Ich gebe deni Hauptinhalt nach die Beschreibung des 
theils zu festgesetzten Zeiten — um Neumond — theils bei 
besondern Gelegenheiten zu wiederholenden Todtenopfers nach 
der Darstellung des Gobbila (Grhya IV, 2. 3). 

„In der siidostlieben Zwisehengegend’) theilen sie^) einen 
Platz ab, der sich der Liinge nach in derselben Eiehtung 
erstreckt. Eben dahin sollen sie bei der Vollziehung der 
Riten das Gesicht kehren“. (Es wird nun beschrieben, wie 
das Opferfeuer an seine Stelle gebracht und die ftir die Todten 
bestimmte Speise zubereitet wird; eine Jlischung von Reis 
und Fleisch®), dazu einige andre Opferspeisen. Dann lasst 
man drei Gruben graben, eine Spanne lang, vier Finger breit 
und ebenso tief; man streut Darbhagras auf dieselben. Brah- 
manen in ungerader Zahl setzen sich nieder, die bewirthet 
und beschenkt werden miissen; mit ihrer Erlaubniss vollzieht 
der Opferer Spenden an Soma den mit den Vatem Vereinten 
und an Agni den Beforderer der Todtenspenden. Ein Feuer- 
brand wird neben den Gruben hingelegt, um die bosen 
Damonen, welche sich unter die Vater eingeschlichen haben 
khnnten, zu vertreiben. Der Text fahrt dann fort:) „Darauf 
ruft er die Vater herbei: ,Kommt, ihr Vater, ihr Somafreunde, 
auf euren tiefen, alten Pfaden. Gebt uns hier schonen Besitz, 


') Zwischen Siiden und Osten. Dies iot die deii Munon lieilige Rich- 
tung, vgl. S. 547. 

Mit Mutten oder dgl. 

’) Dus Fleiscli, von einein vorangegangcnen Tliieropfer liemilirend, 
hiingt mit der sjieciollen Yerl)indung zusamnien, in welcher Gobhila die 
leier beschroibt: im Allgomeinen failt es fort (vgl. Gobhila D, 4, 1, Culand 
Altind. Alinencult 114). 
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lasst uns Reiohthura haben uiid unversehrte ]\Iannen‘. Dann 
soli er Wassergefiisse bei den Gruben niedcrsetzen. Mit der 
liiiken Hand soil er das Wassergefass fassen und es von 
recbts nacb links fiber das Darbbagras in der ostlicben Grube 
ausgiessen und den Xamen des Vaters nennen: ,N. X. wascbe 
dicb, und die dir folgen und denen du folgst. Dir die Todten- 
spende!'’). Nacbdem er Wasser berubrt bat"), maebt er es 
ebenso ffir die beiden Andern^). Mit der linken Hand soil 
er den Opferloffel fassen, von der zusammengei’iihrten Speise 
den dritten Tbeil abschneiden und es von recbts nacb links 
auf dem Darbhagras in der ostlicben Grube niederlegen und 
den Xamen des Vaters nennen: ,N. X., das ist der Kloss fur 
dicb und die dir folgen und denen du folgst. Dir die Todten- 
spende!' Nacbdem er Wasser berubrt bat, maebt er es 
ebenso ftir die beiden Andern. Wenn er die Xamen nicht 
weiss, lege er den ersten Kloss nieder mit den Worten: 
jSpende sei den Vatern die auf der Erde weilen!‘, den 
zweiten mit den Worten: ,Spende sei den Vatern, die in 
der Luft weilen!', den dritten mit den Worten: ,Spende sei 
den Vatern die im Himmel weilen !'■*). Nacbdem er sie nieder- 
gelegt bat, nmrmelt er: ,Hier, ibr Vater, erfreut eueb; sttirzt 
eueb brunstig jeder auf sein Tbeil!' Dann drebt er sicb weg^), 

Bekaniit i-t die Anr-'Clirift dG'. IvItddDmoa, Dine Gndio zu gruben 
wo>tlich voHi brr.ibnial iind da Ijinein At\ a-^her zu gie^'.-^en mit den Worten: 
-Eucli diose Abwa-ehnno ^ die ihr sie lu'iuielit and denen sie gebnlirt”. 
Ebenso dann Salipe (Athenaeim IX, p. dlO). 

-) Zur Eeinignng Muner sclbst, die durcb den an den Todten ge- 
riebteten Act nntliveiidig wird (obeu S. r>35 Anm. -). 

'") Den Gros>vuter und Ergrossyater. — Widirend es sicli bei dieser 
I'eier, wie man ^itdit, vornelnnlich uni die Vorfalireu tie,-. Opburrs hundelt, 
gab ;uu-li t_‘in allj 4 einHim.‘i'es lndtenfe''t, ein Alb'r.-'eidcnfest: vgl. oben 

S. 142. 

ilan verglciebe die eilning tier drei ludligen Kuclien ini ]uir- 
■'i''clieu Tobltenritiial. 

b Gf'wi'"' ur - |i r ii E g I icii iiiclit .,um die Pitaras oline stin'ende Blicke 
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und inclem cr sich ziiriickdreht olme einen Atliemzug gothan 
zu haben niiinnelt or: ,Die Vater liaben sich erfrcut; sie 
haben sich briinstig jeder auf sein Theil gcstiirzt!' (Daim 
spendet cr den Viitern in ahnliclier Wcdse Salbe, Oel und Wohl- 
gertiche.) Hierauf bittct cr sich von ihnen los. Auf die Ostliche 
Grube legt er die beiden Hiinde, die Innenseite der Rechten nach 
oben gekehrt, mit dem Spruch: ,Verehrung, ihr Yater, eurem 
Leben! Verehrung, ihr Vilter, eurem Geton!' Auf die mitt- 
lere so dass die Innenseite der Linken nach oben gekehrt 
ist, mit dem Spruch: ,Verehrung, ihr Vater, eurer Furcht- 
barkeit! Verehrung, ihr Yater, eurem Lebenssaft!' Auf die 
letzte so dass die Innenseite der Eechten nach oben gekehrt 
ist, mit dem Spruch: ,Yerehrung, ihr Vater, eurer Geister- 
speise! Yerehi’ung, ihr Yiiter, eurem Zorn!‘ Dann murmelt 
er mit gefalteten Hiinden: ,Yerehning euch, ihr Yiiter! Ihr 
Vater, Verehrung cuch!^ Er blickt das Haus an: ,Gebt uns 
ein Haus, ihr Vilter!' Er blickt die Klosse an: ,Mogen wir 
haben, ihr Yiiter, davon wir euch spendeu')‘.“ Zum Schluss 
wird angegeben, dass er in derselben Weise vie vorher die 
Klosse so jetzt Stiicke von Gewebe — andre Texte nennen 
daneben auch Haar vom Kbiiper des Opferers — den Vatem 
als ihr Kleid spendet"). Von den Klossen soil seine Gattin 

(las Ilmije geiiiesspii zu hissen" (Caland, Uelier ToJtenverelining' dO: 
Altind. Aliiiuiiciilt 180: in der That spriclit t-icli die iudische Tradition in 
diesein Shine aus), sondern uni t-icli oelhst gegen die Gefalireii der un- 
lieimliclien Xahe zu seliiitzen. Dalier aiudi da> Aiilialtcn dc' Atlienij. 

Statt sado gielit Vaj. S. IT, oil die erideiit rieihige Le^art sato, 

“) ..Als Kleid gelie er eiiie Fran'^e odor lA olltloekou Id', er tuuf/ig 
Julire alt i>t, von da an Haar von eoineiii t'ignmi Korper. niit dem Sjirueli: 

Da i„t ein Kleid fur eueii, ihr Vater: holt eiieli iiicht- Aiidrcn \nii uii^, 
iiir Vater!- (A.^valayana Sr. II, 7 , (>}. ilir seheiiit, da--- hiev zwei ui'pruiig- 
lich ganz vei’Mddedene liiten zii^amniengefngt ^ind: die Spendiiug von 
Oewaudhtoff zur Bdileidiiiig der Soelen und das ty[)i>elie, weitverhreitctt' 
Ilaartodtenopfer — vgl. do.-,.-eu IJeliandhuiu diireli G. A. V ilkeii. R( ri/e 
coloniale Internationale 111, ff., t\, ."iri ff. — , die llingabe eiin-- dazii 
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den einen essen, wenn er sich Sohne wiinscht; dazu ein Vers, 
in dem die Vater angerufen werden, milnnliche Leibesfrucht 
zu verleiben. Die andern Klosse sollen in Wasser oder in 
das Opferfeuer geworfen werden oder man soil sie einem 
Brahmanen zu essen geben oder sie einer Kuli vorwerfen. 

Dass in diesem Opferritual auch Elemente von junger 
Herkunft enthalten sind, ist unzweifelliaft. So die Spenden 
an Soma und Agni, welche Znsammenstellung der beiden 
grossen gottlichen Opferpatrone als eine stehende, unendlich 
haufig wiederholte in den jiingeren vedischen Texten anzu- 
treffen ist, wahrend wir Ursache haben, sie der altern Rgveda- 
zeit abznsprechen'). Auch die Brahmanen, welche der Feier 
assistiren nnd dabei Speisen und Geschenke empfangen, werden, 
wie ich meine, in verhaltnissmassig sphter Zeit zu dieser 
Rolle gelangt sein'*). Aber sondern wir diese Neuerungen 
ah, so bleibt das Bild einer Feier iibrig, welche die Ziige 
allerhOchsten Alters triigt. Es ist die Seelenspeisung, wie 
sie ini Wesentlichen in derselben Form iiber die ganze Erde 
verbreitet ist, bei den moisten Naturvolkern wiederkehrend, 


besondors geeigneten Tlieils der eigncn Person, iim das Ganze derselben 
zii s-chiitzen. Bei der Zusammenpassung des Gewandopfors und des Haar- 
opfers mag die Voratellung von Todten, die mir in ilir Haar gekleidet 
sind (z. B. Petavatthu I, 10, 2), niitgespielt liabcn. Dass die Haargabe 
erst im Alter eintritt, kann dock wold mir auf der Yorstellimg beruhen, 
dass dann das Leben gefalirdeter, also der Imskauf diircli jene Spende 
notliweudiger ist. .Dann ist er den Yatern naher", sagt das Taittiriya 
Bralmiana (1, 3, 10, 7) mit Bezug auf diesen Ritns. 

’) Agl. oben S. 04 Anm. 1. Man bemerke ubrigens, dass die stebende 
Reilienfolge, erst Agni dann Soma, bier umgedrelit ist: offenbar nicbts 
andres als die in vielen Aeiisserlicbkeiten de.> Manennpfers gegenubcr dem 
Gotteropfor durcbgefidirte Uradrebung (reebt' borum statt links berum 
11 . s, w.). ilan vergleicbe die ebaraeteri.stiscbtj Stelle A.svalayana Sr. II, 
ti, 12. l;!. 

') Sie fehleii ill der dem Srautaritnal angebbrigon Form des Todten- 
opfers tPindaiiitryajna); vgl. Calami, Altind. Abnencult 17. 



Oab Todtenopfer. 


553 . 


der primitivsten Stufe religioser Sitte entstammend. Nichts 
deutet hier uiif hiinmlische Wohnung der Seelen; die Gaben 
fiir sie werden nicht dureb das Opferfeuer nach oben gesandt. 
Sie werden in die Erde gelegt: in der Erdtiefe oder auch 
auf der Erde, in der Nahe der menschlichen Wohnungen') 
haust die Seelo und wartet, dass die Lebenden ihren Hunger 
stillen und sie kleiden. Sie kommt zum Mahle heran, setzt 
sich an den Platz, den man fiir sie zugerichtet hat'’) oder 
sehliipft in das Wassergefass^’J; von der Speise, die man ihr 
giebt, geniesst sie die Hitze und lilsst die erkaltete Substanz 
liegen‘‘). Hat sie ihr Theil empfangen, so achtet man darauf, 
dass der unheimlicbe Gast nicht liinger verweilt. Es wird 
als ein letzter, verblasster Rest materiellerer Formen des 
Seelenaustreibens, wie sie sich anderwiirts finden — ■ durch 
Keulenschlage in die Luft und dgl. — aufzufassen sein, wenn 
ahnlich dem athenischen Ovqu^s KtjQsc, ovx st ^AvdioitjQia 
der indische Opferer, der zuerst die Seelen eingeladen „ihr 
Vater erfreut euch“, hinterher spricht: „die Vater haben 
sich erfreut“, noch deutlicher in andern Darstellungen des 
Rituals®): „Geht weg, ihr Vater, ihr Somafreunde, auf euren 
tiefen, alten Pfaden. Aber tiber einen Monat kommt wieder 
zu unserm Hause das Opfer zu essen, reich an Nach- 
kommen, an Mannen.“ Auch ein Ausschutteln des Ge- 


') Auf einen uralten Glauben voni Wohuen der Seelen uuter der 
Schwelle soheint indischer Gebrauch gleich dem andrer Velker liiuzufuliren: 
s. Winternitz, Altiud. HoclizeiGrituell 72. 

*) Sielie Apastamba Dh. II, 8, 18, 16. 

Cal and, Altind. Alinencult 189. Man wird un^ naturlieli nicht 
dahin verntelien, dass wir fiir derartige .specielle Zuge. welolie wir hier ziir 
concreten Ausmalung der indisclien Vorstelliiug beiliriiigen, eitie iilier 
hidien iiinausreichende Geltung iji An.-.prucli neliiuen. 

b Caland, Altind. Alinencult ISO. 

“) Iliranyakesin Grliya II, 13, 2; Kau.:.ika Sutra 8S, 2S. I)er Sjiruch 
1 st ein Pendant zu der oben (S. 549) mitgetheilten Funnel der Einhulung. 
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wandzipfels wird erwahnt'), ohne Zwcdfol ein Abschiitteln 
der Seelen. 

Das Alles erfahren wir zwai- aus Quellen, die durchweg 
jiinger, zum Theil erlieblicli jiinger sind als der Rgveda. 
Aber dadurcb kann unser Glaube an die uralte Herkunft 
dieser Riten nicht wankend gemaclit ■vverden. Eine Aus- 
schmiickung mit Hynnien und Gesiingon an die nuiclitigsten 
Gotter, wie man sie fiir das Somaopfer erfand, wurde ja 
dieser einfachen Darbringung von Speiseklossen, welcbe man 
den Todten niederlegte, niebt zii Theil: begreiflich genug 
darum, dass in dem Hymnenbuch nichts von dieser Feier zu 
lesen ist. Unverstiindlich aber ware deren gauzes Aussehen, 
wenn sie wirklich erst in dem Zeitalter der Texte, die iiber 
sie berichten, entstanden ware. Sie entspricht nicht den in 
diesem Zeitalter herrschenden und lebenden Gedanken, wohl 
aber den Gedanken und Ausdrucksformen einer Culturstufe, 
fiir welclie die meisten, vielleicht alle Gottheiten der rgvedi- 
schen Poosie noch im Schoosse ferncr Zukunft ruhten. 

Gespensterglaube und Verwandtes. Es miissen hier 
noch einige Gebriiuche beriihrt werden, welclie auf den 
Glauben hinzudeuten scheinen, dass der Todte sicli nicht so- 
gleich bei seinem Hingang mit den tibrigen Schaaren der 
Seelen vereinigt, sondern zuerst eine Zeitlang ein eignes Dasein 
fiihrt, den Lebenden besonders nah und darum der ursprting- 
lichen \ orstellung' nach besonders gefahrlich. 

Hier ist vor Allem zu erwahnen, dass die regelmassigen 
monatlichen Todtenopfer (sroddha) an Vater, Grossvater und 
Urgrossvater des Opferers dem eben Verstorbenen in der 
ersten Zeit nach seinem Tode noch nicht gefeiert wurden. 


h Kiiik. S. ,S8. 'JT. [lirr wi-i'cn wir aiirli auf dpii (iiOiniucli liin (he 
fiaiie {mana'’)^ dlu iu'iju Tudteiiuph'r In die (Tenudii'Cliaft der Seelen 

d-T niiiiie^anLieneii ^ei’iitiieii i^t, zn ..ieii zuriirkzurufni D ai. Saiiili. ITI, onfcil*: 
Kaiy. V, n. 2-2:. 
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Man ehrte ilm ftir sich allein dnrch ein Einzeltodtenopfor 
und nahm ilm in der Regel erst nach einem Jahr in die 
Opfergemeinschaft dcr ilim vorangegaiigeuen Vater auf. Un- 
verkennbar liegt liier der Gedanke zu Grunde, dass der 
Todte den iin Jenscits miter den atidern Todtcn ilim o-e- 
buhrenden Platz erst nacli Ablauf einer gewissen Zeit ein- 
mmmt, vo'-ber aber sich in einem Zwisclienzustande befindet. 
Einige kleine rituelle Abweicliungen des Einzeltodtenopfers 
von der gewohnlichen Form des Todtenopfers sclieinen dies 
zu bestatigen. Das Herbeirufen des Todten fallt fort. Zum 
Schluss ivo sonst die Vater entlassen werden (,.Geht weg, 
ihr Vater u. s. iv., S. 553), heisst es bier: „Man venveilo 
in Rube ‘J. An Stelle eines Gebets, dass die den Vbtern 
gespendete Gabe unverganglich ibnen gehore, betete man nur, 
dass sie fiir den Todten dasein nioge-). Die Vorstellung, 
welche in diesen Abiveichungen zum Ausdruck kommt, kann 
offenbar nur die sein , dass der Todte in dieser Zeit in 
nachster Eahe der Lebenden iveilt und dass dieser Zustand 
als ein vorldufiger einem spiiteren dauernden gegentiberstebt. 
Die gesammte jtingere Literatur®,) stellt denn aucb ausdriick- 
licb den Unterschied auf zwischen dem fiir sicb allein ver- 


') abhiramyatdm, Srmkli. G. If, 2, (1. 

Ein uiidivr Lrnterj>cliiRd i.-'t, 1)eini gewohnlichen Todtenopfer 

nach cincr ulirinen^ niclit selir altcn ritiiollen Xeuemiiji vielcr Scliulon vine 
den ^i^ve devri.-' ..nlleti (iiHterii" gewidmete Verehrung vorkomriit, die 
heim Eiuzoltodtenojifcr fortfallt. Den liier sich zeigenden und ja aucii hi-' 
ziim Kgveda, vielleicht d.,iTiher hinaus zuruckgehendeii Glaul'rn an dii* 
Genioinhcliaft der die yollen Elircn genie'-'enden Todten iiiit den (Jotteru 
konnen wir a]lerdin^> den :ilte^ten Schichteii die-er A or'-tellniin-'niav-'en 
nicht ziuvclinen. Vgl, Caland, Altiiid. Ahinoicidt HJi) t’n-- a\o alter 
die Tiieorie idter die dticah pitarah niir wrleidt ^eheint. 

S. <lh* Araterialien hei G a I a n d Todtonverehning S. -7. di. leh 
ghiuhi*, da>.^ die in Eede >-teliende Unteivcheidniig hi' zu Sankhavana zu- 
iuek\ erfoliit werden kann; Grhva^utra IV- 2. 7 und die allerdiiig' 
muthiich interjadirte (Ind. Stud. XV, 14S) Stelle Ys\ d. d. (h 


ver- 
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ehrten Preta — wortlich dem Hingegangenen ; das Wort 
hat auch die Bedeutung etwa von „Gespenst“ — und den 
vollberechtigten Vorfahrengeistern, den Pita r as („Vatern“); 
und wenn sich eine entgegengesetzte Vorstellung — das Feuer 
des Scheiterhaufens den Todten direct unter die Vater ver- 
setzend — auch schon in den Hymnen des Rgveda iindet, 
so scheint sich mir doch das Zeugniss des Rituals hinreichend 
gewichtig niit der ganzen inneren W^ahrscheinlichkeit zu ver- 
einen, um uns glauben zu lassen, dass die spateren Texte 
hier in der That nralten Volksglauben bewahren'). 

Wie nun der eben besprochene Unterschied des vor- 
laufigen und des definitiven Todtenopfers anf einen Wechsel 
im Zustand des Todten hinzudeuten scheint, so wird Aehn- 
liches von dem Unterschied der vorlaufigen und der definitiven 
Bestattung zu sagen sein. Bei vielen Naturvolkern ist der 
Gebrauch nachgewiesen worden"), auf eine provisorische 
Bestattung spiiter, oft erst nach einer Reihe von Jahren, die 
definitive mit der Abhaltung eines grossen Todtenfestes ver- 
bundene folgen zu lassen; die Trauer um den Todten — d. h. 
nach dem urspriinglichen Wesen der Sache die Nothwendigkeit 
besondrer Vorsicht gegen die Nachstellungen des Todten — 
reicht der Norm nach bis zu dieser Feier, wenn auch dann 
vielfach Abkiirzungen der Trauerzeit zu beobachten sind®). 
Wir werden spater eingehender zu erortern haben, dass auch 
dem vedischen Ritual dieser Unterschied einer vorlaufigen 
und der definitiven Bestattung bekannt ist; hier beriihren 
wir diesen Sachverhalt nur insofern er aller Wahrscheinlichkeit 
nach gleichfalls auf den eben in Rede stehenden Glauben 
von der zuerst noch unvollstandigen Einbtirgerung des Todten 

b Antlers urtlieilt Kaegi, Pliilol. Ahhautlhingen fiir Schweizer-Sidler 
S. Aj A. i:». 

■) Man vergli'ielie ilio Ziiaammeiistelkingen von G. A. Wilken in 
M'ineni AutVatz iiber tla^ Haarn]ifer, Revue coloniale internationale^l, 250 fgg- 

■’) Wilken a. a. O. 260. 261. 
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im Jenseits hinweist. Denn es ist docli wolil klar, dass einer 
Feier wie der endgiltigen Bestattung eine Zauberwirkung auf 
das Casein der Seele zugeschrieben worden sein muss, und 
diese Wirkung kann dock nur als die Ueberfiihrung der 
Seele in einen dauernderen, von der Welt der Lebenden 
weiter entfernten Zustand gedacbt worden sein, wie wir that- 
sachlicb ini Glauben der Naturvolker eben diese Wirkung 
regelmassig mit jenem Ritus verkniipft linden. 

Streng genommen sollte man nun allerdings erwarten, 
dass der Uebergang von der Einzelverebrung des Todten zu 
seiner Betheiligung am allgemeinen Todtencult mit der de- 
finitiven Bestattung zusammenbele, wahrend die Ritualtexte 
diese Vorgiinge vielmebr als vollkommen unabhangig von ein- 
ander darstellen. Doeh kann es in der That wohl kaum be- 
fremden, wenn die beiden rituellen Ausdrucksweisen fiir das 
Eingehen des Todten zu seiner vollen Rube scbliesslich so 
weit ein selbstSndiges Dasein gewonnen baben, dass — etwa 
durcb die Fixirung der Zeitdauer fur die Einzeltodtenopfer 
auf ein Jabr — der Zusammenbang zwiscben ibnen verdunkelt 
worden ist. — 

Wir er'ffabnten scbon, dass der Ausdruck ftir den noch 
nicht unter die Gemeinschaft der „Vater“ aufgenommenen 
Todten, Preta, auch geradezu in der Bedeutung „Gespenst“ 
gebraucht wird. Das Dasein des noch in der Nahe der 
Lebendigen umherirrenden Todten tragt eben gespenster- 
baften Character; die recbte Bestattung bat die Macht dem 
Gespenst seine Rube zu geben ’)• Es soil natiirlich damit 
nicht behauptet werden, dass aller Gespensterglaube mit der 


*) Man erinnere sicli etwa, nm eine nnidenie hrzaliliini; /.u erwalmen, 
an den bdsen .Tager, den ein Tiger ini Malde tudtet und der al^ Iiumt 
G eist spukt, bi.^ eine Kr.'ilie seine Gobeine in den Gauges M’ldejipt, werauf 
er als Seliger zuni Ilimmel eingeht (Gamda Parana liei M. M illiam^, 
Brahmanism and Hinduism, 3. Aiifl., 301). 
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nieht oder noch nicht vollzogenen Bestattung zusammenliaugt'); 
er komite auch unaLhangig von der Riicksiclit auf die Be- 
stattungsgebrauche entstehen oder sich nachtraglicli davon 
unabhflngig machen, insonderlieit so dass der Vergeltungs- 
glaube hineinspielte und statt des Mangeds der Bestattung es 
irgeiidwelcbe Siinden waren, ftir welche das (despensterdasein 
die Strafe bildete. Hier aber wird der Ort soin die Haupt- 
ziige des altindiscben Gespensterglaubens zu tiberblicken. 

Der Rgveda, in deiu wir von ausdriickliclieu Hin- 
deutungen auf diesen Glauben natiirlich nicht viel erwarten 
diirfen, spricht doch wenigstens an einer Stelle (X, 15, 2) 
von den Vatern, „die in dein irdisehen Luftreich oder die in 
den wohlumhegten Xiederlassungen sitzen“-): wo es nahe 
liegt an ein gespensterbaftes Verweilen der Seelen in der 
Nahe der Lebenden zu denken. Ein jiingerer vcdischer Text 
tragt das Moment von Sehuld und Strafe hinein: wer eines 
Brahmanen Blut vergiesst, soil so viele Jahre wie das Blut 
Sandkbrncr benetzt „die Viiterwelt nicht zu sehen bekomnien“0- 
Zur nitheren Ausinalung dieses Daseins gespenstischer, 
von der Vaterwelt ausgeschlossener Seelen scheinen die 
vedischen Texte kein Material zu bieten^). Die Thatsache 
ist bemerkenswerth, aber nicht schwer verstandlich. Himmel 
und Holle genossen, zumal als der Seelenwanderungsglaube 
immer lebendiger wurde, in der auf die Extreme gerichteten 

b jii Hucli, oliwolil (lie Feuerlie^ituttiing die I'ielitige Beforderiing 
ziir Hiniinel’'Welt liildet, dticli den Unverl>raniiten jene AVelt nicht ver- 
.^clilo,-pn i^t unten S. oTO). 

-) Vgl. Av. XVm, 3, 1) = Tiiitt. At. YI, 4, ‘2 (an den Todten:) 
«\\n auf Frden e^ dir gefallt dortliiii gelie". Za dein hier orwahuten 
_Sitzpn iiu irdisehen Luftreich'* vergleiche man Ait. Br. Yll, 5, 3. 

=) Taitt. Saiiihita II, 6, 10, 2, ygl. Maim IV, 108: XI, 207. 

■*; Stelleii wie Atli. leda It), 3 — die Beleidiger eines Brahmanen 
ininitt'Ui ein('> Sti'eine'' yen Bint sitzend and Haare esoend — wage ich 
nicid liierlier zu rechntui; es kann ...ich hier ehenso leicht odor leichter am 
Ih lileuhewiiliner wie nin erdlietyohnende Ge.spenster liandeln. 
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theologischen Pliantasic den Vorrang; sie batten die Erde 
von ihren gespenstisclien Bewohnern annahernd entleert; die 
Gespenstenvelt war nicbt viel mehr als ein im popularen 
Glauben ibr Dasein fristendes Kudiment ausserhalb der 
lebendigen Denkrichtungen der Gegenwart: .,die Lebenden 
und die Yater“. beisst es jetzt'), ,,erscbeinen nicbt zusamnien“. 
So stellen sicb aucli die Wescn. die wir in der Literatur der 
gegen buse Diiinonen und Plagegeister gerichteten Abwehr- 
spruche als Stifter von Kranklieit und Unheil antreffen, nicbt 
als Gespenster dar : so 'tvahrscheinlich es ist, dass diese Eakshas, 
Pisaca etc. zuni nicbt geringen Tbeil auf bc)swillige kSeelen 
Verstorbener zuruckgeben-), war dock ftir die Dicbter des 
Atharvaveda dieser Zusammenliang langst verdunkelt, jene 
Typen verselbstiindigt, so dass wir aucb in der Zauberliteratur 
dem Gespensterglauben nicbt begegnen. Mebr von den Ge- 
spenstern boren M'ir erst in den Texten des alien Bnddbis- 
mus®). Hier sind Ges2)euster, welche fiir Siinden ibres Erden- 
lebens bestraft werdon, beliebt als warnende Beispiele und 
zugleich als Antrieb zur Freigebigkeit gegen fromme Monche; 
denn durch Gaben, die man den Verstorbenen zu Ehren 
spendet, kann man deren Leiden im Jenseits lindern. Lassen 
wir diese Pointe bei Seite, so ist es wabrscbeinlich, dass der 
buddhistische Gespcnsterglaube ein im Wesentlichen getreues 
Bild des unsrer directen Kunde nahezu entzogenen vedischen 
giebt; viel von Neubildungen hier zu vermutben ist kein 
Anlass. Es wird dalier gerechtfertigt sein, an dieser Stelle 
einen Blick auf die buddhistischen Vorstellungen von den 
Gespenstern zu werfen. Dass diese von den Buddhisten 
selbst keineswegs nur als poetiscli-erbauliebe Staffage, sondern 
durchaus ernst genommen wurden, zeigt sicb darin, dass das 


') Siit^iputlia Br. Xni, S, 4, 12. 

') ^^1. ol'oii S. (K) fg. 

Xamentlicli die Ge^chichtensammlun^ Fetiivattliu kuniiut in Betradit. 
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Oemeinderecht in seinem unwandelbar nticliternen Ton z. B. 
beim Verbot geschlechtlicher iSiinden auch den Fall bespricht, 
dass ein Moncli mit einem weiblicben Gespenst Umgang hat, 
beim Verbot des Diebstahls den Fall, dass ein Moncli sich 
die einem Gespenst gehorige Sache aneignet: dieselbe wurde 
ebenso wie die einem Thier gehorige als herrenlos betrachtet'). 
In den Erzahlungen finden sich die Gespenster besonders 
haufig an einsamen Orten, wo der Wanderer sie trifft, der in 
die Stille zuriickgezogene Monch von ihnen angesprochen 
wird. Der Konig von Surashtra von der Hauptstadt der 
Maurya in sein Land zuriickkehrend kommt um die Mittags- 
zeit zu einem Pfad, der im Sumpf verlauft; dort weht ein 
unheimlicher Gerueh und grausiges Geton ist zu horen’*). 
Er merkt, dass er in der Nahe der Leute aus Yamas Keich 
ist, und unter einem machtigen Nyagrodhabaum naht ihm ein 
Mann von gbtteriihnlichem Aussehen, schon geschmiickt, der 
sich ihm als Gespenst (preta) zu erkennen giebt und ihm 
von deiu bosen Lebenswandel, den er gefuhrt, erzfihlt®). Andre 
Gespenster zeigen sich am Ufer des Ganges, auf einem Zucker- 
feld, auf einem Kothhaufen, vor der Stadt VesalP). Sie sind 
nicht unabanderlich an den Ort gebannt, an dem sie er- 
scheinen; der Gatte ladt seine Gattin, die ihm als Gespenst 
begegnet, ein nach Hause zu kommen und ihre Kinder zu 
sehen®); ein andres Gespenst geht in die Konigsstadt Rajagrha 
zum Konig, um ihm anzuzeigen, wie es erlost werden kann®). 
Ein merkwiirdiges Textstiick’) lasst die menschlichen Woh- 


*) Parajika I, 10, 14: II, 6, 4. 

') So vergleicht auch das Maliabharata gem das Kanipfgetose uiit 
den grausigen Tonen von Gespenstern. 

Petavattlui IV, 3. 

■■) Ehendas. II, 10, IV, 1. 5. 8. 

■') KI.endas. I[, 4. 

•’) Eiiendas. II, 8. 

0 Ebendas. I, 5. 
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nnngen von den Gespenatern der verstorbenen Familienglieder 
umschwiirmt werden: „IImter den Wanden stehen sie, an 
Grenzen und Kreuzwegen; an den Thiirpfosten stehen sie; 
zu ihrem Hans kehren »ie zuriick; — wer ein mitleidiges 
Herz hat, giebt ihnen Speise und Trank; dem wiinschen die 
Gespenster langes Leben“. „Bei ihnen giebt es ja keinen 
Ackerbau und nicht n-erden dort Heerden gehiitet; Handel 
giebt es nicht, Kaufgetriebe um Geld. Von dem, was ihnen 
von dieser Welt aus gegeben wird, leben die Verstorbenen, 
die Hingegangenen driiben. Wie das Eegenwasser, das auf 
der Hohe niedergefallen ist, in die Tiefe rinnt, so koinmt, 
was bier gegeben wird, den Verstorbenen zu Gute“. Hier 
sieht es ganz aus, als gelte das gespenstische Verweilen in 
der Nahe der alten Heiinath als das regelmassige Loos der 
Todten. Gewohnlicb aber erscheint das Gespensterdasein 
als Ausnahme, als Strafe fiir Verschuldungen, mit Plagen 
aller Art beladen. Nackt oder nur mit dem eignen Haar 
bekleidet, von Hitze verfolgt, gegen welche das Wasser, der 
Schatten, der Wind keine Zuflucht bietet, hungernd oder 
Koth essend, durstend mitten im Gangeswasser, das sich dem 
Verlangenden in Blut wandelt, wie Wahnsinnige, wie ge- 
scheuchtes Wild umbersturzend : so schildert die buddhistische 
Poesie die Gespenster, vielmehr selbst leidend als dem be- 
gegnenden Menschen Scbaden zufiigend, wie wir scbon in 
der vedischen Zeit bei den Seelen der Verstorbenen die 
Fahigkeit oder Neigung den Lebenden zu scbaden in den 
Hintergrund getreten fanden. 

Zum Schluss sei nocb ein eigenthiimlicher Zug dieser 
buddhistischen Dichtungen hervorgehoben : 'wiederholt’) sagt 
das Gespenst, welches dem begegnenden Menschen seine 
(jeschichte crzithlt, dass es fiber so und so viele Monatc 
„sterben“ und dann in die und die Holle eingehen wird. 

') Z. B. Petavatthu 1, Id, 12; 11, 7, 12. 

Oldenberg, Religion des Veda. 
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Tritt hier, in die Ausdrucksweise des Seelenwanderungs- 
glaubens tibertragen, die fruher von uns berlibrto Vorstellung 
zu Tage, dass das Gespensterdasein eine Uebergangsstufe ist, 
welehe dein Hingelangen der Seele zu ihrem endgiltigen Be- 
stimmungsort vorangebt? — 

Naturlich kann kein Urtheil dariiber gewagt werden, 
wie weit solche einzelne concrete Ztige des spateren Ge- 
spensterglaubens in die vediscbe Vorstellungswelt zuruck- 
verlegt werden diirfen wie die Gespensterstadt des Divyava- 
dana') oder die von Gespensterfrauen bewobnten Inseln des 
Jataka’’) oder die ofter begegnenden Gespensterschreckens- 
scenen, die auf Leichenackern spielen (z. B. im Malatima- 
dhava, in der Gescbiebte vom Sonnenschirm mit den ftinf 
Staben^)). Aber das Gesammtbild jenes Vorstellungskreises 
werden wir dock seinem ungefahren Inhalt nach zu ver- 
wenden berechtigt sein, uni eine Liicke, welche die ve- 
dische Ueberlict'erung in unsrer Kenntniss der altindischen 
Anschauungen vom Lebcn nach deni Tode Ifisst, auszu- 
fiillen. 

Yerkdrperung von Seelen in Tliieren, Pflanzen, 
Sternen. Anhangsweise luoge bier iiocli die Bemerkung 
Platz finden, dass Spuren des so weit verbreiteten Glaubens 
an die Incarnirung von Seelen Verstorbener in Thieren 

*) [I. 7 fy. ed. Ciiwell-Xril. 
vol. IV p. 2 fg. ed. Faud)oll. 

Alih. der Berl. Akad. (pliil. Cl.) 1877, p. 16. — Lnzweifelhaft 
alt ist der Glaube an Kreiizwege als Geistei'statten : ygl. obeii S. 268 Anm. 1. 
Ilier ist in Bezug auf diese Bedeutung der Kreiizwege uooli auf Stellen 
^vie die folgende liinzuweiNen, welche die Kreiizwege aK Begnil>ni^.''idutze 
zt'igen. Miihaparinihhnna Sntta p. 52; „AVie vt'i’fahrt man mit tiem Leihe 
eine-^ erilhelnuT^chenden Koiug>.? . . . Bei der Kreuzuiig grO''>er lIuupV 
>tra'>eii errielitet man einem erdhelierr'^eliendeu Konio eiu Leiclienuionu- 
lufJit {thnpa)," LHiaininapada-Ccuiimentar p. 30J); ..Er legte die Gt'heiiie 
iiin and eiriehtete hei dei’ Kreuzuiii' gro>sei’ IIaupt''traN&en ein Leichen- 
menumeut {tlnipa)." 
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innerhalb dcr iilteren indischen Literatur, so viel ich sehe, 
nur ganz sparlicli auftreten. Wohl das wichtigste Zeugniss 
ist die Vorschrift eiiies Rechtstexts') beim Todteribpfer auch 
den Vogeln eiiien Kloss wie ihn die Manen empfangen hin- 
zuwerfen: „denn es wird gelebrt dass die Vater einherziehen 
das Aussehen von Vogeln annehmend.“ Die Materialien fiir 
den Glauben an die Incarnation von 8eelen in Schlangen^) 
scheinen fiir Schliisse in Bezug auf das alte arische Indien 
kaum ein hinreichendes Fundament zu bieten. Einen offen- 
bar auf tbierische Incarnation deutenden Zug wird uns die 
Erorterung des Begrabnissrituals bieten^); mehr wiirde viel- 
leicht die Erzilhlungsliteratur ergeben, wenn sich nicbt die 
Neubildungen des Seelenwanderungsglaubens mit den etwa 
vorhandenen Resten derartiger alter Vorstellungen ununter- 
scheidbar vermischt batten. Oder wird der fortschreitenden 
Untersuchung bier docb eine Untersebeidung gelingen? Eine 
Gescbicbte z. B. wie die von der Mutter, welcbe stirbt 
wabrend ibr Sobn auf Reisen ist, und aus Liebe zu ibm zu 
einem Scbakalweibcben wird, das am Wege lauert um ihn 
von einem ungltiekbringenden Walde fernzuhalten*), mocbte 
wohl mit altem Volksglauben, dass die Seelen Verstorbener in 
Thiere eingehen kdnnen, zusanimenhangen. Wenn dies richtig 
ist, haben wir bier nicbt einen Zug aus dem Kreise der Vor- 
stellungen, die den Seelen wanderungsglauben vorbereiteten 
Und wird dieser selbst nicbt fiir die weiter und tiefer dringende 


') Biuidhayana II, 14. 9. 10. 

-) Siehe namontlidi Wiuternitz, Der Sarjiaiiali 3T. 

Sielie uiiten S. .581. 

■*) Satapattiijataku, Jat. vol. II p. 38S. Der InuUllii.'ti'clie Er/aliler 
driifkt in .seiner Wci^e aus, da.ss liier ein aiidrer Yorjiaiii; als der gewnlin- 
liclie der Seeleuwjuideruno' vorliegt. Er liisst die sterl)eude Mutter iiielit 
als Seliakal wiedereeboreii, .sondern zu eiiier opaputl siyall werden, d. li. 
zu einem t'ertig gi'furmten, iiiclit diircli einen Mutterleili liiiuiuroligegangeneu 
Wesen der betreffenden Art. 


3G* 
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Forschung von dem Character einer unvermittelten Neu- 
schopfung, der ihm anzuhaften scheinen kann , immer mehr 
und mehr verlieren? 

Es kann ferner in Frage kommen, ob nicht auch an ein 
Eingehen von iSeelen in Pflanzen geglaiibt worden ist; es 
sei dartiber auf einige bei der Erorterung des Begrabniss- 
rituals zu machende Bemerkungen ‘) verwiesen. Endlich ist 
anch die Verkorperung in Sternen dem altindischen Glauben 
nicht fremd"). Eine bekannte Stelle des grossen Epos®) 
spricht von den „Sterngestalten, die leuchtend zn schauen 
sind wie Lichter, klein durch ihre Feme, ob sie gleich gar 
gross sind“: sie leuehten „mit ihrem eignen Glanze, den sie 
durch ihre guten Werke gewonnen haben“ — kbnigliche 
Weise, Helden die im Kampfe gefallen sind, Asketen, welche 
durch ihre Kasteiungen die Himmelswelt erlangt haben. Die 
Vorstellung aber, welche hier ira Epos erscheint, geht in den 
Veda zuriick. Ein vedisches Gesetzbuch^) sagt: „die Wesen- 
heiten der Weisen, die Gutes gethan haben, sind in der 
Hohe leuchtend zu schauen und ein Brahmana®) erklSrt die 
Sterne fiir Frauen und dann fttr „das Licht derer, die durch 
ihre guten Werke zum Himmel gelangen.“ Darf es nicht in 
demselben Sinn verstanden werden, wenn der Rgveda sagt; 
„Hoch am Himmel stehen die, W'elche Opferlohn gegeben 
haben“, und wenn er von dem himmlischen Dasein der „an 
Kasteiung reichen Rshis, der Dichter, welche die Sonne be- 


') Unton S. 58'2. 

■) namentlicli Barth, Religions of India^ S. 23 Anm. 2; ticher- 
man Vi-ionslitteratHr S. 29. — Audi von dem Mond i^t ab Sitz der ab- 
gesdiiedenen Seelen die Rede; so Kaush. Up. I, 2, vg[. Knty. XXV, 6, 11 
Tli i 1 0 1) ra II d t Midliu!. I, 2d). 394 t’g,, mit de>rion Aufla^.''Ungen ich 
iiiidi Irellieli iiidit diivi'i’^tanden erklaron kann. 

■') ilaliallirir.ita Ilf, 1745 t'g. eil. Calc, 
b Apa^taIuha 11, 9, 21, 14. 
b Satapatlia Br. VI, 5, 4, 8. 
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waehen“ spricht'), oder wenn der Atharvaveda-) die Ledigen, 
welche kinderlos liingcgangen sind, ^zum Himmel aufgestiegen 
auf des Firmaiuentes Rticken leuchten“ lasst? Und durfen 
nicht BeEennungen wie z. B. die des grossen Bareii als der 
sieben Rsbis odor des einen kSterns der Plejaden nacli dem 
Namen der gattentreuen Arundbatl und Vorstellungen wie die 
von den Krttikas als den Gattinnen der himmlischen Baren 
fiir Spuren des Glaubens an Sternseelen gehalten werden? 

Die Todten und die Lebenden. 

Dass man den Seelen der Vorfahren, auch nachdem sie 
ihr endgiltiges Ziel im Jenseits erreicht batten, doch — 
anders als die homerischen Griechen den Hadesbewohnem — 
die Fahigkeit beilegte mit den Lebenden in Verbindung zu 
treten und auf deren Gescbicke einzuwirken, zeigt schon die 
Existenz des Todtencults, der auf das Tiefste mit alien 
Familienordnungen verwoben Keuniond fur Xeumond, oder 
monatlich in der Halfte des abnebmenden Lichts — auch die 
Zeit des abnebmenden Tageslichts, den Nachmittag bevor- 
zugend — durcli das ganze Jahr bindurcbgeht®) , ausserdem 
aber gewisse Zeitpunkte — das Fest der Sakaniedhas (S. 442), 
die Ashtakas im Winter gegen das Ende des Jahres (S. 446) 
und wohl noch an einem weiteren Termin in der Regenzeit — 

*) iX, 107, 2; 154, 5. Haiuleit es sich am die sieben Rsliis in der 
Bedeutung des gT(pssen Biiren? 

2) XVIII, 2, 47. 

Die Hauptkategorie der betreffemlen Opfor lieisst Srdf/tl/ia, der 
Wortbedeutung nacli ..was auf dem Xertrauen (sradd/id) bendit": gemeiiit 
ist, wie haufig bei dem Worte ,;radd/id, das Vertrauen des Oipferers zu 
den Bralinianen (vgl. Taitt. Samli. VII, 4, 1, 1, Pane. Br. XII, 11. 25: 
Sat. Br. XIV, 8, 4, 10: auch in dem Sradd!ialiymnu> Kv. X, 151 
diese Seite des Bei^rift'.s >el]r deutlicli diirch), in (iie^ein iall zu den Ann 
ihm eingeladenen, zu ^peibentlen imd auf manniclifaeho Wei>e zu ehrenden 
Brahnianen, den Jbnipfangern. Avie die Palitexte >agen, _dei' mih A t'rtranen 
zu spendenden Speise” (saddhddtyyani hhojandm). 
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als in besonderem Sinn den Manen heilig liervortreten lasst: 
ein zwar bis jetzt erst in jiingeren Texten nachgewiesener, aber 
genau zu den Vorstellungen der vern'andteii Volker stimmender 
Glaube liisst die Seelen an jenem der Eegcnzeit angehorigen 
Tage die Wohnung Yamas verlassen und Speise vei’langend 
ihre Yachkommen auf Erden besuchen; wobl dem, der sie 
dann sattigt'). — Und wie die epischen Gedichte voll sind 
von Erscheinungen der Todten, so zeigt sich auch, wie nicht 
anders zu erwarten, in dem gesammten Lieder- und Spruch- 
materiaP) des Veda die Vorstellung von lebendiger Beziehung 
zwischen den Hingegangenen und den irdischen Geschicken 
in den mannichfaltigsten Formen. Meist werden die „Vater“ 
im Allgemeinen angerufen, aber gelegentlich richtet der brah- 
manische Opferer sein Gebet auch an die einzelnen Vorfahren 
der priesterlichen Geschlechter mit Namen, an Kanva, Kak- 
shivant und die ganzeKeihe jener Patriarchen, oder der Dichter 
aus dem Hause der Vasishtbas ruft die hingegangenen Vasish- 
thiden an^). Man bittet, ganz wie bei den GOttern, bald im 
Allgemeinen um Segen, um Erhorung, bald um einzelne 
Gnadenerweisungen, z. B. um Regen oder um die Gabe er- 
folgreicher Rede in der Gerichtsversammlung, oder dass der 
Verstorbene fiir die ihm geweihte Opferspeise dem bediirftigen 
Volk auf Erden Nahrung gebe, oder dass das von den Vatern 
angesammelte Verdienst der Opfcr und Gaben dem Betenden 
zur Vemichtung seines Feindes zu Gute kommen moge*). 


‘) Siehe die Materialien bei Caland Todtenverela'iing S. 43 fgg. 

Fiir den Rgveda stcdlt das^elbe Be I, 95 tg. zuMiniiuen. 

Atliarvav. XVIII, 3, 15 fg.: Ilv. X, 15, S. Man bemerke nocli 
wie Rv. 31, 9 mit Indra zu^ammen Kutsa (vgl. oben S. 159 fg.) d. h. die 
Seele eine.s men.-cbliclien lleros angerufen wird. 1st violleiclit aucli jener 
Udidaka.^yapa (?), welcliem man bei dem Pflugerfest iipfert (Paraskara II, 
1.1, 2), ein Aiiidierr.-' Ritiieiie (Jliaracteri'-tica dos Tndtenopfers werden 
■illerdings iiieht fur ihn erwalmt. 

■') Av. IV. 1.5, 15: VII. 12, 1: XVIII, 2, 30: 11, 12, 4. — E. giebt 
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Vor der Schlacht Letct man zu den lanzenbe-wehrten, pfeil- 
gewaltigen Viitern, den Bezwingern feindlicher Schaaren’). 
Beini Opfer des Pravargya geben ausser den Gottern auch 
die Viiter dem Opforer ihre Zustinimung'*). Insonderlieit aber 
ist es die Fortpflanzung des Geschlecbts, die in der Hut der 
Vorfahren stelit. „ Starke Sohne gebt mir, ihr Urgrossvater! 
Starke Sohne gebt mir, ilir Grossviiter! Starke Sohne gebt 
mir, ihr Vater!''' wird beim Todtenopfer gebetet^); einen der 
ftir die iManen beroiteten Klosse giebt der Opferer seiner 
Gattin, wenn sie sich einen Sohn wunscht, init dem Spruch: 
„Gebt eine Leibesfrucht, ihr Viiter, einen Knaben lotusbe- 
kriinzt, dass cin Mann bier sei“^); mit den Ueberbleibscln 
des den Viitern ausgegossenen Wassers benetzt sich der 
Opferer, der sich einen Sohn wtinscht, das Antlitz^); vor der 
Hochzeit wird den Vittern ein Klossopfer gebracht*') oifenbar 
urn der Ehe Nachkoinmenschaft zu erwirken, und man glaubt, 
dass wenn der Brautzug gehalten wird, sie herbeikommen 
die junge Braut zu sehen"). 

Gewiss wird auch der Glaube nicht gefehlt haben, dass 
der Todte mit seinem ilbernaturlichen Wissen den Lebenden 
zu Hilfe komnieii kann; hierher diirfen wir wohl unter 
Ablosung der auf dem Seelenwanderungsglauben beruhenden 
Einkleidung ■ — den in buddhistischen Erzahlungen^) ofters 

ein eiitnes fiiv tlie Erl.ingnng eines liestimiiiten W uii'clies (larzubrin- 
gendet, Todtonoijfer, z. B. Asvalayana G. lY, 7, 1; (’aland Todteii- 
verelirung S. 39. 

>) Ry. TI, 75, 9. 

-) Taittirlya Aranyaka V, 7, S. 

Kausika Sfitra 38, 2.5. 

*) Daselb't 89, 6. 

A.jvalroana ( t. lY, 7, 1.5. 

*) Kaudka Sutra 84, 12. Aelinlicli in Grit'clioiiland : Roll do. 
P.^yclie I, 226. 

Atiiiirviivo'-la AiV, 2, T2». 

Z. B. Maliavagga (Yinaya Pitaka) I, 4, 2: Uiiana I. 10. 
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begegnenden Zug stellen, dass einem ireiischen cine „bluts- 
verwandte Gottheit" guten Rath zukommen liisstM. — 

Von Bosem, das die Verstorbenen den Lebonden zuftigen, 
ist wenig die Rede, wie das in den Zusammenhangen, in 
welche die betrefFenden vedischen Texte grOsstentheils hin- 
eingehbren, des Rituals von Begrabniss und Todtenopfer, kaum 
anders erwartet werden kann. Dass die ganze Vorstellung 
von Schaden stiftenden Seelen dock nicht gefehlt bat, ist an 
sieb klar und wird durcb hinreichende Spuren bestatigt. 
Schon im Rgveda (X, 15, 6) findet sich deni Todtenopfer 
angehorig das Gebet : „Tbut uns kein Leid, ihr Vater, wenn 
wir nach Menschenart irgend ein Febl gcgen euch begangen 
haben.“ Und in einem jiingeren vedischen Text^) heisst es: 
„Das was sie sich nehmen ist der Antheil der Vater. “ Die 
eignen Vater werden ztirnen und schaden nur wo Verschul- 
dung Oder das Vorenthalten der gebiihrenden Gaben sie dazu 
reizt. Dem Fremden werden Seelen leichter geffthrlich werden: 
man erinnere sich der oben (S. 566) erwiihnten Anrufung, 
dass die Vater das Verdienst ihrer guten Werke dem Bittenden 
zur Vernichtung seines Feindes zuwenden mogen: die priester- 
liche Pointe vom Verdienst der Werke ist dabei nebenshchlich; 
das Wesentliche ist der Glaube an die Seelen von Vatem, 
welche den Feind ihres Nachkommen vernichten. In ahn- 
lichen Zusammenhang gehort es auch, wenn beim Todten- 
opfer gegen „die Dasyus^), die sich unter die Vater gemischt 

') Aus der spiiteren Litenitiu’ erinnere ich un das ubernatiirliche 
Wissen der Vetalas u. d:*!. melir: aticii Geisterersclieinungen wie die von 
Dasarathas Gei.st vor Rama durfen liier envalint werden. — Dariiber ob 
eigentliche Todteiiorakel vorkamen, bedarf es weiterer Untersucliungen. 
Dass in jedem Fall nacli den Yorstellungen des gros^en Epos der priester- 
lielie Zauberer Todte be.sclnvnrcn konnte, zoigt das Putradarsanapaiwan 
(M.Tlli. X\, TOG fgg. od. Calc.), w'o Vvasa die Geistor der gefallenen Helden 
ails dem Wa'ser der Bli.lgTratlil anfsteigen liisst. 

■) Taittinva JliTdiinana I, .">, 10, 7. 

'b Unarische Feiiide. 
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haben, wie Verwanclte aussehend*' eiiie eigne Abwehrhandlimg 
mit eineni auf lieiden .Seiten brennenden Feuerbrand voll- 
zogen wil’d*): es ist klar, dass man von solchen geisterhaften 
Feinden niclits als Tiicke envartet haben kann-). Speciell 
fur bosartig gehalten werden aucli — in Indien wie ander- 
warts — die Seelen ungeborner Kinder; sie gelten fiir Blut- 
sauger^). Ueberliaupt weist die mannichfache das ganze 
Todtenritual durchziehende Yorsicht den Seelen gegenuber 
auf den Glauben bin, dass diese dciu, der sicb nicht hiitet, 
leicht naber kommen konnen als gut ist. 

Im Zeitalter des Atharvaveda muss ubrigens die Vor- 
stellung von bosartigen, Unheil stiftenden Seelen schon stark 
im Verblassen gewesen sein. Wir beriihrten sebon oben 
(S. 559), dass es in diesem Veda durcbweg nicht Seelen, 
sondern — wenigstens fiir das Bewusstsein jener Zeit — 
andersgeartete Damonen wie Eakshas'*) u. dgl. sind, die als 
die Verursacber von Krankheit und Ungltick auftreten. 

*) Atliarviiveda XVIII, 2, 28: Kausika Sutra 87. 30. 

Audi (las Vergral.)en irgeiul welclier Zauberobjecte auf Leiehen- 
statten als Mittel eiiieni Feintl zu sduuleii (Av. A', 31, 8: X, 1, 18) keinnte 
auf die AYrstellung liimveiscii, duss die dort liausenden Soeleii ■ — freilidi 
galten jene Orte ja audi als Sainnielplatz allot' mogliclien aiidorn unlieim- 
lichen I):imonen — Jenem Boses tliiin werdeii. — A on eigentliclioin Loiclien- 
zauber (ygl. z. B. Aloniev AA’illianis, Brahmanism and Hinduism^ 254) 
kenne icli in der i'dtereii Literatur so gut wie gar keine Spuren. Fiir ver- 
wandt daniit wird es aber gelteii kbimen, wenn man, uni die zum AA eg- 
laufen iieigendo Gattin odor Diencrin festzulialten , ilir Kurner, die lieiiii 
Todtenopfer ausgestreut waren, zu essen giebt (Kaus. Sutra 89, 10'. 
AVeiter sei auf .lataka vol. I ]!. 456 venidesen. Dass aueh ein Cult, wii' 
ihn die Buddhi^ton den korjierliclien Itelirpiien ilire.s iliu'stei'' und andrer 
Heiliger widmeten, liierliergtdibrige Eleniento entlialt, ver-stelit sicli voii 
selbst. 

Baudliayana bei Ludwig A' ]i. 421 : Calami, .\ltiud. Alineiu ult ,52. 
Bie.s ist wold der Grund. au.s welchciu man das A erlireeben des -Einbryo- 
tbdters” als l)e^onders sehwer ausali: o'* rvurde dadurdi eine ausnalini''W’eis(' 
gofidirliche Seele in Tltiitiiikeif iie-iotzt. 

■*) Diircli ehi solclicr’ Kak>iuis ulun' sclioint die .'•cliadonbrini^ciide 
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Die Bestattuiig. 

In den vorliergehenden Absclinitten sind die Bestattungs- 
gebrauclie vielfach beriibi't worden; es wird iiiclit iiber- 
fliissig sein bier nocli einmal im Zusaiiimeiihang auf sie zu- 
riickznkommen. 

Die Voi'brennung war die normale aber keineswegs all- 
gemein durchgefubrte Bestattungsform des vediscben Zeitalters. 
Wenn spatere Autoren die Leicbenacker veil weggeworfener, 
verlaulender Kdrper sehildern, wenn die Gesetzbiicher die 
Leichen kleiner Kinder zu begraben oder wegzuwerfen, sie 
„wie ein Stiick Holz im Walde liegen zu lassen‘‘ vorschreiben ') 
oder das grosse Epos') sagt, dass der Todte „vcrbrannt oder 
begraben oder weggethan wird“, so sind selbstverstandlich 
diese verscbiedenen Formen des Bestattens oder Xichtbe- 
stattens auch der vediscben Zeit bekannt gewesen. Der 
Kgveda (X, 15, 14) spricbt von den Todten — und zwar nicbt 
etwa gemcinem Volk, Nichtariern u. s. w., sondern den in 
Himmelsfreuden lebcnden frommen Vorfaliren — „die voin 
Feuer verbrannt und die nicbt vom Feuer verbrannt sind“, 
und neben diese Stelle setzt der Atbarvaveda (XVIII, 2 , 34) 
einen Vers, in welcbem ilbnlicb, aber mit concreterer Wendung, 
Agni angerufen wird; „Die Begrabenen und die Wegge- 
worfenen, die Verbrannten und die Ausgestellten : die alle 
fiibre berbei, Agni, die Vater, dass sie vom Opfer essen.“ 


Seele ilocli deutlicli genug dui-cli, wenn erziildt wird, wie aus dem abge- 
trennten Haiipt des Xamnci, welclien ludra miter A'erletzung des Treu- 
liiindes getodtet liatte, ein liaksluis wnrde: dao verfoigte den Indra und 
.■•|iracli zii ihm: ..Wnliin wills! du gelien? Wo wills! dii von mir los- 
kominen?" (Satapatlia Br. V, 4, 1, 9: vgl. Tait!. Br. I, 7, 1, T. S: Mai!r. 
S. I\, .3, t>. Offenliar im Gv.indo die aU Bacliegeist den Tliiiter verfolgendo 
StH'Ir (U's, 

\:iiiiav;ilk \ 0 IH, 1; Mumi V, f". Vj^I. Para>k;irit ITI, 10, 5. 

I, Or.KJ ...I 
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Zweifelhaft kanii sein, was die „ Ausgestellten“ {uddhitcih) 
sind. Eine andre Stelle, an welcher der nicht gerade haufige 
Ausdruck ersclieint, liandelt von dem Fall, dass bei der 
Opferung einer Knli, die nicht traclitig sein darf, doch ein 
ungeborenes Kalb zum Vorschein kommt. ,,Da sagt man; 
Wo soli er das Kalb binthun? Man soil es auf einem Baum 
ausstellen {iidclaclhjidi) . . . Dagegen sagt man aber; Wer 
da gegen ihn die Verwunsclning ausspracbe: ,Man wird ihn, 
wenn er todt ist, auf einem Baum ausstellen^, das wiirde in 
Erflillung gehen‘‘ {Satapatha Br. IV, 5, 2, 13). Die Sitte die 
Leichen auf Baumen zu befestigen und so das Dasein der 
Lebenden vor der Beriihrung mit ihnen zu sichern tritt bei 
vielen Volkcrn auf: baben wir jencn Ausdruck des Atbar- 
vaveda von einer solcben oder abnlieben Ausstellung') zu 
versteben '? 

Das Begraben, dessen factiscbes Vorkommen bei den 
vediscben Indern, wie wir zeigten, feststebt, wird docb, ofFen- 
bar weil nicht fur normal geltend, in den Eitualtexten nicht 
beriicksichtigt. Und schwerlich mit Kecbt pflegt man®) aus 
einem der rgvcdiseben Todtcnlieder (X, 18) die Beschreibung 
von Begrabnissceremonien berauszulesen. Dort wird zu dem 
Todten gesagt: „Geh bin zur Mutter Erde“ — die 

Mutter das Kind mit ihrem Gewande, so umbiille du ihn, 
Erde“ — „ich ricbte die Erde auf rings um dich.“ Aber 
man darf nicht Itbersehen, dass alles dies in das Ritual der 
Feuerbestattung genau so gut wie in das des Begrabnisses 
passt. Die Gebeine, welche bei der Vcrbrennung ilbrig’ 
bleiben, werden in die Erde gesenkt: dass nicht dieser Act 
sondern das Begraben des ganzen Leibes gemeint sei, ist dem 
Text schlechterdings nicht anzusehen®). In der 1 hat reihen 

Man eriniR'i'n >icli an il;!' avi'^ti'clio uzdantt, il.i' (nTu.'t tur .Vii-'- 
■'tellun^ (ler Lpiohoii. Vt’iiil. aO; Ginger, H^tiran. Kiiltur 2bi . .Vniii. 1. 

®) /. Jj. Bergaigne I, 77 uiul tango vnr iliin Ifntli. 

Cliaracteristi.'oli ht iler Au,■^(lnlck Pani'karU' ijll- IB a) in Liozug 



die jiingeren Kitualwerke die in Kede stelienden Verse ihrer 
Beschreibung der Bestattung — welcbe durcliaus Feuerbe- 
stattung ist — ein, indem sie ihnen cbcn die bezeichnete 
Beziebung geben'). Und fiir den Rgvcda -vvird die gleiche 
Deutung durch die Enviigung wabrscheinlicb, dass die Ab- 
schnitte, welcbe jene Stelle umgeben und mit ibnen der 
Autorscbaft und dem Inbalt nacb ganz unverkennbar zu- 
sammengeboren, ein Feuerbestattungsritual entbalten, welcbes 
unvollstiindig sein wiirde, feblten die fiir die feierlicbe Bei- 
setzung der Gebeine bestimmten Sprucbe: eine Liieke, welcbe 
gerade durcb den in Rede stebenden Text auf das Genaueste 
ausgefttllt wird'*). 

Wir bebalten also von den verscbiedenen Bestattungs- 
arten als naber bekannt nur die Feuerbestattung tibrig, 
deren Verlauf nun den Hauptziigen nacb dargestellt werden 
muss^). 

Dem Todten werden Bart, Haare, Nagel gescbnitten; er 
wird gesalbt, bekriinzt und mit cinem friscben Gewand be- 
kleidet. Man wird sich die noch im Hause beiindliche Leiche 
wie spater die Scene der Verbrennung umgeben zu denken 
baben von der Todtenklage der weinend berumtanzenden, mit 


auf kluine IvindiT; „Den Lt'ili liegi'alioii sip oliue ilin zu vprbrennen/’ 
Man sielit, dass die Bpliandlung der Kuoclioii iiaeli dtr LeiL-lienverbrennung 
als dem Begraben durcliaus gleicliartig cm|)fimdei] wurde. 

') S. nnten S. 580. 

-) ibt dieser Deutung von Rv. X, 18 ist natuiiicli aiicli iiber Ay. XA III, 
2, 50 — 62 nnd iilinliclie Stellen die Entsclieidung gegeben. 

’) Neben den betreffenden Textabsclmitten des Rgvetla und Atliarva- 
vec.la sind im folgenden benutzt worden: Satapatlia Brabmana XII, 5, 2; 
XIII, 8: Taitt. Ar iinvaka VI (doil im Commentiir ifaterialien aus Bliarad- 
vaja und Baadhayana) : AM'aliiyana Sr. VI, 10, Grliva IV, 1 fg. : Sankltfiyana 
Sr. IV, 14 fg.: Katy.XXI, 3. 4: XXV, 7; Paru..kara III, 10: Ivau.dka Sfitra 
SO fg. Icfi IiaiiD YtTs-iicht die Iiaupt^-aeldich&ten Ziige zu einrni Gesammt- 
]>ild zu vereiiiigt'ii: die zalillo^oii Divcrgeiizen der Quellou im Einzeluen 
aiitzuti’ilireu und zu discutii’en komito nielit iu meiiier Aboiclit liegen. 
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den Hanclen gegen Brust und Schenkel schlagenden Weiber 
mit aufgelijstem oder verwiiTtem Haar‘). Nun tragt man die 
Leiche nach dem Verbrenmingsplatz oder fnhrt sie auf einem 
Wagen dortbin; mit gelostem Haar folgen die Angehorigen; 
ein dem Todten angebundener Baumzweig vervvischt die 
Fussspuren, damit der Tod den Kiickiveg zu den Lebenden 
nicht finden moge-). Vielleicht ist es dies Stadium der 
Handlung, fiir welches folgende Verse des Rgveda bestimmt 
sind®): 

Der Todte wird angeredet. 

„Geh bin, geh bin auf den alten Pfaden, darauf unsre 
Vater, die Alten fortgezogen. Beide Nonige sollst du sehen, 
die an der Seelenspeise sich freuen, Yama und Varuna den 
Gott. 

') Ueber ilio Klagewcil.ior iiii 'Atbarvaveda liauilolt Bloonifielcl. 
American Journ. nf Phil. XI, 336 fgg. Die t-patore Literutur liefort mannicli- 
fache Materialieii zur Veran-cliaulicliimg: man vcrgleiohe z. B. Cullavagga 
XI, 1, 10, Maliaparinibbana'iitta p. 64 Childers, das Mahakapijataka (Jat. 
vol. Ill p. 374), das Strivilapaparvan in M. Bharata XI, Ramavana II, 76, 

20 fg. ed. Bombay etc. 

Von einem Stamm de» Indischcn Aroliipels lioren wir, dass man 
dort von einem Bogriilmiss ..zuruekkelirt, naehdeni man vorlier jode Pii-.a- 
spur sorgfaltig liescitigt liat" (Recue col. internal. Ill, 232). Aehnliches 
haufig aucli anderwavts. 

Rv. X, 14, 7 — 12; botreffs der Verwondung an dieser Stelle der 
Ceremonie ygl. Kaiisika Sutra 80, 33. Die Verse passen ilirem Inhalt 
nach insofei-n gut hierher, als fiir das Hiniibergehen ilea Todten Agni aU 
Piihrer nicht genannt wil'd, ea sich akso wold nicht nni die Sitii.itioii diT 
Verbrenmuig selbst haiidelt, (dock vgl. Aav. G. IV, 4, 6). dagegen 4 era 7 
auf ein wirklichea Zuriioklogen eines WegOa von Seiten der Leielie — 
naturlich mit Zauberwirkung fiir das Vorwartakoniiuen der Seele auf ilireii 
Wegen — zu deuten aidieint. Die in Ver.a 9 genaimto Statte wil'd im Kaua. S. 

80, 42, Aav. G. IV, 2, 10, Sfuikh. IV, 14, 7 auf die Verbreiimingaatiitte 
bezogen: die Be/ieliung auf den (Jrt, wo tlie Kriochen beigeaetzt werden 
(vgl, Taitt. ,kr. VI, 6, 1), wurdi* naher zu liegen acheinen, wenn nicht die 
dahin gohorigeii Spriicho im Rv. an aiidrer Stelle (X. IS, l)i fg.) 'tanden. 
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^Vereine dicli mit den Vatern und mit Yama, mit dem 
Lohn deiner Opfer und guten Werke im hochsten Himmel. 
Lass alles Gebrechen dahinten und kehre wieder lieim*); 
vereinige dich mit deineni Leibe glanzgesclmiuckt“. 

Von dem Wege des Todten werden die Dilmonen ver- 
trieben : 

„Geht fort, entwcicbt, schleiclit weg von bier. Ihm 
haben die Vater diesen < )rt bereitet. Die Eubestatte giebt 
ihm Yama, in der Wasser, der Tage und Xaclite Schmuck 
prangend‘'. 

Und wieder an den Todten: 

„Entrinne der Sarama Kindern, den Hunden beiden^), 
den vieraugigen, scbeekigen auf gutem Wege, und komm 
an bei den Vatern, den gabenreichen, die als Yamas 6e- 
nossen Freuden geniessen. 

„Deinen Hunden beiden, Yama, den Wachtern, den vier- 
augigen Wegbewahrern, die nach den Mannern spahen : denen 
iibergieb ilm, o Konig, und Heil und Wohlsein verleih ihm. 

„Die beiden breitnasigen Seelenfresser®), Yamas Boten 
gehen uniher unter den Leuten. Die mdgen uns hier schSnen 
Lebensathem heute wiedergeben die Sonne zu schauen.“ 

Nun vvird der Todte auf den Scheiterhaufen gelegt, der 
nach den jungeren Quellen fiir einen Vollzieher des Cultus 
der drei heiligen Feuer zwisclien diesen Feuern*) aufgerichtet 


*) Man hat liior den sentimental angehaucliten (tedanken gefunden, 
(lass das Sterken eiiie Riickkelir <ler Seele zu ilirer Heimath ist. Sollen 
alier die Worte niciit in der That bedeuten: Geh ziir Ilimmelswelt und 
befreie diob von alien Gebrechen; dann kehre anoli wieder zu deinem 
T.eibe, bei dem deine Pleimatli ist, zuruck? 

■) Vgl. oben S. 538. 

leh lasse dus dunkb* M ort udumhalau fort. 

Geuauer inu’li einigen (Quellen; zwisehen P'euern welehe (lurch be- 
stiiimite Manipulatiouen aus jenen Feuern gewonnen sind (Sat. Br. XII, », 
.3; Ivau.^ S. SO, SL. 
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ist. Neben ihn legt man seine Gattin, lasst sie aber alsbald 
wieder aufstebcn: „Erhebe dich, o Weil), zur Welt der 
Lebenden. Hingegangen ist sein Lebenshaiich, bei dem du 
liegst. Zu dieser Ehe bier niit dem Gatten, der deine Hand 
ergreift, der um dich freit, bist du gelangt').“ Und wie von 
seinem Weibe, so wird der Todte, wenn er ein Krieger war, 
auch von dem Wabi’zeichen seiner Kriegerschaft getrennt. 
Sein Bogen^), den man ihm mitgegeben, wird ihm aus der 
Hand genommen: „Den Bogen nebme ich aus des Todten 
Hand, dass Herrschaft, Glanz und Kraft bei uns weile. Dort 
mogst du, bier mogen wir an Helden reicb alle Feindscbaft, 
jeden Anscblag uberwinden“ (X, 18, 9)^). Dem Opferer 
werden nacb den jiingeren Texten die OpfergerStbscbaften 
mit auf den Scbeiterbaufen gegeben; nur die unverbrenn- 
baren — die irdenen, metallenen oder steinernen — giebt 

') Rv. X, IS. 8. Dor 8imi sclifint zu mIu: You der iilten Elie, die 
durcli den Tod irelo.'t i>t, bi.-t du zu einer neuen gelimgt; du bi»t die 
Gattin de■<^en eewordon, der jetzt deine Hand ergreift und dicli aufstehen 
macht Hierbei mug etwa der _die Stelle de^ Gatten einnelmiende 8cli\vager", 
welcliou A.>vula_vun;i (G. H', 2. 18) bei ileni in Rede .-telienden Ritus er- 
wahnt, gemeint hein. Ist bei di-m im Text verwandteii ort did/ns/iu an 
den apeciellen Sinn, ilen die [jC'xicograj)lien iliui Iieilegen (Gatte einer zum 
zweiten Mai verlieirathoteu Fraul zu denkeu (vgl. Rajendralala Mitra 
Einl. zum Taitt. Ar. p. oT fn.) uiid dulhishiipati Abinu III, 173 zu ver- 
gleichen? — Die Beliandlung unsros Rgverses bei Hillebrandt Z. D. G 
40, 708 uberzeugt mich niclit. 

Die jiingeren Texte geben ent&prechend andre Objeete fur Mit- 
glieder der beiden andern Kasten an: iiacli Av. XAITl, 2, 50 re^p. Kaus. 

S. 80, 48 fg. Dt es ein Stab beim Bralimanen, ein Oel]Mnl^taellel lieim 
Bauer. Es wird auch Yurge.''eiirieben, das^ dem rodteii ein Stiiek (told 
aus der Hand genommen wird, das ^ein alte^ter Sohn iH-koiumt Vi, .Will. 

4, 50, Rails S. 80, 46). 

b X’ach Asv. G. IV, 2, 22 wird der Bogen zerbroeheii und auf den 
Sclieiterhaufen geworfen, abweioliend von der ini Rv. deiitlicli voraiisae- 
&etzten und wold ursprinigliclien Giestalt de.-' Ritus: da.s kriegerisclie Ileldeii- 
thuni, also aucli de.^Nen Symbol, .''Oll tien Lebenden verbleibeii. 
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man einem Brahmanen. Doch, wendet ein Text') dagegen 
ein, „den der diese Dinge annimmt aclitet man fiir einen 
Leichentrager-)“ — also soli man sie dem reinigenden Wasser 
tlbergeben, odor — nacli andern Quellen") — der Sohn des 
Todten nimmt sie an sich. Auf das Mitgeben von Opfer- 
geriith scheint sclion der Egveda (X, 16, 8) zu deuten. Das 
Feuer wird dort angerufen: „Dies Gefass, Agni, mache nicht 
schwanken. Es ist lieb den Gottern und den Somaspendern. 
Dies Trinkgefass der Gotter, daraus berauschen sich die 
nnsterblichen Gotter. “ Vermuthlich ist von einer mit auf 
den Scheiterhaufen gesetzten Somaschale die Rede^). — Der 
Rgveda erwahnt ferner (das. 4) einen mit dem Todten zu- 
gleich verbrannten Ziegenbock; zu Agni wird gesagt; „Der 
Ziegenbock ist dein Antheil, den verbrenne mit deinem Brand; 
den soli deine Gluth verbrennen, deine Flamme. Mit deinen 
freundlichen Machten, Gott Jatavedas, ftihre ihn zu der Welt 
der Guten.“ Und den Todten redet man an (V. 7): „Lege 
den Panzer von Ktihen") an gegen Agni. Bedecke dich mit 
Fett und scliwellcnder Fiille, dass dich nicht der Ktihne, 
tobend in seiner Wuth, machtig umschlinge dich zu ver- 
brennen. “ Die jiingeren Texte vervollstiindigen diese An- 
deutungen, indem sie von einer Kuh sprechen, die als „Um- 

') Sutapatiui tinihniana XII, 2, 14. 

-j Demi derartiger Be»itz de-. Trulteu gilt als vom Tudo afficirt. 

Anv. G. IV, d, 18. 19: Kaus. S. 81, 19. 

Xach Kau.jika Siitni 81, 9 ware vieliiielir das Gefas.s fiir die Ida 
den fur den Opierer imd die Priester liestimmteii Tlieil der Opfergabe 
— gemeint, nacli Asv. G. IV, 3, 25 (welche Stelle ill Stenzlors Uel.iersetzung 
wio in cler nieiuigen mibsverritainlen ist: [iranitapranajjanam ist ilas Gefiiss 
-olbst) nnd dem vom Comm, zii Taitt. Ax. VI, 1, 4 angefiilirtoii Kulpasutni 
das Geta^s do*! Pramtfiwassers (vgl. Hilloltraiidt Neii- und Yolliuondb- 
np\W IS]. 

") Xaeli del’ K<'!lDwoir.t’ (U*-, Kgvt'da bedoutot ilies irgend welciie von 
(ior Kuli komiiunide Sub-tanzen, liier w'olii deron vcr'cliiedeiie Kbrpertheile. 

\ ul. <iiicli Bernaigne [, ^1. 
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Iegethier“ gescblachtet wird; Glied fur Glied wird die Leiche 
mit den Tlieilen dieses Tliiers belegt; auf das Gesicht kommt 
die fettdurclnvachsene Netzhaut, in die Hande die beiden 
Nieren als Schutz gegen des Todesgottes Hunde'); tiber das 
Ganze wird das Fell mit Ivopf und Fiissen gedeckt. Und 
neben dem Sclieiterhaufen wird ein Ziegenbock mit einem 
schwacben Strick angebunden, so dass or sich leicht los- 
machen kann. Nun wil’d der Scheiterhaufen in Brand ge- 
steckt^); Anrufungen an Agni erflehen dem Todten unv^r- 
sehrtes Hingelangen zu den Vatern. Gewiss fanden an dieser 
Stelle aucb in alter Zeit schon Opferdarbringungen statt^), 
obwohl der 8pruch, der in den jungeren Texten die haupt- 
sachlichste dieser Darbringungen begleitet, im Kgveda fehlt*): 
„Aus diesem (dem Todten) bist du (Agni) geboren; moge er 
wiederum aus dir geboren werden“; das Feuer, welches der 
Lebende einst entziindet hat, schafft dem Sterbenden neues 
Leben. 

Bei der Eiickkehr der Leidtragenden von der Ver- 
brennungsstatte werden Reinigungshandlungen vollzogen: sie 
tauchen in Wasser unter, von welchem auch dem Verstorbenen 
eine Spende gewidmet wird; sie wechseln die Kleider; sie 
gehen unter einem Joch von zusammengebundenen Aesten 
des reinigungskraftigen Parnabaums durcb — der Letzte 
muss die Aeste aus dem Boden reissen — ; sie vermeiden es 

b AVolior diosr Yorwendimg der Xieren? Sollen vielleiclit die Huiide 
durcli ..Wolfe” eingeschiiclitert werden (Gleicliklaug von vrkkau und rikair. 
vgl. V. Henry, de I'wre VII de T Alharva-veda^ p. 110)? 

b Beziehentlioh es werden die drei ilin uingebenden Opferfeuer (S. 574) 
angescliiirt. 

b Da.s Kiui;ika Sfitra SI, ;44— 3!) bclireild eine Anzald von S)iend('n 
un Ynniu, (lie Anoira., und Sarasvati vor; auf die^e wonleii bieh aus deni 
Rgveda die Ali<clinltte X, 18, 1— (5. 13 fgg.: 17. 7— !» bezielien. 

b Satap. lirabmana XII, 5, 2, 15 (Kfity. XXl, 7, 38): Taitt. Ar. A I, 

1, 4: Asv. G. IV, 3, 27: Sankli. Sr. IV, 14, 30: Kau> S. 81, .30. Vgi. Satap. 
Br. II, 3, 3, 5. 

Oldenberg, Religion de.s Veda. 
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sioh luiterwegs umzusehen'); sic bcriihren beim Eintritt in 
das Hans reinigende und gluckbringonde Objecte vvie Wasser, 
Feuer, Kuhmist, Senfkorner^), Gerstenkorner^j. Das Opfer- 
feuer des Verstorbenen wird auf einom andern Wege als 
durcb die Thilr^) hinweggethan und an Oder Stelle nieder- 
gelegt "). 

Die ersten Tage nach dem Trauerfall sind die Ueber- 
lebenden unrein. Sie haben das gewohnte Lager zu ver- 
meiden und auf dem Erdboden zu schlafen; sie bewahren 
Keuschheit; sie kocben keine Speise, sondern leben von 6e- 
kauftem oder von Eahrung, die Andere ihnen geben®). Diese 
Unreinheit dauert je nach dem Verwandtschaftsgrade langer 
oder kiirzer; namentlich tritt eine dreitiigige und eine zehn- 
tagige Frist hervor. „Oder die Observanzen erstrecken sich'‘, 
sagt ein Text''), „bis zum Sammeln der Gebeine“: vermuthlich 


') ol't'ii .S. Alim. 1. 

UrliiT ilif Iinyliu kvc,-rtivib,ti(le ICnitr den Sciifs n. 

b J'ei dieneii nilit die Ziiulicrki'iiff iiii Xiunen, wie iler ziigelidrigo 
Cipriioli zoigt dv.ui.n. Sfilra .si, IT uiid noiint Imuiiu): ..Gerste (ijava) bbt 
du; ludte fern (i/ai-ai/a) vuii uiin den Hiinn, Indte fern die Minnouiibt." 

■*) Eiu Ipekiiiiiiter, weitverlireiteter Zng bei der Beiiiiniilmig milieim- 
lieiier AN enen, welehe die Tliur, duroii tiio nie zurdekkeliren kunnten, niclit 
kennen lornen diirfen. 

°) Uder ge-chielit dies ei-'t luicli der Bei'etziiiig der Gelieine (Kfitv. 
XXI, 4, 2.S, ef. Kails. Sntni .S6, IS)? Dio Sbdhma Fn- A'er.sO Kv. X. 16, 
^ %!?• allerdiiig.s kein niciieres Beweisiiionient — rvurde auf die liier 
tingeiu 'lunieiie Iveiiieiiiidge fidireii. Xalicivn e. bei Ivatyaviuiii ii. u. ' i i 
Kausika bfitra (id tg. (Atliarvavedu XII, '2): in mauclier Hinsielit vorgleiL'libar 
ist A.s\ alayaiia G. IN , 6. Die Deutung der Kg verse im Eiiizeliiun maclit 
iminclierlei Seliwierigkeit : in keineni Fall norden sie iiirklicli bosageii, 
was sie allerdings auf den er.steii Blick zii besageii sclieinen (Bergaigne I, 
78 , d.i's das belter des Leielienbraiide.s eniiservirt und fur die Todtenujifer 

Vi.T'W Jll'll Winl. 

) Lf'ltfj' (tir Gehniiicho s. unten S. 589 fi.i. 

0 Sfuikhayan.i 6v. {\\ 15. 
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das Ursprung'liclie; cs ist naturlicli, dass die den Lebenden 
obliegenden Traucrgebrauelie von den Eiten, welche die 
Ueberreste des Todten und damit diesen selbst betrefFen, ab- 
hangig sind. 

Am drittcn Tage*) nach der Verbrennung der Leiche 
findet das Sammein der Gebeine statt. Zuvorderst werden 
an der Verbrennungsstatte Riten vollzogen — sie kebren 
ahnlich auch in andern Zusammenhiingen wieder — , die das 
Verloschen des Feuers, das Eintreten von Kiilile an Stelle 
der Gluth ausdriicken. Verscliiedene Wasserpflanzen und ein 
Frosebweibehen verden dorthin gebraebt: „Den du ver- 
brannt bast. Agni, den ISscbe wieder; bier moge Kiynmbu 
wachsen, kleine Hirse und Vyalka.sa. Kiibles Kraut, kiiblungs- 
reiches, Frisches Kraut, eifrisebungsvolles, mit dem Froscli- 
weibcben koinm zusammen dies Feuer zu erFreuen*).‘‘ Die 
jiingeren Texte sprechen von einem Besprengen der Feuer- 
statte mit Wasser und Milch — Wasser und Milch wird 
nach dem Zeugniss eines Sutra’) auch in der Nacht nach 
der Verbrennung untcr Freiem Himmel Fur den Todten hin- 
gestellt, mit den Worten: „Verstorbener, hier bade!“ — ; 
die Wasserpflanzen mogen^) in die Fliissigkeit, mit welcher 
die Besprengung der Brandstatte vorgenommen wurde, hin- 
eingethan worden sein. 

Nun werden die Knochen gesaniinelt, in einen Krug 
gethan*) und mit allerlei woblriecbenden Substanzen beschuttet. 
Die verschiedenen Qucllen weichen dartiber ab wo sie dann 

b So Kiius. Sutra 82, 25: iu .iiidfrii rextoii audro Iti'iuiiio. 
b D- li- auszuld-clu'ii. Iter Te-\t i-t Ilx. X, 10, l.> 1\:- ^,-1- da/u 
Bloomfield, Amer. Journal of Phil. XI, 342 tgu-: elieii S. •)00. 
b Para-kara III, 10, 28. 

b Eiit-|tivc}u‘nd der Dar.-teiluiig tie- Ivau-ika Siitra 82. 26. 2(. 
b Xiich Ivdy. XXV, ,s, 1. 7 in eiiie an- lilatterii i;eniaelite Tiite: in 
oinen Ivriig imr. weim man die (yieicii zu he-jirecliende) Dei-etzuii^ zii 
feierii Ijeali-iclitigt. 


37 
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zu bestatten sinir)- Ich theile die Besclireibung dcs Asva- 
Ifiyana^) mit. 

„Nacbdem sie Alles sorgfiiltig gesaminelt luid mit einem 
Siebe gereinigt haben, solleii sie es an einer Stelle, wo von 
keiner Seite Wasser ausser Regenwasser liinfliesst, in einer 
Grube bei^etzen^) mit deni Verse: ,(teli bin zur Mutter Erde, 
zu der freundliclien Erde weitem Raum: weicli wie Wolle 
ist sie dem Freigebigen, die Jungfrau; sic muge dich schtitzen 
vor dem Schooss der Vernicbtung^)^ Er soli Erde darauf 
werfen mit dem Vers: ,Tbu dicb auf, Erde, drtickc ihn 
nicht. Gieb ihm gliicklicli einzugehen, einzuscbleichen. Wie 
die IVIutter das Kind mit des Gewandes Saum so bedeck ilm 
Erde‘. Xachdem er die Erde darauf geworfen, spricht er 
den nachsten Vers; ,Die Erde soli sich aufthun, feststehn; 
tausend Pfeiler sollen sich erheben. Das sei dein Haus, von 
fetter Nahrung triefend ; das sei dir Zufluchtsstfttte immerdar'. 
Er deckt cine Schaale darauf mit dem Vers: ,Ich richte die 
Erde auf um dicli. MOge mir kcin Leid gescliehn, der ich 
diese Scliolle niederlege. Diese Saule sollen die Vilter dir 
halten; bier soli Vania dir den Sitz bereiten'. Dann geht 
man fort ohne sich umzusehen, reinigt sich mit Wasser und 
riehtet dem Verstorbenen ein Todtenmahl aus“. 

Einige Texte beschreiben als letzten Abschluss dieser 
Riten die Errichtung eines Grabhtigels. Damit soil man, wie 

0 S. 581 Alim. 2. 

Grliyu IV, 0 , 7—10. Die dort nur mit den ADfaiig^worteii ange- 
ffihrten Ver>o di-s Rgveda (X, 18, feg-) icli voll^tandig. 

Kails. Sutra 82, 32 sprielit vorn Bei^etzen an der AVurzel eines 
Baumes (vgl. den Kal])a im CGinin. zu Taitt. Ar. VI, 4. 2, 11): dazu der 
Spriich Av. XVIII, 2, 25: „Xic*lit beenge dich der Baum, niclit die gros»e 
Gottin Erde”. Ein lidlz.-rner Sarg ist mit dem ..Baum” nicht gemeint. — 
Agl. ubrigeD'^ S. 581 Anm. 2. 

Ist die Aor'te!Iung Jiier. da-"- dem Totiten aiich das Urtgluck be- 
gegiien kann gnuzlich<’r \ erniclitmig anhcimzufallen, und dass es des 
Sehutzes dagegtm bedarf? 
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ein Brahmanatext ‘j anrilth, warten bis man niclit mebr weiss 
wie viele Jalire seit dem Todcsfall verflossen sind: wie sonst 
iin Ritual unheiniliclie A org’iinge ortlich dem Gesichtskreis 
der Lebendigen verborgen werden, so geschieht es hier zeit- 
lich. ,,Nach Janger Zeit soil er es tlmn“, erkliirt das Brah- 
mana, „damit verbirgt er den Tod. Wenn man sich niclit 
einmal der Jalire inelir erinnert; dainit entfernt er den Tod 
aus dem Gehor“. Man bolt die Gebeine von dem Ort an 
dem sie ruben^). Findet man sie dort nicbt inebr, soil man 
statt ibrer Staub von jener Stiitte nebmen oder „man soil 
am Wasserrande ein Gewand ausbreiten und rufen X, N. ! 
(den Xamen des Todtcn). Wenn sicb dann ein Tliier darauf 
niederlfisst“, soli dies die Stelle der Gebeine vertreten®): ein 
wichtiger Ritus, wclcber von der Seelenwanderungslebre im 
gewbbnlichen Sinn des Worts allem An.scbein nacb unab- 
hftngig die Seele des Todten als in einem nabe dem Be- 
stattungsort uraherscbwirrenden Insect oder dgl. verkbrpert 
zeigt. — Die Nacht ilber findet bei den Gebeinen allerhand 
Musik statt; „preist die Vater“, heisst es: da werden metallene 


') Sataiiiitha XIR, 8, 1, 2. vol. Knty. XXI, 3, 1. 

■) T)aza, wenn die beisetzung an der Wiirzel eiiics Baumes statt- 
gefundou hatte (S. 680 Aimi. 3), der Vero: -Giob ihn ivieder, o Waldes- 
lierr, dcr bei dir nienlergelegt i^t, das» er in Yanias Wnlinung sitze seines 
Theiles »ioli I'rfreuend". Av. XVUI, 3, TO, Kaus. S. S3, 10. — Muglicli 
nbrigens, dass der gan/.e TJitns niit dem Baum nur aus den Yersen di‘> 
Atliarvaveda iicrau.sgelescn, in dieson aber dcr Baum, der IValdc'bcrr, 
in der That einfaeli auf da^ Tlolz des Scheiterliaufen.s zu hezielum i^t. 

Kausika SiTtra S3, 22 fg. Zur Vergleicliung diene folgendo auf 
Turner zuruckgoheiido Angabe, die ich Frazer (Jotirn. of the Ant/irop. 
Institute of Gr. Britain and Ireland XV, 06 Anm. 1) eiitnolinii': In Saiiir a 
the relations spread out a sheet on the heaeh near where the man had heen 
drowned, or on the battle-field where he had fallen: then they prayed, and 
the first thing that lighted on the sheet (grasshopper , hutterfiy. or whaterer 
It might be) was supposed to contain the soul of the deceased and was buried 
with all due ceremony. 
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Becken geschlagen '); man spielt die Laute: Klagcweiber mit 
aufgelostem Haar gehen dreimal iin Anfaiig cler Nacht, drei- 
mal um Mitternackt, dreimal gegen Morgen um die Gebeine 
herum in der AYeise, wie man unbeimlichen Gbjecten seine 
Verehrung bczeugt; den Gebeinon die linke Scite zuwendend, 
mit der Hand den rechten Sehenkel schlagend'), wohl um 
jede Bertihrung durch die Todessubstanz von sich wegzu- 
schlagen. Gegen Morgen") gcht man dann mit den Gebeinen 
zu dem Platz, wo das Grabmal erriehtet werden soil, zu 
einer vom Dorf aus nicht sichtbaren Statte, weitab vom 
Wege — die Lebeuden sollen vor der Xalie des Todten ge- 
sichert sein — im Gebiisch, wo das Erdreich frei von Doi-nen, 
aber reicblich mit AYurzeln durch wachsen ist: der Gedanke 
ist offenbai', dass keine Dornen den Todten verletzen sollen, 
und, wie das Brahmana'*) sagt, „zu den Wurzeln der Pflanzen 
schliipfen die Yater bin" — haben wir bier eine Spur des 
Glaubens an die in Pflanzen, in Baumen wohnenden Seelen 
Verstorbener^)? An soldi' einer Stelle wird ein Locb gegraben, 
Oder es werden mit einem PHug Furchen gezogen, in die 
man Sanien aller Art ausstreuf'); da binein werden die Ge- 
beine versenkt. Dariiber wird ein Mai aus Steinen und Erde 


‘) So nach Katv. XXI, 3, 7: ilas Kaii.jika Sfitra 81, 9 lasst statt 
dea^pn eineii Iporou Topf mit einem alien Soimii schlapeii. Alte Ptensilien 
kommen im Todtencult liiinfip vor. — Der iirsjiriuigliche Zweck von 
Liirm und Musik ist naturlicli die Yer-.olioucliung der Iioseii Seelen und 
Geieter. 

') Man vergleiche das Ritual des Tryambakaopfers oben S. 413. Ferner 
A.SV. G. lA , b. 3, 

Xoeli vor Sonnenaufgang: naclitliche Begriibnis.se begegneii bei vielcn 

Tolkern. 

■*) Satapatlui XIII, 8, 1, 20 (vgl. Av. YI, 44, 3?). 

Anf Aeliiilielie' selieint die Koile zu fiihren. die der Baum an den 
S. 580 .\um. 3 und S. .'i.sl Aura. 2 angefulirteii Stellen spielt. 

'’) Gaiiz .so wie bei dem Ritus der Scliielitiine' des Baekoteinaltar.-, 

fnd. Stud. XIII. 245. 
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gehiiuft: man strcut Gctreidckorner darauf dem Todten zur 
Speise*) und grilbt daneben Gruben. die mit Wasser und 
Milch zu seincm Trank gefullt werden. Beim Weggehen 
wendet man wieder alle Mittel an, die den Tod verliindern 
sollen, den in's Lcben Zurilckkehrenden zu folgen. Die Texte 
erwahnen das alle bosen Milchte vertreibende Feuer, das Ver- 
wischen der Fussspuren, das Ueberschreiten wassergefiillter 
Gruben, das Sichabwischen mit der Pflanze Apamarga^), 
Baden, Hinlegeii eines Steins oder aueh einer Erdscholle von 
einer Grenze, welcher die Kriift des Abgrenzens — hier des 
Lebens gegcn den Tod — als innewohnend gedacht wil'd. 
Schon der Rgveda crwahnt eine derartige symbolische Scheide- 
wand; „Diese Uinhegung setze ich den Lebendeii; moge kein 
Andrer von ihnen zu diesem Ziel gclangen. Mogen sie 
hundert reicho Herbsto leben, einen Berg zwischen sich und 
den Tod setzen“ (X, 18, 4), In frischen Gewandern keliren 
sie zuriick; man reiclit ihnen Salben, mit denen sie sich 
schmiicken. „Diese Lebenden“, heisst es im Rgveda (das. 3), 
„haben sich von den Todten geschieden; gesegnet war uns 
heute der Ruf zu den Gottern. Vorwarts sind wir gegangen 
zu Tanz und Scherz, langes Leben fiirderhin gewinnend". — 
So weit die Einzelhciten des Bestattungsrituals. Ueber- 
blicken wir noch einmal das Ganze. Der hervortretendste 
Zug ist die Verwendung des Feuers um die Seele zum 
Himmel zu befordern. Der Ghiube hat offenbar nicht die 
Form, dass die Seele bis zur Vei'brennung am Korper fest- 
haftet und erst durch das Feuer von ihm losgelost wii-d: in 
den Ritualspriichen fehlen alle Hindeutungen auf einen solchen 
Gedanken, die doch unvermeidlich waren; auch wiirde die 
oben bertihrte Anschauung, dass schon in schwerer Krankheit 


b Audi uiidre wertloiw'i'wrdiiit : ioli kuiin nicht vorsucltcn 

d;n^ Detail zu oraciniptcu. 
b Vgl. olicn S. 490. 
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unci in der Becvusstlosigkeit des nalienden Todes die Seele 
in Yamas Eeich gegangen ist, dainit in directem Widersprueh 
stehen. Freilich darf nicht ubcrsehen wcrden, dass cben jene 
Anschauung auch nicht zu der dock fcststehenden Vorstellung 
von Agni als dem Beforderer der Seele in Yamas Reich, von 
der Verbrennung als dem Zeitpunkt dieser Beforderung passt. 
OlFenbar erkliirt sich die Discrepanz aus der Entwicklung 
der ganzen Vorstellungsgruppe. Dio betrefFende Deutung 
der Verbrennung hat mit dem urspriinglichen Wesen dieser 
Bestattungsart nichts zu thun. Seinem Ursprung nach gehort 
das Verbrennen der Leiche, in Indien wie an so vielen andem 
Orten als Aecjuivalent des Begrabens erschcinend, offenbar 
mit einer zahlreichen Gruppe andrer Falle des Rituals zu- 
sammen, in denen ein gefabrdrohender Gegenstand bald ver- 
brannt bald begraben wird‘). Die von der Leiche ausgehende 
wirkliche Verunreinigung, viel mehr aber noch die Gefahren, 
welche auf dem Haften der Seele am Leibe, auf der ihm 
innewohnenden Todessubstanz, auf dem mit der Leiche ver- 
kniipfbaren Zauber bei'uhen, sollen entfernt werden. Dass 
die in diesem Sinne geubte Leichenverbrennung filter ist als 
der Glaube an hiramlisches Leben der Seele, ist wahrschein- 
lich. Wer mit dem vedischen Verbrennungsritual im Ge- 
dfichtniss etwa Homers Beschreibung von der Bestattung des 
Patroklos best, wird sich schwer dem Eindruck verschliessen 
konnen, dass die Leichenverbrennung mit eiiier Reihe aus- 
gepragter Detailziige in die indogermanische oder wenn man 
will in die grficoarische Periode zurtickreicht ; diesem Zeit- 
alter aber kann der Glaube an ein seliges Leben im Himmel- 
reich kaum zugeschrieben werden. Mag die Sitte der Ver- 
brennung, welche der Leiche dasselbe Schicksal bereitete, 
wie den Darbringungen, die man durch das Opferfeuer nach 
oben zu den Himinlischen zu senden gewohnt war, an der 


') Sif'ho oben S. 345 Aiim. 
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Entsteliung jenes Glaubens einon grosseren ocler geringeren 
Antheil geliabt liaben — hicrtiber eine kSchatzung zu ver- 
suchen gelit nicht an — , das ist in jedem Fall kaum zvveifel- 
haft, dass die Vorstellung von Agni als himmelwarts fiihrendem 
Psyckopompen als ein neues Element in eine vorhandene 
Masse von Vorstellungen iiber die Geschicke der Seele wiili- 
rend des Todes und wahrend der Vcrbrennung des Korpers 
hineintrat; wo es denn nicht befrcmden kann, dass Altes und 
Neues sich zu keiner vollkommen glatten Einheit zusammen- 
geschlossen hat. 

Es sind nicht allein die verbrannten Todten, welche 
als im Himmel weilend gedacht werden: „die v'om Feuer 
verbrannt und die nicht vom Feuer verbrannt in des Himmels 
Mitte an der Seelenspeise sich erfreuen“, heisst es im Rg- 
veda‘). Aber darum bleibt es doch richtig, dass die Vor- 
stellung vom himmlischen Lcben in specieller, oft ausge- 
sprochener Beziehung zuni Ritus der Verbrennung steht; der 
normale Weg fur den Todten zur Himmelswelt zu gelangen 
ist der welchen Agni fiihrt. Gewiss war es eben diese Be- 
ziehung, die neben andern Momenten — wie der allgemeinen 
Vorliebe der vedischen Theologen fiir Agni und alle an 
Agni anknupfbaren Riten^) — der Feuerbestattung den Vor- 
rang vor den eoncurrirenden Bestattungsarten verschafft hat. 

Als das, was Agni verbrennt — oder nach der genaueren 


') X, 15, 14, vgl. Bergiiigne 1, 79. 

Eine gewis.se .iclmliclikcit mit tleiii Opfen'itiis koimnt wie Ber- 
gaigne I, 81 liervorgelioben hat — der Eeuerbestattiiug in der That zu. 
In freier Redeweise konnte der rgvedisclie Didder (X, IG, a) sagen, da^s 
der Todto dem Agni ..als 0|)fi'r libergeben- {ahutah) sei. Aber danmi 
besass der Aet der A'erbrenming dedi in keiner W ei-.o die tecliiii.-clie 
Construction eines Ojifers: or war sddccliterding-, nidit mit ail den poeti.-.ch- 
Hturgisclien Verzieriingen au.>ge.stattet, the von eineni solchen unzertrenrdich 
sind: womit es natiiriicli selir wobl vereinbar ist, dii.-a gewi-'.-e Dpfer mit 
ihm verbunden waren. 
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Form der Fiction nicht verbrcmit sondern koolit und gar 
macht — schcint der gauze Monscli ver&tandcn zu sein, der 
Leib und die gleiclifalls als ainveseiid godaclitc Seele. „Ver- 
brenne ihn nicbt, Agni“, lieisst es iin Kgveda (X, 16, 1), 
.,thu ibni nicht web mit deiner Glulh, triff nicht seine Haut 
und sein Gebein; wenn du ihn gar gekocht hast, Gott Jata- 
vedas, dann sonde ihn zu den Viitern." Man wird sich iiber 
das Schwanken der Vorstellung nicht wundern, wenn, nach- 
dem hier „er“, der Todte mit Leili und Seele, in’s Jenseits 
gegangen ist, an ciner spiitern Stelle der Ccremonie, bei der 
Beisetzung der Gebeine, derselbo „or“ in die Ei’de gebettet 
wird: die Erde soli, wie da gesagt wird. ihn nicht driicken; 
dort soil sein Haus, seine Zufluchtsstatte sein, soil Yama 
ihm den Sitz bereiten (oben S. 580)’j. Hier ist von dem 
Leben in der Himmelshohe nicht mehr die Bede; die altere 
Schicht der Vorstellungen vom Jenseits kommt zum Vor- 
schein. Was ist nattirlicher als dieser unausgcglichene Weohsel 
und dass. in welcher Eichtung auch die rituelle Handlung 
sich bewcgen mag, uberall „er“, das Selbst des Todten, als 
das worauf die Handlung sich richtet, gegenwSrtig gedacht 
wird? — 

Der Todte geht nicht nackt und ohne Begleitung in’s 
Jenseits hintiber, Wenn der Leiche Kleider und Schmuck 
angelegt werden, so darf dies nicht als eine blosse Aeusserung 
unbestimmter Pietiit verstanden werden; der Gedanke ist, 
dass der Todte das Mitgegebene driiben tragen soil. Dieser 
Sinn der Sitte ist auch im Veda noch vollkommen lebendig. 
„Dies Kleid“, wird im Atharvaveda (XVIII, 4, 31) zum Ver- 
storbenen gesagt, „giebt dir Gott Savitar zu tragen. Damit 

b Man wird reclit than der A’orstelliing', da^^. in den Gebeinen der 
Tndte jit‘i;enwitrtig i^t, fiir diiN alto Indien <lie^elhe un^ ^cliAVer fassliche 
eoncreto bneigie liei/nleyen, widcho im modernen Tndien bositzt und 
die Mon. M illiaiu;., Brahmanism and Hinduism (d. Autl.) 301 diircli einen 
cliaraeteristisclieii ^orfalI veran.■^cllaulicllt. 
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bckleidet, mit deni Linnenge-waiule'), gehe in Yamas Eeicli 
einher.“ Die iiralt vcrbreitete 8itte, dem Todten Haupt- 
stucke seines sonstigen Eigentbums mitzugeben, bat zunitchst 
in der Verbrennung der ( dpfergerathe ibre Spur liinteidassen : 
gerade liierin vermutblieb deshalb. weil cben diesen Objecten 
cine besondre fur die Ueberlebenden mit Gefahren verkntipfte 
Heiligkeit beiwobnte. Aber aucb dass dem Todten sein 
Bogen, sein Gold aus der Hand genommen wurde^), Avird 
darauf hinweisen. dass man ihm einst solche Besitzstiickc 
mitgab; wo dann, als das Becht der Lebcnden immer stiirker 
als vonvaltend empfunden wurdc, ein eigner Eitus die Ab- 
losung dieser Dinge von dem Machtbereicb des Todten zum 
Ausdruck brachto. Kicht anders stebt es mit der Wittwe. 
Dass das vodische Eitual die Verbrennung derselben aus- 
schliesst ist unzweifelbaft. Aber sie besteigt den Sebeiter- 
haufen, und es bedarf eines eignen rituellen Actes um sie 
von dort zur V elt der Lebenden zuriickzuftibren : deutlich 
genug dass dies ein Rest wirklicher Wittvvenverbrennung 
ist, die dann bekanntlich wieder aufgelebt, vielleicht trotz 
der Autoritat des Veda nie wirklich erloschen geivesen ist.®) 
Die Verbrennung des Bocks oder der Kuh zugleicb 
mit der Leiche bat scbwerlich den Sinn, das Thier dem 
Todten als Besitz mitzugeben. Die Bedeckung aller seiner 

Oio'- ^yort ist unsiclier. 

OboH S. 575 mit Anm. 2 . 

behr klar i.st dios bereits z. von Tvior. (l<‘r Cultur I. 

459 dargelegt woi’den: vgl. aucli Borgaigiie I, TS A. 1. Alli. A f‘d;i XAIIL 
3, 1 (ahiilicli Taitt. Ar. AX 1. 3) wir don S|inicli: ..Dies AA'rib, di'" 
Giitten AA olt erwiildGiul, legt sivli, o Strrldiclirr. In*! dir dnu Tt'drtai 
nieder, don altoii Branch bpwalirond: dtT vorhdh hit-r Naohknmmon 
und Bo.'-itz." Ei’woi'kt oiu so ausdnickliclio^ Botonon gogonidtor dem Todton 
davon, da.ss dev alto Brauoli evfiillt ist. niclit den A’erdacht dass der alt** 
Branch eigeniHch nitdir verlangto, nnd da^s man sk-Ii des.-'on anch nuoh 
reclit wohl bewiisst war? 
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Glieder mit den entsprechendon Theilen des Thiers scheint 
vielmehr darauf hinzuweisen, dass es sieh wenigstens zunachst 
um eiiie Substitution liandeli; man bot den feindlichen 
Miichten, welche dem Todten nachstellen, statt seiner das 
Thier dar und erwirkte ihni dadurch Sclionuug. So deutet 
den Eitus auch — mit specieller Beziehung auf die ver- 
zehrcnde Gewalt des Feuers — der Egveda selbst'). Da- 
neben finden sioh freilich auch anderweitige Aeusserungen. 
Die Maruts sollen durch den Bock — ich verstehe nicht . 
wie dies genieint ist — dem Todten Kiihlung bei’eiten ^); und 
weiter — nicht unmoglich dass dies ein echter alter Zug ist 
— wil'd von ziegenbefahrenen Wegen gesprochen, auf denen 
Gott Pushan den Todten in’s Jenseits fiihren soli: vielleicht 
abschilssige Gebirgsvvege, die ftir kein andres Thier gangbar 
sind als ftir das des gbttlichen Wegcbeherrschers und Psycho- 
pompen^). 

Bezogen sich die bisher besprochenen Riten auf den 
Weg des Todten in’s Jenseits und sein Schicksal drtiben, so 
hat es ein andrer Kreis von Handlungen mit der Eeinigung 
und dem Sehutz der Lebenden zu thun: so das Verwischen 
der Fussspuren, die Setzung des Grenzsteins, das Wasser in 
seinen beiden Verwendungstypen — als reinigend und als 
absperrend — u. s. w. Der breite Raum, welchen diese 
Riten einnehmen, lasst keinen Zweifel daran, dass sich in 
ihnen einer der beherrschenden Gesichtspunkte des ganzen 
Bestattungsceremoniells darstellt. Erlauterungen der Einzel- 
heiten scheineii unnothig: nur iiber die oben (S. 578) er- 
wahnten Trauergebrauche, die an die „Unreinheit“ der Hinter- 
bliebenen gekntipften Observanzen — Keuschheit, Schlafen 
auf dem Erdboden, Essen nur gekaufter oder von Andern 


') X, 1(), 4, ijlieu S. 576. 

-) Av. X\ (II, 2, 22. 

’) Ebetulas. 53. Vgl. oben S. 75. 232. 
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empfangener Speise — werden eiiiige Bemerkungen hier am 
Platze sein‘). 

So viel ist aus diesen Gebrauchen an sich wie aus der 
Vergleichung derganz ahnlichenTrauerriten voniS^aturvolkern'’) 
klar, dass bier, wenigstens dem nrspriinglichen Sinn nach, 
Abwehrhaiidlungen gegcniiber den vom Todten drohenden 
Gefabren vorliegen. Das Gesetzbuch des Vishnu^) sagt: 
„So lange die Unreinheit der Verwandten dauert, findet der 
Preta (oben S. 556) keinen Aufenthaltsort; also kehrt er zu 
denen zurtick, die ihm das Klosseopfer und die Wasserspende 
geben.“ Vollkommen zutrefFend; nur muss man natiirlich 
umkehren: so lange die Ruckkebr der Seele zu befiirchten 
ist, dauert die Unreinheit der Verwandten, d. h. der Zustand 
derselben, welcher fortwiihrende Vorsiebt noting inacht^). Das 
Wesen dieser Vorsiebt ist besonders in Bezug auf die Er- 
niihrung sebr deutlicb. Wir weisen zuniichst auf einige Parallel- 
gebrauebe andrer Vblker bin. In verwandtscbaftlicbem Zu- 
sammenbang^) mit dem indischen wird der avestische Ritus 
steben, naeb welcbem die Verwandten des Todten in den 
ersten drei Tagen niebts koeben dtirfen; Dastur Hosbangji 
bemerkt®), dass die Parsen nocb lieute drei Tage lang unter 
einem Dacb, wo ein Todesfall stattgefunden bat, niebt koeben, 
sondern ibre Speise von Nacbbarn empfangen ; nur wenn die 
Kiicbe sich unter einem besondern Dacb befindet, diirfen 

Man vei’o'leicln' den A1»sclinitt „Ctilti^c!ie Obsorvaiizon'' oln-ii 
S. 410 fgg. 

/) Sielie nameiitlioli Wilkeii, Revue co/oiiiale intern. It, .‘U8 ff. 

XX, 32. 

■*) So lieis't es aueli bei Saiikliavana (Sr. It, 10. 1): ..lieiiu .ttdaiit 
der Observanzon die Uinliegnngscereraoiiic" — der Ititii'-, di r den lodteji 
definitiv (oder riclitigcr vergleicb-wei'e definitiv) von der Nalie der Leliendeii 
aiisschlie.s^t. 

tVie schon Kaeg i in feinem-tuf^atz -Die Xeunzald bei den Ostarieni“ 
erkannt Jiat. 

'*) Sacred Books of the East t, 382 Aiini. 2. 
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sie kochen. Genau Uebereiiistimmendps wird von Xatur- 
volkern berichtet‘). Bei den Alfurcii im Indiscben Archipel 
darf eine Zeit lang der Wittvver nichts von der im Sterbe- 
hause bereitetcn Nahrung zu sicb nebmen. Bei den Samoa- 
nern: „ii:hile a dead body was in the house no food was eaten 
under the same roof; the family had their meals outside, or in 
another house. Ohne Zweifel also handelt es sicb keines- 
wegs darum durch Entbaltung von Xahrung traurige Seelen- 
stimmung auszudriicken; die Gefahr ruht auf der selbstge- 
kochten, der ini Sterbehause gekochten Speise. Dieser 
haftet die Mdglichkeit an, durcli die todbringende Substanz 
Oder durcb Seelensubstanz des Todten inficirt zu sein und 
diesen Todesstoff in das Innere des Esscnden zu iibertragen^). 
Auf ahnlichen Vorstellungen vvird denn aucb das Schlafen 
auf dem Erdboden beruben. 1st vielleicbt gemeint, dass wer 
sicb in der Xabe des Todten befunden hat, die Spuren dieser 
Beriihrung auf sein eigncs Lager tibertragen und dasselbe 
dadureh fiir die Zukunft inficiren wurde? Oder liegt der 
Gedanke zu Grunde, dass die Seele Nacbts die Ilinterbliebenen 
heimsuchen wird und man ihr entgebt, wenn man die ge- 
wolmte Rubestatte vermeidet? Die gescblechtlicbe Enthalt- 
samkeit®) endlich mocbte ich dahin deuten, dass wie die im 
Sterbehause bereitete Speise so aucb der Samen dessen, der 
sicb in der Xahe des Todten befunden batte, als der Verun- 
reinigung durcb den Tod verdacbtig gait und eine Ueber- 
tragung der Infection auf das Weib oder das neu erzeugte 
Wesen befiirchtet wurde. — 

Unsre Betrachtung des Bestattungsrituals, die wir bier 
abschliessen , wird gezeigt haben, dass die vedischen Inder, 

') ilkcn a. a. 352. Vjil. auoli llalifi'laiid Zcit-'clir. f. \oikor- 
pwrliol. A'VIl. 37!!. 

-) (i.iii/. aliiiliL'l] Juurn. of the AnthroiJ. InUitute of Gr. Britain 

and Ireland XX, tg. 

0 Parallalcii ln'i Wilkcn a. a. (J. 352 A. -11. 
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wenn sie auch — wie ilas nicht amlers sein kann — viel- 
fache Spurcn bewalirt liaben, die auf die Glaubensformen 
ferner Vergangenlieit zuriickweisen, dock der angsterfiillten 
Furclitbarkeit dcs -wilden Seelencults selbst liingst entwachsen 
waren. Frommes Vertrauen auf die Gottlieiten, welckc den 
Hingegangenen beliiitcn, Pietat gegen diesen selbst — da- 
neben freilicli auch , wic nicht ilbersehen werden darf, eiii 
grosses Theil ritueller Kleinliehkeit und vor Allem eifrige 
Sorgfalt um die eigne Woldfahrt — machen den Inhalt der 
Begrabnisspruche aus. Wenn der Sprache jener Pietat etwas 
von der vollen Wiinne mensehlicher Empfindung, von der 
dtistern, ruhrenden Poesie der Trauer zu fehlen scheint, so 
mtissen wir bedenken, dass uns dock eben nur die rituellen 
Textbticher mit ihrcn iinpcrsonlichen Formeln erhalten sind. 
Besftssen -wir aus der vedischen Zeit dichterisclie Schilde- 
rungen wie die Ilias sie von den Bestattungen des Patroklos 
und Hektor oder ein schonor Abschnitt des ilahabharata von 
der Todtenfeier fiir die in der grossen Schlacht gefallenen 
Helden giebt, wiirdcn wir unsrer Darstellung ohne Zweifel 
manchen Zug hinzufiigen konnen, der uns jetzt fehlt. 

Riickblick. 

Am Ende unsres Wcges angelangt versuchen wir die 
characteristischen Grundziige der Erscheinungen, die wir be- 
trachtet haben, zusammenzufassen. 

Innerhalb des vergleichsweise engen Ausschnitts von deiu 
religiosen Wesen Indicns^ welchen uns die alteste Opforpoesie 
im Licht ihrer exclusiv pricsterlichen Denk- und Ausdrucks- 
weise zcigt, nimiut den Vordergrund eine Anzahl grosser 
Gotter ein. Die meisten und grossten von ihncu ^ind die 
Reprasentanten von Xatunnachten: Gewitter und Sturm, 
Sonne und IMond, IMorgen- und Abendstern und das Fcuer, 
der freundliche Hausgeiiosse der llenscheii. Daneben dann 
Gottheiten, welche bestimmte Typen des llaiidelns vertreten 



592 


Riickl flick. 


Oder bestimmte Gebiete des Lebeiis belierrsclieii wie der Gott 
Antreiber und der Gott Bildner, der Gott der Wege, der 
Wanderer und der priesterliche Gott Gebetsherr. Bei einem 
grossen Theil jener NaturgOtter sind die urspriinglichen Ziige 
ihres Wesens ganz verblasst und verschwommen ; lange Ent- 
wicklungen — denn der Zeit wie dem geistigen Inbalt nach 
ist der Veda weit von dem Ursprung dieser Conceptionen 
entfernt — haben den Zusaiumenhang mit den zu Grunde 
liegenden Naturwesenheiten gelockert, ja oft aufgelost. Der 
Glaube, dass es die grossen Naturmaclite sind, von welchen 
Wohl und Welle des eignen Daseins abhiingt, ist luehr und 
mehr zurtickgetreten : wie jetzt vor Allein die Potenzen der 
menschlichen Gesellscliaft die entscheidende Gewalt iiber den 
Einzelnen behaupten, sind von den alten Naturgottern iiber- 
wiegend nur die Gestalten menscbenabnlicber Macbtbaber 
ubrig geblieben, bimmliscber Riesenmenscben, die Einen von 
plump maassloser Kraft, die Andern von unergrundlicber 
Zauberkunst, oder die Herrschersitten indischer Hliuptlinge 
an sich tragend. Die Bediirfnisse und Xeigungen dieser 
Gotter sind auf der einen Scite sehr einfach und verfallen 
dann dock wieder in cine eigentbiimlicbe kindlicbe Raffinirt- 
beit: sie wollen essen und sicb einen Rauscb trinken; man 
muss ibnen durcb das Lob ibrer Grosse und ibrer Tbaten 
scbmeicbeln; sie lieben es aber ganz besondcrs, sicb von den 
Priestern in der spitzfindig glatten Spracbe tbeologiscber G'e- 
beimnisskramerei mit versteckten, auf einander gehauften, 
dunkel verscblungenen Andeutungen tiber die Mysterien ihres 
Wesens und ibrer Tbaten unterhalten zu lassen. Ethische 
Elemente haften diesen Gottern ini Ganzen nur locker und 
ausserlich an : der Gewitterer, zu einem gewaltigsten kriege- 
rischen Helden verblasst, ist wohl, wie sich das bei einem 
solcben Freunde der Menschen und unerschopflichen Gnaden- 
spender von selbst versteht, ein ganz vorwiegend guter und 
braver Riese, aber woher sollte ihm die leuchtende Reinheit 
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und Erhabenheit einer liochsten sittlichen Potenz kommen? 
Eine Vertretung im Krcise der Gotter Terlangen die ethischen 
Machte gleichwohl, und diese ist vornelimlich — noch voi- 
der Sonderexistenz des indischen Volkes — von einer wie 
es seheint fremdem Ursprung entstammenden Gruppe von 
Lichtgotterii, insonderheit einem Mondgott ubernommen worden, 
dessen Naturbedeutung dann durch seine Eolle als hochster 
Herr und Schiitzer des Rechts fast spurlos verdunkelt worden 
ist. Wenn so beispielsweise zwischen diesem Gott des Rechts 
und dem starken Gewitterer ein fiihlbarer Cbaracterunterschicd 
obwaltet, so sind doch im Grossen und Ganzen die Gotter 
in der Loslosung von ihrcm Xaturgrund, in der fliessenden 
Wandelbarkeit, dem Mangel an fester Plastik in den mythi- 
schen Vorstellungen, in dem Einerlei der conventionellen 
schmeichlerischen Phraseologie einander fast zum Verwecli- 
seln ahnlicb geworden; oft mochte man glauben, dass im 
Grande die Gestalt einer grossen Gottbeit dasteht und 
dass in deren Umhtlllung nach einander die jedesmal vom 
Diehter angeredeten Gotter, deren Versehiedenheit und 
deren individuellcs Wesen immer mehr antiquirt wird, hin- 
einschllipfen. 

Was die Erzahlungen von den Thaten dieser Gotter an- 
langt, so finden wir unter Geschichten sebr verschiedenartigen 
Characters, neben historischen Erinnerungen , neben ernsten 
und auch schwankartig humoristischen Productionen der 
freien Phantasie als vornehmste Hauptstiicke des Sagenbe- 
standes alte Naturmythen wie den von der Gewitterschlacht, 
von der Erlangung der gefangenen rothen Kuhe der Morgen- 
rothe, von der Fabrt des Morgen- und Abendsterns mit der 
Sonnenfrau. Die Bedeutung solcher Mvthen ist in der vedi- 
schen Zeit meist vergessen oder doch halbvergessen; sie haben 
sich in tibermenschlich-heroische Actionen verwandelt; das 
Bild ist oft genug zur unverstandlichen Hieroglyphe geworden. 
Ganz llberwiegend sind die Erzahlungen auf Effecte der 

Oldenberg, Religion des Veda. 
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grellsten Art, aiif cleiiientarstc Motive Lcsehraiikt: riesenhafte 
Kraftthat unrl Erlaugung licrrlichster <jiltci', Ueberwindung, 
gelegentlich aacli Ueberlistung selir furchtbarer Feinde, Rettung 
aus grosster Noth, in z-vveiter Liiiie liier und da auch Schon- 
heit und sinnliche Leidenschaft ; kein Sichvertiefcn in seelische 
Vorgange, kein kunstreicher Aufbau vorschlungeiier, von 
sinnvoller Folgerichtigkeit regierter Handlungen undGeschicke, 
Ueberall scheint noch der Styl der Eriindung durch, wie er 
den Naturvolkern eigen ist, die barocke Formlosigkeit und 
Willkiir einer ungeziigelten Einbildungskraft. Wo die alten 
Mythen mit der Zeit weitergelebt, modernere ]\lotive in sick 
aufgenomnien haben, ist cs nicht der Tiefsinn ethischer Ideen, 
der sich in ihr Gewand hiillt, sondern unter mancherlei Anderm 
vor Allem die Pratentionen unverhiillter orientalischer Priester- 
begehrlichkeit; man erinnere sich wie der Geschichte von der 
Erlangung der Morgenrothkiihe die Wendung auf den Erfolg 
der kuhbegierigen Priester gegeniiber den Geizlihlsen, welche 
die Kiihe fiir sich behalten wollen, gegeben worden ist. 

Das Opfer, welches den Gottern dos Veda gebracht wird, 
ist das Opfer von Hirtenstammen, die doch an mannichfachen 
Verfeinerungen einer keineswegs mehr jungen Cultur nicht 
arm sind. Noch fehlen die stadtischen, von architektonischer 
Kunst geschmiickten C'ultcentra, aber die Opferhandlung, 
welche sich um die heiligen Feuer und den Grasteppich, den 
Sitz der Gotter bewegt, ist doch von dem Character primi- 
tiver Einfachheit weit entfernt. Sie ist kostspielig, iiberladen 
mit priesterlich gedtifteltem Ceremonienwesen. ausgestattet mit 
dem Schmuck einer liturgischen Poesie, in welcher unbe- 
hiilflich verworrene Unformlichkeit und die ersten deutlichen 
Vorzeichen jener in der spatern indischen Dichtung so iiber- 
machtig hervortretenden iippig spitzfindigen Ueberktinstelung 
einen eigenthiLmlichen Bund geschlossen habeii. Zahlreiche 
Priester sind dabei thatig die Gotter in geschaftig redseliger 
Zudringlichkeit heranzulocken und sie in die gute Stiminung 
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zu versetzen, in wclcher sic dem Opfcrer Besitz und lang'es 
Leben verleihen. seine Feinde niederwerfen wei’den. Alles 
ist auf die concreten Anliegen und Bediirfnisse irdischen 
Daseins gerichtet; der Cult ist das Mittel dem Reichen seinen 
Reich thum zu sichern und zu mehren; nicht viel mehr als 
Anfange sind davon vorhanden, dass das religiose Wesen sicli 
zu einer ethischen, den Einzelnen und das Volk erziehendeu 
Grossmacht entwickelt hiitte. 

Mit dem nur schwaeh ausgepragten individuellen Leben 
des Clans und Stammes, mit dem Grand und Boden be- 
stimmter Oertlichkeiten sind die Einrichtungen dieses Cultus 
wenig verwacbsen; wo immer innerhalb dcs Bereichs vedischer 
Cultur arische Opferherren und brahmanisehe Priester die 
grossen Opfer vollziehen, rich ten sich diese annahernd in 
denselben Formen an dieselben, von local en Bindungen un- 
abhangigen Gotter. Nur sparlich und besonders da, wo uns 
unsre Quellen von dem Gebiet des hoberen, exclusiv priester- 
lichen Cults in die tieferen Regionen des Volkslebens hin- 
iiberzublicken gestatten, treten uns die localen, mit Wasser 
und Berg, mit Wald und Feld verknilpften Damonen ent- 
gegen; wir hdren von der Waldfrau, die in der grtlnen. von 
Vogellarm durcbschallten Einsamkeit dem Wanderer begegnet; 
wir finden die Spuren der Verehrung, welche den in heiligen 
Baumen wohnenden Bauingenien, den Nymphen der Fliisse 
und Teiclie dargebracht wird. 

Und noch andre Massen mythischer und cultischer Ge- 
bilde, die uns in dem begrenzten Gesichtsfeld des altesten 
Veda nur an nebensachlicher Stelle, nur in Spuren sichtbar 
werden, stellen sich, das Bild des alten vedischen Glaubens 
vervollstandigend, neben die Gotter und Opfer, von welchen 
die Hymnen des Rgveda reden. Die grossen Gutter umgiebt 
das Gewimmel einer niederen Plebs des Geisterreichs, tuckische, 
missgestaltete und thicrgestaltete Spukgeister, Blutsauger, 

Krankheitsbringer, die sich in den Hausern einnisten, an den 

3S'' 



596 


Ruckiilmlv. 


Kreuzwegen hausen, durcli die Luft herumstreiclien. Dazu 
die Seelen der Verstorbenen, die ,,Vater“ der Familie, die 
von ihren Nachkommen gespeist vverden, an deren Geschicken 
bestandigen Antheil nehmen, ihiien Gliick uud fernere Nach- 
kommenschaft verleihen, aber auch feindliche Seelen, vor 
deren Tticke man sicli zu iiiiten hat. Und 'iveiter schwirren, 
schweben, fliessen umher oder liegen hier und dort verborgen 
zahllose gliick- und ungliickbringende Substanzen, mit deren 
heilsamer Kraft man sich zu sattigen sucht oder von deren ■ 
Contagium beriihrt zu werden man sich filrchtet. Hier treibt 
der niedere Cultus sein Werk, der Cultus der Bannungen 
und Beschworungen, des Gliickszaubers und alles sonstigen 
mannichfachen Zaubers, und weiter die superstitiose Sorgfalt 
auf Schritt und Tritt, das Niclithinsehen , Sichnichtunisehen, 
Nichtberiihren, Nichtessen, die Scheu vor Tabus aller Art. 
Solche Riten und Observanzen begleiten das tftgliche Leben 
und alle Vorgange des Familienlebens; die sie beherrschende 
Technik spielt in der Kunst der Religion, gesund und gltiok- 
lich seine Tage hinzubringen, keine geringere, ja vielleicht 
eine bedeutendere Rolle als die grossen Opfer: vollends fur 
kleine Leute, welche Indra und den Gbtterschaaren das Ge- 
lage des Rauschtranks darzubringen nicht ini Stande sind. 
Hier thut sich hinter den vergleichsweise jungen SphSren 
des Glaubens an Indra und Varuna, des Somaopfers, der 
Rgvedapoesie — hinter diesen vom Strom geschichtlicher 
Entwicklung durchstromten Regionen die Welt der ewig 
stabilen, aus vorgeschichtlichen Fernen stammenden, selbst 
geschichtslosen Grundgestaltungen religiosen Wesens auf, un- 
endlich alter als jene Gebilde und mit unerschopflich schei- 
nender Zahigkeit sie zu iiberleben bestimmt. Und nicht 
allein in getrenntem Nebeneinander, sondern tief verwachsen 
mit den jtingeren Glaubens- und Cultusformen erkennen wir 
jene dem religiiisen Wesen fernster Vorzeit angehorenden 
Typen auf Schritt und Tritt wieder; die Unihiillung, welche 
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die spateren Zeitalter iiber sie gebreitet, kann ihre von alien 
modemereii Schopfiingen in uralter Fremdartigkeit sich ab- 
hebende, von den Tendenzen der jiingeren Zeiten aus 
schlechterdings nnverstandliche Bildungsform nicht verbergen. 
Hinter den inenscliengleicben Gottern des Veda glauben wir 
die robe Unforinlicbkeit alter thiergestaltiger oder zwischen 
menschlicher und thierischer Wesenheit bin und bersclnvan- 
kender Gottbeiten zu entdecken; wir treft’en auf fetischhaftc 
Verkorperungen der Gotter; aus der Gestalt des vedischen 
Opferpriesters blicken Ziige herv'or, die deni Medieinmann, 
dem Eegenzaubercr der Wilden angehoren, aus dem vedischen 
Opferfeuer das Bild des vorgeschichtlichen Zauberfeuers, aus 
der Aufuahmeoeremonie des Brahmanenschiilers die Umgiirtung 
und zauberhafte Wiedergeburt des Jiinglings bei der Pubertats- 
weihe der Wilden. So offnet sich uns von der fernen Ver- 
gangenheit des vedischen Glaubens der Blick in noch ent- 
legenere unabsehbare Fernen jenseits der Ausprbgung indi- 
schen, ja indogeruianischen Wesens: Fernen, an deren Be- 
schreitung zu verzweifeln als an einem Weg in’s Unbetretene, 
nicht zu Betretende wir heute kein Kecht mehr haben. 




E X c r n s. 


Der Soma und tier Mond. 

{'An S. ISy i'”.). 


Hillebrandt hat im ersteu Bande seiner Vedischen Mythologie 
den Nachweis versucht, dass die durch die jungere Literatur des 
Veda hindurchgebeiide Identificirung des Soma mit dem Monde, 
welohe nach der vor ihm uberwiegenden Ausicht zuerst an wenigen 
spaten Stellen des A’gveda auftreten sollte, in der That eines der 
wichtigsten Fundamente der ganzen vedischen Mythologie ist. Der 
Mondgott, vornehmlioh insofern er Soma ist, steht im Mittelpunkt 
des vedischen Glaubeiis und Cults (S. 277). Indra, welcher friiher 
als der hochste Herrscher im Reich des vedischen Cults erschienen 
war, kann nur als der uiichst dem Monde popularste vedische 
Gott auerkannt werden (S. 315). Das ganze den Soma Pavamana 
feiernde neunte Buch des i?gveda ist in der That „der Yerherrlichung 
des grossen Moiidgottes gewidmet, an den fast jedes seiner Lieder 
ankniipft; es ist ein Mondliederbuch“ (S. 274). 

Wir wollen im Folgenden unsre Stellung zu der Theorie Hille- 
brandts darlegen. 

Wir formuliren zwei Fragen: 

Ist es richtig, dass iiberall im Rgveda die Mondnatur des Soma 
als ’wichtiges oder allerwichtigstes Moment in den Vordergrund tritt? 

Und im Fall diese Frage zu verneinen ist, zweitens: 

Existirt die betreffende Vorstellung w'enigstens in nebensiichlicher 
Geltung im Rgveda auch ausserhalb der jiingsten Partien? 

Die Antwort auf die erste Frage ist meines Erachtens nicht 
zweifelhaft. Wie immer auch die Erklarung einiger weniger vielleicht 
bestreitbarer Stellen ausfalleu mag, die ungeheure Hauptmasse der 
auf den Soma bezuglichen Aeusserungen des Rgveda bewegt sich in 
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einem Gedankenkreise, cler keine Bezielumgen ziiin Monde aufweist 
sondern eine anderweitige einfacbe, kiare Dentung zidasst iiiid fordert. 

Das gilt ebenso you den Aeusserungeii , xvelcbe diirch die an 
andre Gotter, namentlich an Indra gericbteten Lieder durchgehen, 
■wie von den Liedern an Soma Pavamnna. 

Zu Indra pflegt gesagt zu werdeu: Trinke den Soma, den der 
Stein gepresst hat. Er erfreue dich. Im Piaiisch todte die Feinde. 
Viele Pressungen vverden dir geweiht. Ilir Adhvaryus, bringt Indra 
den Soma; ihm kommt er zii. 

Hier hat man es allein mit der Pflanze imd ihrem berauschenden 
Salt, mit dem rauschliebenden Gott, rait den im Rausche vollbrachten 
Kraftthaten des Gottes zu thnn. Die Wichtigkeit, die dem Soma 
zukommt, die hohen Worte, mit denen er gepriesen wird, erklaren 
sich vollauf daraus, dass er der geheimnissvolle Erreger des Rausches*), 
der Lieblingstrank des Gottes und die Mitursache seiner Thaten, fiir 
den Menschen aber das wirksamste Mittel ist, des Gottes Gnade 
sich zu gewinnen. Das Alles bedarf, um verstiindlich zu sein, nicht 
der Ankniipfung an den Mond. 

Aehnlich die Lieder an Soma Pavamana. Mindestens der aller- 
grosste Theil ihres Inhalts bezieht sich auf den concreten, durch 
die Seihe tropfelndon Opfertrank. Es ist von don Manipulationen 
die Rede, welohe die Priester mit ihm vornehmen, von den Kufen, 
der Seihe, den Beisiitzen von Wasser und Milch, von den Gottern, 
die sich an ihm berauschen sollen, dem Segen, welchen er den 
Sterblichen bringt. Das Alles ist natiirlich mit den mannichfachsten 
Ausschmuckungen iiberladen, aber was die Hauptsache ist, bleibt 
darum doch klar: im Vordergrunde steht durchaus der irdische, 
greifbare Soma und die um ihn sich bewegenden Riten, bei welchen 
diese Lieder vorgetragen werden. 

Selbst wenn sich herausstellen sollte, dass die ausschmiickenden 
Zuthaten der Pavamanalieder an der einen oder andern Stelle sich 
an eine Identification des Gottertranks mit dem Monde knupfen, ist 
doch so viel sicher, dass es durchaus eine Verschiebung der Per- 
spective ist den Mond zum Mittelpunkt der vedischen Mythologie 
oder auch nur der Somamythologie zu machen, das neunte Mandala 
fur ein Alondliederbuch zu erklaren: im aussersten Falle kann nur 


*) Die religio.se Bedeutiiug, welclie deni liauscli uud vtnvandten Zn- 
■standen in den .‘'jiharen niederer Cube un<l vielfaeU writ liber dieselben 
liinaiis beigelegt zu werden pflegt, ist bekannt. 
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davoin die Rede seni, da&s untor den zahlreichen Motiven, welohe 
so zu sagen lu den Eandverzierungen der Somapoesie verarbeitet 
worden sind, auoh dem Mondmotiv eine Stelle zukommt. 

Ob dies nun in der That der Fall ist, prufen wir jetzt. Wir 
gehen damit zur zweiten der oben aufgestellten Fragen iiber. 

Der Soma, der bald als Vogel in den Wald (d. h. in die holzerne 
Kufe) fliegend vorgestellt ist, bald ais Stier briillend — es muss 
das bei den betreffenden Manipulationen entstehende, an sich gewiss 
ganz geringfiigige Gerausch gemeint sein — , bald als schnelles Ross 
laufend, und in inancherlei andern Fornien niehr, wird an vielen 
Stellen in Beziehuiig zu den Vorstellungen von Licht, Himmel, 

Sonne gesetzt. Der Adler hat ihn vom Himmel gebracht die 

Stellen sind bekaunt — ; er ist die Biestmilcb (^p'vjagha) des Himmels 
(IX, 51, 2: 110, 8 etc.), die Stiitze des Himmels (IX, 2, 5; 86, 8. 
35 etc.), der Herr des Himmels (IX, 86, 11. 33); er lautert sich 
am Himmel (IX, 83, 2; 86, 22 etc.), durchlauft den Himmel (IX, 
3, 7. 8), betritt den Himmel (IX, 85, 9), erglanzt iiber die drei 
Lichter zum Himmel steigond (IX, 17, 5), hat seine Stiitte am 
Lochsten Himmelsgewolbe (IX, 86, 15), blickt vom Himmel, oder 
als himmlischer Vogel, auf die Erde herab (IX, 38, 5; 71, 9). Er 
hat die Sonne erzeugt, ihr Licht verlieben (oder iiberhaupt Licht 
erzeugt), die Horgemvitheu leuchten lassen, die Sonne aufgehen 
lassen, die Sonne angetrieben, die Sonne erlangt, verleiht die Sonne 
(IX, 4, 5; 7, 4; 17, 5; 23, 2; 28, 5; 35, 1; 36, 3; 61, IG: 63, 7; 
66, 24; 83, 3; 84, 5; 86, 14; 91, 6; 96, 5; 97, 31, 41; 107, 7. 26; 
108, 12; 110, 3 und hiiufig sonst). Er leuchtet wie die Sonne, 
steht iiber alien Wesen wie die Sonne, glanzt mit der Sonne, kleidet 
sich in die Strahlen der Sonne, besteigt den Wagen der Sonne (IX, 

2, 6; 10, 8; 54, 2. 3; 61, 8; 66, 22; 71, 9; 75, 1; 86, 32. 34 etc.). 
Die Sonnentochter reinigt ihn (IX, 1, 6; 72, 3. Vgl. 97, 47? 113,3). 
^on seiner Helligkeit, seinen Strahlen u. dgl. ist oft die Rede. Be- 
treffs der Beziehungen des Soma zum Himmel muss noch hinzu- 
gefiigt werden, dass besonders haufig vom Himmel in der Weise die 
Rede ist, dass derselbe als mystiscber Name der Seihe aus Schafs- 
haar, durch welche der Soma Jauft, zu vorstehen ist^). Schon die 
gelaufige Bezeichnung fiir die Seihe oder vielmehr fiir dereu 

Oberflache ist fiir diese Identification characteristisch ; sie enthalt 
offenbar eine Anspielung auf das rfmah san«. Man vergleiche weiter 


') Vgl. Hi lie bran (It S. 361 A. 3. 
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folgende Stellen'): „AFn Nabel des Himmels, au der Scluifsseihe® 
IX, 12, 4. „Zu den lieben Statten des Himmels fliesst er init 
seinem Strom“ 12, 8; vgl. dazu: ,Fliesso zu dem Pavitra im Strome 
gepresst" 51, 5. „Vom Himniel ber (d. h. von der Oberfliiche des 
Pavitra her) ist er im Pavitra umhergestri3mt‘‘ 30, 4. „Der sich 
Lauternde durohlauft die Lichter des Himmels. die Schafsseihe^ 
37, 3. „Sie haben ihn auf den Himmel beiVirdert“ 26, 3; vgl. ,.auf 
die riiiche (der Seihe) befordern sie ihn mit den Presssteinen" 
ebendas. Vers 5. „Bei dem taiisendtropfigen Brunnen ('-‘)^) haben 
sie die Stimme erhoben, anf des Himmels H6he“ 73, 4; vgl. daselbst 
Vers 7: „Bei dem tausendtropfigen ausgespannten Pavitra.“ ,Die 
sich Lauternden haben sich vom Himmel her, aus der Lutt ergossen, 
auf der Oberfliiche der Erde" 63, 27. ,.Das Pavitra des Gliihenden 
ist ausgespannt an des Himmels Stiitte; seine leuchtenden FMen 
haben sich ausgebreitet“ 83, 2. „Er durchlanft den HimmeH), dureh 
das Luftreich hindurch mit seinem Strom^ 3, 7 : wozu man die zahl- 
reichen Stellen vergleichen wolle, die dasselbe Verbum (vi dhavaii) 
vom Soma der die Schaf&seihe durchliiuft brauchen, \or Allem 
endlich 85, 9: „Den Himmel hat er betreten‘-: welche Worte ihr 
Lioht empfangen aus der Fortsetzuug in demselben Verse „der Komg 
(Soma) geht brullond iiber das Pavitra hiu‘‘ und aus 86, 8: „Bie 
Sohafshaai'flache hat der sich Lauternde betreteu." 

Von diesen Stellen entfernt es sich nicht vveit, wenn IX, 86, 30 
das Luftreich mit dem Pavitra identificirt wird; vgl. 97, 21. 

Mir soheint, dass alle diese Beziehungen des Soma auf Himmel, 
Licht, Sonne vollig hinreicbend erkliirt werden konnen — ich sage 
konnen — aus folgendeu Momeuten: 

1. Aus der vermuthlich indogerraanischen Vorstellung von der 
himmlischen Heimath des Gfittertranks , die auf dem Gedanken zu 
beruhen scheint, dass, was das vorzugsweise Eigenthum der Gotter 
ist, in der Himmelswelt seinen eigentlichen Wohnsitz haben muss; 
auch die Beziehung auf den scheinbar vom Himmel herabfallenden 
Honigthau mag hier mitspielen'*). 

*) Ich gebe .sie zum Tlieil im Ausznge. 

*) 1st (ivate zu lesen? Vgl. VIII, 72, 11. Vgl. die Wendimgeu avatam 
madhudliaram . avata adriduydhaXt , natad/iaram utmm. Scliwierig bleibt 
freilicli die Beliaiidhiiig von IX. 74, 6: 8(>. 27. 

Vgl. die olieii anoefiilirte Stelle 37, .3. 

0 Sielie Ke^eher. Xektar und Ambrosia, S. 13 fgg. ^gh ehen 
176 fg. 
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2. Soma stiii'kt Iiulra zu seinen Thaten imd ist daher ein Mit- 
thater dieser Thaten; so gewinut er die Sonne und Morgenrothe. 

3. Die riitlilich liclite .Farbe des Soma [aruna babJiru liari) 
lasst ihn als ein Lichtwesen erscheineii. Wie die Beweguug und 
das Gerauscli seines Fliessens Oder Tropfeus der Phantasie des 
Dichters hinreicbt, ihn als schnelles Ross, als briillenden Sticr er- 
scbeinen zu lasseu, kounte jene Farbe geniigen ihn der Sonne anzu- 
ahnlichen. Man bedenke, dass jedem Motiv, welches eine im Mittel- 
punkt des Opfers steliende , fiir das ganze Denken der i?shis so 
hochbedeutsame Substanz wie den Soma dem Vorstellungskreise 
von Sonne und Lioht annaherte, an sich ein stark gesteigertes Ge- 
wicht zukommen musste *). 

4. Sonias Tropfeu durch die Seibe vergleioht sich dem Herab- 
stromen des Regens-) und iibt eine Zauberwirkung auf den Regen- 
fall; Regencrlangung ist daher^) so zu sagen eine Nebenwirkung der 
Darbringung des Somaopfers. So erscheint die Oberlliiche der 
Sehafsseihe, von der das Tropfen des Soma seinen Ausgang nimmt, 
als die Himmelshohe, von welcher er dann durch das Luftreich zur 
Erde herabregnet (vgl. IX, 63, 27, oben S. 602). 

5. Schliesslich uehme man zu all dem die im Veda herrschende 
allgemeine Tendenz einer an keinerlei feste Schranken sich bindenden 
Verherrlichung dessen was eben das Interesse des vedischen Dichters 
erregt. Die zum Opfer herbeigefuhrten Opferpfosten heissen Gotter, 
die den Gotter 2 ifad wandeln (III, 8, 9); auch die Somajiresssteine 
sind machtige Gutter (Hillebrandt 151); die Opferbutter heisst der 


*) Audi da- SichlaiUern de> Soma vermittelst der beilie wil'd in An- 
betradit der A erwandtodiaft der Begriffe ..goliiiitert" imd -glaiizend" daliin 
gpwirkt liaben, der Vor^felhiug von s-einem Glanz erliolitO' tlewielit zu ver- 
schaffen. Vgl. ..init goldigein Glanz deb laiiternd" IX, 111, 1: ..l.iiitere 
didi, eine .Sonne an/,iisdiaueii" fi4, .30. Man vorgleidie audi die aid die 
Liiiiterung der njiforluitter beznglidien klaterialii'ii bei Hillebrajidt, Xeii- 
uiul Volliuoiidsopfer 61; die Butter wird geri'iiiigt „mit dev Sonne Stralilen" 
und angeredet; ..Glanz bi.'t dn, lenditend bi^t ilu." Inidlidt /i\. \ ill, 
91, 7, wo Indra dor Apnln, ..dreiinal sie laiiternd, die Ibuil ghin/enit wie 
die Sonne maclit." 

Siehe 11 i ! I e 1) ra 11 d t 362; \\ Iiiili''eh I'e-tgi'ii.-e an both llU; 
oben S. 459. 

Uml wold kaiiinwegen der Gewitteriialiir Indra.s; an die,.irn liditet 
^icb d:i- Geiiet um Regen nidit oiler iloch niir .^elten; vgl. oben S. llltg.; 
Bergaigne If, l.bt fg. 
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Nabel der Unsterblichkeit, auf iliv berulit die j^anze “Welt (IV, 58, 
1. 11); das Opferross heisst Tama und ^Iditya (I, 163, 3). Soma 
seibst wird Ton der Phantasie der Dichter oft zii eiiieni iiuiversalen, 
alle Gestalten annehmenden 4Vesen ausgeweitet ‘) : kein Wunder, dass 
die Priidicate himmlischer Lichtuatur besonders freigebig an ihn ge- 
wandt warden. 

Wenn man nun das gauze hier beschriebene Ausselien dieser 
Pradicate Somas sich gegenwartig bait and in dieseni Zusammenhang 
die Steilen betrachtet, weiche die Gleicbung Soma=Mond erweisen 
sollen, wird man fiber deren Tragweite dock recht zweifelhaft werden. 
Man nehme etwa die von Hillebrandt S. 272 besprochenen Verse 
IX, 54, 2. 3, die (in seiner Uebersetzung) lauten; „Ein Anblick 
der Sonne gleich durchlauft er die Seen, die sieben Hohen®) und 
den Himmel. Es stebt, sich liiuternd, fiber alien Welten Soma, 
Gott Surya gleich. “ Schwerlich ist bier an mehr gedacht als an 
den duroh die Seihe (= Hitnmel) laufenden , mit Wasser (= Seen, 
sieben prdvatah) sich mischenden Soma, welchem in der oben be- 
sprochenen Weise Sonnenahnlichkeit beigelegt ist. — Oder man be- 
trachte I, 91, 22 (Hillebrandt 308) tvam jijotisha vi tamo vavartha 
„du wehrtest durch dein Licht das Dunkel ab.“ „Kann“, fragt bier 
Hill., ,,bei einer vorurtheilsfreien Esegese gezweifelt werden, dass 
der Mond dieser das Dunkel abwehrende Soma ist?“ Ich muss be- 
kennen, dass ich bier sehr ernstlich zweifle. Ist der Soma einmal 
dazu gelangt als Kiimpe des Lichts angesebeu zu werden — und 
dazu gelangen konntc cr auch von andorn Seiten her als von seiner 
angeblichen Mondnatur — so war nichts natfirlicher als dass die 
stereotype Phraseologie in Bezug auf die Vertreibiing des Dunkels 
durch das Licht (vgl. I, 92, 4; IV, 52, 6; V, 31, 3 etc.) auch auf 
ihn angewandt wurde. Oder auch, es lag nahe, dass man wie andre 
Thaten Indras (z. B. den Vrtrasieg, das Finden der Kuhe etc.) so 
auch diese (V, 31, 3) auf Soma ubertrug. 

Weiter exemplificire ich meine Differenz von Hillebrandt an 
IX, 70, 7 (ndie gelben Horner wetzend^) „wo &mge harini gar nichts 
^ anderes als die ,gelben Mondhorner' sein k6nnen“ (S. 339 A. 1). 
Gewiss ffir sich allein betrachtet verfuhrerisch , aber ebenso gewiss. 


') Vgl. IX, 25, 4: 86, 28, 29 etc. 

■) Genieiiit .sind mit don s^apta pravataXi meines Eraolitens die ab- 
-ciiii.-.-iopii Balinen iler sieben Stronie (vgl. IV, 19, 3): o.s luindelt sich am 
die llehamllnno des Soma mit Wa.-ser (vgl. narTishu IX, 53, 4 etc.). 
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wenn in alle Zusammenhange eingereiht, ganz iinsicher. Soma, der 
machtig sturmisclic Gott, ist ein Stier wie Indra, wie Agni, wie 
Rudra, wie Vislmu, wie die Maruts, wie andre Gotter. Auch eben 
in dem in Rede stehenden Verse ist von Soma als Stier die Rede. 
Es wird gesagt, dass der furchtbare Stier mit Macht briillt: ein 
beim Monde meines Wissens nicht zu beobachtendes Phanomen. 
Derselbe Stier wetzt nun auch seine Horner: so wetzt der Stier 
Agni, der Stier Indra seine Horner (I, 140, 6; V, 2, 9; VIH, 60, 13). 
Warum sollte es der Stier Soma nicht thun? Und welche andre 
Farbe sollen seine Horner haben, als die Farbe hari, die stehend 
dem Soma beigelegt wird, die ubrigens auch Agni, die Sonne, Indras 
Rosse und verschiedene andre Wesen haben? 

Zu besonderen Bedenken fordert eine Reihe von Hill, verwandter 
Stellen heraus, welche er seiner Argumentation dadurch dienstbar 
macht, dass er irgend einera Wort eine in den Vorstellungskreis des 
Mondes fallende Bedeutung wie mir scheint unberechtigt oder un- 
bewiesen beilegt. Woher nimmt er das Recht, rocayan rucah IX, 
49, 5 zu ubersetzen „er liess die Sterne scheinen'‘ (S. 310)? 
Aehnlicher Widerspruch liesse sich gegen seine Behandlung des 
Wortes indu, ebenso gegen die des Worts amsu erheben. Ich wahle 
zur Exemplification zwei Verse die das letztgenannte Wort entbalten: 

IX, 67, 28 pra pyayasva pra syandasva 
soma visrebMr amsubliih 
devebhya uttamam havih. 

Hillebrandt S. 303: „Fulle dich, strorae, o Soma, in alien Strahlen, 
als hochste Speise den Gottern“. 

1, 91 17 a pyayasva madintama 
soma visvebbir amsubhih 
bbava nab. sus>rav<istama\\ sakha, vrdhe. 

Hillebrandt 304: „Fulle dich, o siissester, o Soma, in alien Strahlen. 
Sei fiir uns der beriihmteste Freund, dass wir gedeihen“ ■). 

Hillebrandt bemerkt: „Der alteste zu dieser Stelle — namlich 
zu den Worten divi sravamsy uttamani dhishva („gewinne hochsten 
Ruhm am Himmel“), welche im nachsten Verse folgen — vorhandene 
Commentar Sat. Br. VII, 3, 1, 46 beseitigt jeden Zweifel, ob wir 
unter Soma bier den Mond oder die Pflanze verstohen sollen, durch 
die Worte: candrama va asya divi srava uttamam; und zur weiteren 


■) Vergleiche fur Hillebrandts Interpretation dieser Yer^e imcli S. lit"). 
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Bestatigung dieut die bei Ilira/fyake.sin (Grhya S. I, 16, 1) vorge- 
schriebene Verwendung des Verses zur Neiimoiidzeit“. 

Beseitigt die Stelle des .Satap. Br. r\irklioh jeden Zweifei? 
Bass fur das Zeitalter dieses Brahma?)a die Gleicbuiig Soma = Mond 
liingst bestand, rvussten wir ja; dass die Verfasser des Brahmana, 
gleichviel ^yas die wirkliche Auscbauiiiig des rgvediscben Alterthums 
war, nicht zogern konnten, den ^gveda aiif diese Glcicbung bin zu 
interpretiren , vcrstebt sich ebenfalls von sclbst. Von irgend einer 
„jeden Zweifel beseitigenden‘‘ Aiitoritat einer solcben lnter 2 )retatioii 
kann doch keine Rede sein. Es wurde sich eiu merkwiirdiges Bild 
von der Vorstellungswelt des i?gveda ergeben, wenn wir sie nach 
solcben Anhaltspunkten zu reconstruiren versuchten. Nicht anders 
steht es damit, dass Hira/iyakesiu unter einer Reihe andrer Verse 
auch Rv. I, 91, 16. 18 an den neuen Mond richten lasst: dass 
diese Verse fiir ihn auf das Zunehmen des Mondes anspielten, ist 
selbstverstandlich , aber es handelt sich ja darum die Ansicht zu 
widerlegen, dass zwischen der Abfassungszeit dieser Verse und der 
Zeit der spateren Autoren ein Wechse) der Anschauuug stattge- 
gefunden babe. 

Wir fragen nun unsrerseits: mit welchem Recht iibersetzt Hill, 
in den beiden mitgetheilten Versen visveb/iir avasnbhih „in alien 
Strablen'' und giebt ihnen damit die Beziehung auf den zunehmenden 
Mond? Wodurch ist fiir amsu in der iilteren Spracbe die Bedeutung 
„Strahl“ irgend bewiesen oder auch nur wahrscheinlicb gemacht')? 
Was giebt uns den Anlass, die einzige fiir die alte Spracbe wirklich 
gesicherte Bedeutung des Worts, die an so zahlreichen Stellen des 
By. feststehende, in den Ritualtexten regelmassig und technisch auf- 
tretende Verwendung desselben fiir Somaschosslinge (die ja auch 
dem Zend angebort) hier in Zweifel zu ziehen ? In Zweifel zu 
ziehen in einem Vers, der durch das pra syanda&va'^) so deutlich 
auf den aus den Schosslingen hervorstromenden Somasaft hinweist? 
Und weiter, was giebt uns den Anlass, entweder die uns beschafti- 
genden Verse von den genau in denselben Ausdriicken sicb be- 


’) Hillebrandt (S. 32) beriift sieli auf.lv. XIII, 2, 7; ein recht 
iin,.,ieherer Beleg. V. Henry uber...(‘tzt ..charge de soma". Wiiro doch 
.^trahlenreich" zu iiber'etzen, mj wurde die.^e... vereinzelte Auftreten der 
jiuigeren Bedeutung in etneni (hu' Roliitalieder noch imuier .'^elir weuig fiir 
die Interpretation tier Rg.-.tellen bewei..,eii. 

■) Man vergleicho die Paralleletellen fur die.^ Icrlmiu. 
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wegendpii lexten des \ajiirvc<1a. odor die letzteren von den mit 
ganz denselben Sohlagworten beschriebenen Riten, zn denen sie auf 
das genaneste passon, loszulosen? Vor Allem komrat bier in Be- 
tracht V. S. T. 7; amaiir - omsnsh te dera somupi/ayaiRm ... a fu- 
hhyam indrali ]iyB.i/ata.)it a tram indraya pyayasva, apyayayasmant sa- 
khmt sanifa med/taya etc. : wozu das Ritual ein sei es vvirkliches, durch 
Anfeuchten mit Wasser bewirktes, sei es symbolisches Saftigmachen 
der gekeltertcn Somasprosslinge, welches durch das Yerbum apyaya- 
yati ausgedriickt wird, vorschreibt'). Man beachte in diesem Yajus 
die Verbiiidung von amsi; mit dem Yerbum a pya ganz wie iu 
unsern beiden Yersen und an weiteren alsbald anzufiihreuden Stellen; 
man beachte ferner die stete Wiederholuug von a p//a, die darauf 
hinweist, dass dies ein technischer Begriff war, bei dem die Pointe 
des ganzen Spruchs lag; und man beachte, wie genau in derselben 
Weise in dem kleinen Lied i?v. I, 91, 16—18 eben dies Wort, an 
die Spitze der beiden ersten Yerse des dreiversigen Stiicks gestellt, 
in den Vordergrund tritt. — Noch ist zu vergleicheii Taitt. Sarah, 
n, 4, 14, 1: 

yam aditya amstim apyayayonti 
yam aksJdtam aks/iitayah pibanti, 
tena no raja Varuno Brhaspatih 
a pyayayantu bhuvanaxya gopah 

— welchen Yers — er enthalt wieder die Verbindung von omsfi und 
a-p^a^) — (Saukhayana (.Sr. V, 8, 4) zusamnien mit dem vorher auf- 
gefiihrten Y'ajus bei dem Apyayana der SoraascbossJinge zu ver- 
wenden vorschreibt: die daueben stehende Verwendung am Neu- 
mond (Taitt. S. 11, 3, 5, 3) fiir einen an Siechthum Leidenden, mit 
der deutliohen Pointe, dass der wie der Mond hingeschwundene 
Kranke der Zunahme des Mondes entsprechend sich wieder kraftigen 
soil, ist das begreifliche Product eines Zeitalters, welchem die 
Gleichung Soma=Mond gelaulig war^). 

‘) Siehe Ilillehrandt S. 194. 

Ich liebc Jincli die Y iederkehr dioM'r Yerbiiidung in Rv. \ III. 9, 

19, Av. Y, di), lA 13 liLTvor, an welchen Stellou Hi 11 obra ml t (S. 33. Til 
selbst uinsu ills Stengel, Pfla nzeiitrieb, Selins^ veretelit. Die 
Atliarvau'-telle i?t bo'omlers sigiiifirant; .'ie enthalt da^ (leliet tur einen 
Kranken, da^s or wieder an S.-ift ujid Kraft ziinehiiieii juuge (r7 pydyatam] 
wie ein nmau: woriii liegt. da^^n gerade der durch die-. Yerbuin bezeicimete 
^ urgang fur den am^u characteri-itiech iet. 

Ich will ubrigeii.s keineeweg-. die Mdglichkeit leugneii, da^s der 
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Nach alledem scheint mir fiir dio Interjiretation unsrer Verse 
sich Folgendes zu ergeben. So gut wie wir sonst gewohnt sind die 
rituellen Termini des %veda im spiitern Ritual -niederzufinden uad 
aus diesem heraus zu verstehen, haben wir auch in IX, 67, 28 nnd 
I, 91, 17 das a pya. (resp. pra pya.) auf die WiederherstelJung Toa 
Salt und Kraft der Somaschosslinge zu dcuten. Von diesen habea 
wir die Worte visvebfiir amsubhih zu verstohen. Die in der ganzen 
Sachlage so deutlich hervortretende rituelle Continuitiit bat uns dea 
Weg zu zeigen; erst in zweiter Linie kann es in Betracht kommea, 
ob ahnliche Continuitiit in Bezug auf die mystische Gleichung Soma 
=Mond anzunehmen ist: und hierfiir scheint es mir dock allzu sehr 
an festem Anhalt zu fehlen. Jedenfalls aber, sollte trotzdem bei 
dem pra (a) py&yasva die Vorsteliung von dem Zunehmen des 
Mondes im Spiel gewesen sein, so kann es sich eben nur um eine 
zu dem nachstliegenden rituellen Ilauptsinn der Stellen hinzutretende 
mystische Nebenanspielung handeln, welche in der Debersetzung 
allein hervorzukehren vollkommen unzuliissig bleibt. 

Hillebrandt versucbt auch im Ritual des Somaopfers die Vor- 
stellung von der Mondnatur des Soma nacbzuweisen (S. 296 fgg.). 
„Der Soma, den man auf dem Opferplatz unter dem Symbol der 
Pflanze feierlich einholt und zum Trank verweudet, wird als der 
Mondgott selbst betrachtet.“ Das soil sowohl dutch die bei dieseai 
Ritus verwandten Spriiche wie dutch die von den Brahmaaas hinzn- 
gefugten Erlauterungen unzweifeihaft erwiesen werden. tJeber die 
Erlauterungen streite ich nicht; sie konnen uns nur lehren, was AUe 
wissen, dass in der Brahmauazeit die betreffende Identification fest- 
stand und beliebt war. Selbst in den Spriichen dieser IdentificaUon 
gelegentlich zu begegnen durfte uns nach der ganzen Sachlage auch 
kaum sehr iiberraschen. Aber begegnet man ihr dort wirklich? 
Wenn der soma zum Opferplatz hingefahren wird, sagt der Hotar 
• nach Hillebrandt — : „Alle freuen sich fiber den gekommenen 
6l3nz.“ Soli etwa der ^gekommene Glanz“ den Gedanken der 
Ritualordner an den Mond erweisen? In der That muss fibersetzt 
werden — es liegt der Vers Ry. X, 71, 10 vor — : „AIle Freunde 
freuen sich fiber den herbeigekommenen herrlichen Freund, der ge* 
waltig ist in der Versammlung.“ In dem Worte yaads^) liegt nicht 

\.,Ts fur lile.-.e Yerwendnng abgefa^t ist: man beaclite dass er nicht ans 
(loni Kgvetia t-tamint. 

) ^licht obwohl dus BrShmumi mit leiolit begreiflicher Freifa®*^ 

Wort paraphrasirt. 
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sowohl die BeJeutung des physischen Gianzes als der Herrlichkeit 
wie sie dem hervorragenden Menschen zukommt. Man pries den 
als Gast genahten Gott mit einem Verse, der von der Freude fiber 
die Ankunft eines edlen Freundes oder Gastes sprach. Mit dem 
Mond hat das niohts zu thun. — Weiter weist Hill, auf den bei der- 
selben Gelegenbeit vorgetragenen Vers i?v. IV, 53, 7 hin: „Genaht 
ist der Gott mit deu Jahreszeiten •). Moge er das Haus mehren. 
Es gebe uns Savitar reiche Nachkommenschaft und Speise.“ Be- 
weisen die Jahreszeiten hier etwas fur den Mond? Ich bezweifle 
es. Ein Gott nahte an dieser Stelle des Opferrituals dem Opfer- 
platz der Menschen: so wiihlte man fiir diese Situation den Vers 
der anfing „Genaht ist der Gott.‘‘ Dass er eigentlich an Savitar 
gerichtet war, storte nicht; die Jahreszeiten kamen nun einmal in 
dem Text vor. Standen sie fiir die Ritualordner hier doch mit dem 
Mond in Verbindung, so wfirde eine solcbe Anspielung in dem Zeit- 
alter der Fixirung des Rituals noch immer kaum etwas lehren was 
wir nicht ohnedies wussten. — Vajusspruche, die derselben rituellen 
Umgebung angehoren, redeu den Soma an: „Gehe vorwilrts, o Herr 
der Erde“ — „Dea Luftraum entlang schreite.“ Er wird auf einen 
Thron gesetzt; man verehrt ihn mit den Worten: „Verehre den 
grossen Varuna, verehre den weisen Hiiter des Amrta.“ Ich finde 
in all dem nur theils den gewohnlichen, allbekannten Yajusstyl, der 
jeden kleinen und kleinsten Vorgang mit dem Universum in Ver- 
bindung zu setzen liebt — der Spruch „den Luftraum entlang 
schreite" kommt bei den verschiedensten Gelegenheiteu wo es sich 
um irgend welches Schreiten handelt vor^) — , theils die Verherr- 
lichung des Soma als gottliohen Konigs, den Hinweis auf seine Be- 
deutung als Unsterblichkeitstrank, aber schlechterdings keine Be- 
ziehung auf seine Mondnatur. — Hill, erwahnt nicht, dass in dera- 
selben rituellen Zusammenhang an Soma auch der V^ers gerichtet 
wurde: „Verehrung dem Auge des Mitra und V^aruna . . . dem 
Sohn des Himmels, dem Sarya kfindet^).^ Es ist wohl keine unzu- 
lassige Supposition, dass H. einen ahnlichen Vers an den Mond 


‘) Hill.: .iMit den Jahre.-zcitou indite del tiott." leli iiiide keiiien 
Griind voii der AVort-telliiiig dos Orii;ln:iU idiweiehend die .bdire-zeiten in 
den Vordergrimd zu ruekoii. 

Ve|, Taitt. Br. Ill, J. '2, 9: llillebrandt Neii- und VullmondMipter 
22. 25 (do. 

'") Taitt. S. T, 2, 9, 1, Apa-tanilia X, 29, 4. 

Oldenberg, Religion des Veda. 
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recht •wichtig gefunden hatte. Nun richtet sioh dieser an die Soane, 
und so wird es duroh den Contrast noch starker accentuirt, dass 
von Hindeutungen auf den Mond in diesem rituellen Zusammenhang, 
wie ich gezeigt zu haben glaube, in der That nioht viel zu ent- 
decken ist. Man kann weiter gehen; so weit ich ■nenigstens sehe 
• — und auch HiJl. hatte gewiss, wenn er Grund zur entgegengesetzten 
Meinung gefunden hatte, uns das nicht vorenthalten — kann man 
sagen: das ganze Somaopfer in seiner Totalitiit miisste, -wenn es ein 
Mondfest ware, wenn die Geltung des Mondes als Gotterspeise ein 
beherrschender Gedanke in Glaubeu und Cultus gewesen ware, ein 
yollkommen andres Aussehen zeigen, als es in der That zeigt; durch 
das Ritual*) miisste eine bestandige Beziehung auf den Mond durch- 
gehen , von der es mir wenigstens unmoglich ist etwas zu ent- 
decken. 

Verzichten wir also auf allc die hier characterisirten gewagten 
Oder mehr als gewagten Uebersetzungen und Deutungen, verzichten 
wir darauf, in den die himmlische Natur Oder die Lichtnatur Somas, 
seinen Zusammenhang mit der Sonne u. dgl. hervorhebenden Stellen 
Beweise fur seine Identification mit dem Mond zu sehen, wie stellt 
sich dann das Aussehen unsrer Frage? 

In der ganzen umfangreichen, von Gedankenspielen aller Art so 
ubervollen Literatur der Pavamanahymnen und in der ganzen so 
unendlich haufig mit dem Soma sich beschaftigenden Literatur des 
-Bgveda iiberhaupt zeigt sich nirgends**) eine klarc Identification 
des Soma mit dem Monde, nirgends eine klare Hindeutung darauf, 
dass der Alond die Gotterspeise ist’). Die so nahe liegenden un- 

') Icli spreche voii diesem sell>st, niclit von den Erkliiningen der 
Brahmaijas. 

") Ich nehme uur X, 85 und luoglicherweiso iiooh einen und den 
andern anerkannt juugeii \er.-, aus: das Lied X, 85 lasse naturlich aucli 
ich als Zeugen fiir die in der spaton rgvedisclieii Zeit auftretende Identi- 
fication 8oma=Moml gelten. L’ebrigens beliandelt dies Lied (V. 3) die- 
.'clbe als CTelieinmiss, in einer Weise, die mit der l.iehaujjteten Popularitat 
des Mondgottes doch in bemerkenswerthem Contract steht. 

’) Ich greife ein paar characteristisciie Stellen, rlenen sich ahnliche 
in heliebiger Zahl an die Seite stellen lies.sen, lieruus um zu veranschau- 
liclien, Mie die Dichter des nennten Buch.s unter Hiiufimgen von Ver- 
gleiclmiigen und Lpitheton aller Art gar uioht daraii donken die gerado 
tar din Monti bezeichnenden und eiitscheidenden Vorstellungen zu beriihren. 

L\, 2-2, 1. 2: Wie Mhigen im Wettrenneii , wie Winde, wie die Regen- 
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zweideutigen Ausdriicke fur diese Vorstollungen , dencn wir in der 
Literatiir der Folgezeit immer mid immer wieder begegnen, fehlen 
hier. Aus den Ausdrucken, welche der brauoht, rviire es leicht, 
einen in der Vorstellung der ^shis stark hervortretenden mystischen 
Zusanamenhang des Soma mit der Sonne zu erweisen; gegeniiber 
dem Zusammeuhang mit dem Monde milsste die Liedverfasser 
das Bedilrfoiss nach einem eigenthiimlichen Versteckspielen regiort 
haben, welches uns nirgends gestattet aiif cin nicht ganz unbestimmtes 
Zeugniss die Hand zu legen. 

Ich mochte, wo es sich um ein arr/umentum ex silentio handelt, 
die ausserste Yorsicht walten lassen die Beweiskraft der Ton mir 
Torgelegten Erwagungen nicht zu ubertreiben. So will ich es als 
immerhin denkbar zugesteheu, dass bei der einen oder andern 
jener die Lichtnatur Somas feiernden Stellen, vielleicht auch bei der 
Vorstellung Ton seinem ^Aoschwellen“ Qxpya.yana), die spater stehend 
auftretende Identification Soma = Mond doch schon im Spiele sein 
mag. Ich will es welter als eine offene, wenn auch wahrscheinlich 
fur immer unbeantwortbare Frage anerkennen, ob etwa in dieser 
unter den jiingeren redischen Theologen gangbaren Gleichsotzung 
das Wiederaufleben eines uralten, Torvedischen Glaubens dieser Art 
zu sehen ist‘), und ob bei den vedischen Vorstellungen yod Somas 


gus>e doo Parjanya, wio wirbelude Flammen. 98, 20: 'NVie ein scliim ge- 
schniuckter Freier, wie ein wettremiendoj Pferd, wie ein Stier. 8R, 29; 
Du liist ein Meer; dir gelidren die fiiuf M’eltgegenden : du bewegst dioh 
fiber Himmel und Erde: dein sind die Lichter, die Sonne. 90, 6: Der 
Brahman der Gutter, iler Pfadfinder der Weisen, der Rshi der Prie.'ter, 
der Buifel unter den Tliieren, der Adler unter den Ranbviigeln, die A.xt 
der Wiildor. Und dgl. iiiehr in injinitum. 1st bei Stellen dieser Art die 
Abwesenheit aller nicht ganz uusiclieren Anspielungen auf den Mond nicht 
bezeichnend? 

') Daffar dem Avesta die Identification Haonia = Mond znziischreiben, 
bietet ATasiia IX, 20 eine melir als iinsicliere Stutze (s. jetzt Darmesteters 
Xote, Le Zend-Avesta I p. 94 fg.), iind Yaslit VIII, 33 (vgl. Geldner KZ. 
XXY, 480) keine sicherere. Aber an .sicli ist cine uralte Vor'telluiig vom 
Mond etwa als dem Behalter oder Spender des vom Ilimrael kommenileii 
Thaiisegens rosp. Gottertranks selir wold denkbar: vgl. Roscher, Xektar 
und Ambrosia 76. 79; Darmesteter Ormazd et Ahrimaii 152 fg. Solito 
es eine iiidoirani.sclie Xebenform dieser Vorstellung gegeben haben, nach 
welcher der Mond speciell der Sitz der in den Ivfilien wolinendeii Xahriings- 
substanz (Amrta oft im Veda = Glirta) ist? Man vergleiche die bekannten 

39 ’ 
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himmlischer Herkunft, seiner Lichtnatiir etc. eine verblasste Spur 
dieses Glaubens mitspielt*) — verblasst iiliulich wie etwa bei Varuna, 
bei den AsTin die letzten verblassten, dein lebendigen Verstandniss 
langst entschwundenen Spuren eines Mondgottes, des Morgen- und 
Abendsterns der Forsohung erkennbar sind. Das sind Moglichkeiten. 
Gewiss aber, meine ich, ist dies, dass fiir die Sanger des i?gveda — 
mit der bekannten, die jungste Phase der rgvediscbeii Poesie betref- 
fenden Ausnahme — der Soma kein Mondgott, sondern allerhochstens 
ein in dem kaleidoskopischen Spiel zahlloser fortwahrend rvechselnder 
Vorstellungsweisen ein oder das andre Mai vielleicht aiich mit dem 
Monde identificirter Gott ist: der Gott der wunderkriiftigen Pflanze 
und des aus ihr bereiteten Tranks. 


ii’anischen Vor-tell ungen von dein im Monde weileiideu ..Samen de? Stiers“ 
mit Rv. I, 84, 15. 

*) Ich beridire mich liier mit einigen Beinerkiingeii A. Barths, Re- 
vue de r/iist. des religions 1893, S. 203. 
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Baum (va'I. Ptlanzo) a).. Seelen^itz 4l7 
A. 4. 580 A. 3. 581 A. 2. 582. — 
Be^tattung auf Baiiiii 571. — ISaiini- 
gottlioiten and Baiimcaltus 91. 252. 
255 — 261. 

Bauopfer 364 Tgl. 90. 

Bearalien gofalirlialier Siili^tan/cn 
345 fg. 487 A. 2. 503 fg. 570%. 
Tgl. Bestattung. 

Berge, Beragottlipitan 51 %. 140. 
241 fg. 255. — Riuh-a 219. >23. — 
Vishnu 230. 

Beriechen 333 fg. 

Beriihren 332. 482. 487. 199. 
Bestattung 8. 17. 471. 548. 557 fg. 
662 A. 3. 670 — 691. — proviso- 
rische uud definitivo 556. — ver- 
schiedene Arteu der Bcsfattung 586. 
Bharata 183. 254 A. 2. 

Bharati 243. 

Bhrgu 123. 526 A. 3. 528 A. 2. 

Bhujyu 214. 

Bild 480. 484 fg. 506 fa. 508. i 

Bittopfer 305. I 

Blick 482. 502 fg. ' 

Blitz 107 fg. lllfg. 114. 119%. 122. ! 
Bint heim Opfor 328. 363. ! 

Brahman 380 fg. 389 A. 4. 393. 395 fg. i 
Bifilimapriccliamsin 396. 397 A. 2. 
Brahmanate.xtr 22 fg. 

Briiaspati 1)6%. 146%. 233. 378. 381. 
396 A. 1. ' 


Cumuri 157. 


Dabhiti 155. 157 fg. 
dadhiyharma 449 A. 7. 

Dadhikravan 71. 280 A. 3. 

Daksha 187. 

Dammerungsandacht 432. 

Diimonen, niedere 11. 19. 37. 57%. 
74. 128. 244 A. 1. 250. 262—273. 
281. 303. 340. 413. 444. 478%. 
485 fg. 488 fg. 492 fg. 549. 574. 
595 fg. 

Dunkopfer 305 fg. 473. 

Drum 137. 

Da^as s. Dasyus. 


Da-Mi- 02. 151 fa:;. lOli .V. 1. 568. 
;ii. 176. 

Di-\.ipi 010 tg. 078. .'ISO. 
Dii.inii.fi)'\t<‘ 25, 
rdiiint 1.57. 

I Di.iliia. z.iubi'iliafti.r 515%. 

' diditidin . 57.5 .\. 1 . 

|)d;-hr) 11. 23 \. 1. 340. 398% 422fg. 
: 429 fa. 19,0. 

i Diii'knii'ji .■!.5. 111. .5(1 fa. 213. 

Di\ rnatiiiri^/.iidii.)' 48.5. .509 fg. 

I Dnoilfi'a (.Ititliia),) 155%. 160. 280. 
j I li'.iiiiati'i’hi' D.ir^lollmigpn 507. 

! iliingm'i'aut-lipi'tiplict 5l2. 

I 

I Iv Aa~)' 401. 406. 

: Enl .OlO. 5111 1. .520 fg. 

■ Kiiizi’ltii)lti’iiip|ifi.i' .5.55%. 

' l•hllb[■^'l 218 fg. ,509. 

I Kniliiiiilinig 271. ,0,08. 465. 
Erdg„tih.7f,.ii 21. 240. 254. 
IDr.stling'Pipfi'r ,00,5. 445. 

Erzahh'ml,. r.imh.r 7. 124. 179 fg. 

Esid 80. .02'1. — E'l'liipfar 319 A. 1. 

325 1. .0,00 fg. .0.56 fg. 

E'.'i'ii (\gl. l■'a'tl'Il. .8ppisevcrbote), 

Zaiibcrwirkiiiig df'splben 327 fgg. 

I .057 fg, 5111 fg. - Ei'stos Essen des 
I Kiiidos 3.01 \. 2. 357 A. 4. 465. 

I 501. 

Eta.sa 169 fg. 

Kainilii'ii ib'r Brahmanen 370. 372fg. 
Eaiiiiliimii'beTi, Ciiltu.s dcsselben 
461-471. 

Easl.n 270 \. 3. 400 .V. 1. 401%. 
411 Igg. 482. 588 fgg., vgl. 399. 
5gl. SjH'i.sc) urbute. 

Eata morgana 216. 

Eoll yon Tliieren 324 fg. 399 A. 1. 
401. 46.0. 472. 480. 500. — FeU 
der .sclinarzon Antilope 87. 399. 
400 A. 1. 494. 500. 

Fessel dor Sehuld 288 fg. 292 fg. 322. 
366 1. 

Fetischisinus 76 fgg. 87 fgg. 207. 352. 
415 A. 3, vgl. 46. 

Feuor (vgl. -Igni, Opferfeuer, Zauber- 
feiicr), Herdfeiicr 129 fg. 

Feueropfer lOf). 439. 

Floisohgonu.'s 414 A. 1. 468. 

Flucli 510 A. 1. 518 fg. 

I’lidda nnd Substaiizen, zanberhafte 

40. 272 fg. 288. 291. 420 fgg. 


Ron inter. 
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479 f”"- 19''^ *--■ '’ll- ’'’1''^ '1111(1 

iiherli:(u|)t /cr-'n-eut iiti .Vlmclmitt 
litier Z;iui"'i‘''i). .796. 

Fliinni' (v-'l. Picl'cii/.iilil' .j 1 fy. liiOfo-. 

20-2 %. 94;!. 24t _'i. 1. 2.53 A. 1. ' 
Fliitli, die iii’iin^e 2i(i A. .'!. 

Fronclilieil 70. 4.50. 

FusS'puren 4.'-'0. .57;!. 

Giilineii 526 .\. 4. 

Gandliai’va 92 .V. 1. 244t’i;e. 253. 257. 
262 A. 2. 277. 

Garhajiatya- (Ilaunlierri'n-) Feiier 130. 
360 fe. 

Gehet 31. 6<]. ;11.5. 3701-. 4:!0— 4.38. 

— • Gebet an die Seelell 566. 

Gebiu't s. Eiitbnidnim. — Gebiirt von 
der Seito 1;34 .3. 

Geilanke, de.s-eii Zauberwirkiing 433. 
Gelubde 306. 

Gesang vgl. .Siingev. 

Gespen.-der 12 fg. 26. 554 fgg. 

Gestirn, Eintlunn dennelln-n 499. — ■ 
Dentimg donnelbeii 511 Ig. — Vgl. 
Sterne. 

Gewittergott (vgl. IndnO 35. 40. 51 fg. 
54. 134. 150. 169 Ig. 176. 226. 
592. 

Ghamia &. Prax-argya. 

Gottoiiirtiieil 510 A. 1. 

Gottinnen, Giittorfrauen 236 Igg. 360. 

392. 455 Ig. 

Grabinal 580 fg. 

Grhyatevte 17 .V. 2. 24 fg. 

Gold 81. 88 fg. 

Gurtel 467. 


Haaropfer 319 1. 425. .551 Ig. 

Haartracht, llaarocheeren 338. 425fgg. 
465 fg. 472 A. 2. — Vgl. Scheitel- 
ziehuiig. 

Haoma 30 fg. 49 A. 1. 178. 
Hiinnliclier Cultus 24 fg. 131. 259 A. 1. 

348 fg. 378. ^ " 

Heerden, t >pfer fiir dieselben 446. 
Heerdengottlieit 230. 

Heerfeuer 340. 

Heilkrauter vgl. Medicamente. 
Henotheismiis 101 A. 1. 593. 

Hermes 233 A. 1. 

Horoen vgl. menschliclie Heldon. 

Herz 345 A. 2. 525 fg. 

Himmel, Himmelsgott 34 A. 1. 40. 
240. 


' Himmelreioh 7)30 fgg. 512 fg. 
i lliii.'(-li(^n, Verbet dennelbeii 416. 482. 
i 550 A. 5. 

I TWIizeil ,8. 17. 131. 241. 249. 252. 
257. 271. 330 fg. 462 fgg. 502 A. 4. 
50;l. 567. — Tlochzeitnlied vgl. Sfirya. 
— Pie drei Xiic-lite nacli der Hocli- 
zeit 411. 464 fg. 

Hollo 536 fg. 558 A. 4. 5()1. 

Honig 177. 208 A. 1. 366 fg. 

Horn der nvliwarzeu Autilojie 399. 

402 A. 3. 472 A. 2. 

Hotar 31. 129 fg. 342. 380 fg. 383 fgg. 
386. fgg. 396 A. 1. 397 A. 2. — Die 
zx\ei gottlielien Hotar 381. .391. 
Iliind 324. — lieraugige Hiinde, 
Hiindo des Tode'gottes 474. 538. 
546. 574. 577. 

Id.l 70. 72. 238. 243 A. 3. 254. :426. 
lllbisa 155. 

Indogerinaiii'Clie Mytlien and Ge- 
braiiclie .3.3 fg. 4b. 102. 134. 144. 
149. 170 A. '2. 175 fg. 212 fg. 226 
A. 1. 2.!.3 1. 234 A. 1. 235 A. 5. 

465. 544. 584. 602. 

Iiuloiranier (vgl. ,V vesta) 15. 27 fg. 36. 
59. 63 A. 3. 95 A. 1. 97 A. 2.' 103. 
113. 118. 134. 144. 178. 187 fg. 
190. 193 fg. 195 fg. 199. 244. 246 
1. 3. 248 A. 1. 275. 287 A. 1. 
341 fg. 385. -533. 537. 543. 611 A. 1. 
Tndra 29. 42 fg. 51 fg. 56. 76 fg. 94 fg. 
98 fe-. 103 fg. lib. 134—175. 188. 
21 4' A. 3. 215. 229 fg. 235. 279. 
282 tg. 299 fg. 358. 420 fg. 440. 
452 fg. 474. 507. 535. 603 A. 3. 
Tndrani 172 fg. 239. 

Jahreszeitenopfer 353. 441 fg. Vgl. 
Kalender. 

Kalentler 439 fg. 446 A. 4, vgl. vier- 
monatliclie Feste. 

Kerberos 588 A. 3. 

Iveiischlieit (vgl. Hoclizcit,_ die drei 
Xaclito iiacli derselben') 271. 411 fg. 
417. 429 fg. 468. 588. 590. 

Kiniiilin 26.5 .V. 1. 

Kindlieit, Riten walirend derselben 
465. Vgl. Essen, erstes des Kiniles. 
Klageweiber s. Todtenklage. 
Ivlosseopfer 550 fg. 5 gl. Sraddlia, 
Todtencnit. 
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Kiuiluliehe < 

l 3(0 lo. 3 1 1 1: 

471 f-ii. 


Kniiio-weihi^ 

42.A 471 f-. 501. 

A. 4. 520. 


Konidainoneii 26:^. 


Kranklieitrn I'rri'^c-ii.l ^^0. — 

Vyl. aiioh till' /I .\l.i- 

terialien iin Ali~cl]iiitl iilii-r 
Zaiibei'i‘i. 

Hfr i?()7 Fu. 412. 4b.>. (Ih. .>10. 
.iG2 .\!4. 

Kr^finu 247. 

Kiiii (viil. AditI, Ilia, Pr^nil 70. 72 lb. 
148 A. 1. 200 tVr. Abi. — 
von (lor Kuli^ewinminir A). .>1. Oi. 
00. 111. 143 tba. 270. 310. 7)04. - 

Kiiliurin 400. — Knii lad doi Hi- 
.stattiins 570 lb. 

Kutiu 23il. 

Kutsa 17)0 A. 1. l .’)8 In. 280. .>00 .\. 

liuoheln 429. 481. 

Leiclienvorbrennung 570 t'gg. 58-1. 
Leiclieni!aiihi.'r 70 .V. 1. 7)00 2. 

Liclitelhoi) 245. 

Loliliedar 3 lb. 4.35. 401. 502. 
Liil'tclbeii 246. 

mada 387 vgl. 300 .\. 1. 
madhu 307. 

Maliri\rat:i vgl. Sunnwi'iidl’i'ii'i'. 
Maitravarnna 300 fg. 307 .\. 2. 403. 
Makha 00. 
mana'f 525 fgg. 

JIanu 154 A. 1. 275 t'g. 7)3;> \. 1. 
MaTiyii 0.3. 
ilaitanda ISO .\. 2. 

Ma 1111.^139. 222. 224 lb. 2.s3 .\. 1. 
441. 442 1. 1.53 A. 1. 2. 150. 

545. 

Mataribvan 21. 108 A. 1. 122 Ig. 170. 
mai/a iO.Sfg. 293 fg. 

Mndicamonte (Hidlkranti'r) 32.3. 7)l;llg. 
Mecr 214. 

Men.'cli, der er.~te vgl. Mann, Viva;.- 
vant, Yama. — MHnsclicngo.~cl)Ieclit 
125 fe. 276 fg. — Mi?ii.schlicl)e Hid- 
den iler Mython 50. 149 2. 215. 

273 — 280. — Men'cliliclier Galtn 
der Giiffin 252 fg. 274. 
Meii'Clieiiiipfer .0.55 5. 303 fg. 

Jli'ii'elientigcr 84. 

Jlithra 48 tg. 144 A. 1. 187. 190. 


.Mill., 1 1' A l>5!g 2s7 \. 1. .503. 
.\Iiii.i-\ . 1-1)1. 1 0 1 li'i3 I-, l-^.5tb. 102fg. 
210 277 'b-l 201 i_. :;(j(i. .384 A. 2. 
.■lOillg. 112 \ 1. 

\|.,n.i 1-'' tg. 00 \. 1. 177. 183 fg. 
isoig. I'l.l ig 21.3. 241) tg. 440 A. 2. 
501 .\ 2. 500 igg. -\lniid|iliasen 
2.;i; 2:10. 

M.ii-.cli-. Ill I I li.ii.n 1. r der Gutter 
10 Ig. 100 Ig. 2.''l— 301. .592 fg. 

.\l Ml gi-nlii.i ii'-i \g! firn'iii anuraka. 

Mnig. niMiiiM 17. .51. 1)7. 147 fg. 169. 
200. 230 lb. 


M.iig. 

•ii'l) 1 

II 2111 Ig. 


-Mn.lg 

.il.i 2-'<o. 


.\hlle 

II. N ' 

l~i 111' ■b-I!'- 

'\'\ I'rii dei^elhen 

13. 

!; 

^ :.93. — 

wir ill! Kiiveda 

el'-t 

brill' 

■nd 1'*. wi-' 

ini Vtbarxaveda 

21 1 


( 'll)il,irtrl 

drr vedi^ellen 

Mm 

li'-n 

.'9.; - 

- Mythen und 

Uit. 

n 41 



X.ieln 

.li^ 

(, irl-t'-I'/rit 

269. 

N'.ag.i- 

sj. 



Name 

ICO. 

407 fg. 4.‘<0. 515 .V. 1. 578 

\. : 


.N.iineiigeli 

166. 

X.i nil 


II 101. 


.V.imiii 

■i ](i 

.\. 1. 101 

. 170. 569 A. 4. 

N.i-at) 

a 20 

7 .)>. 2. 


Natni’. 

ibn- 

getllielie 1 

l^-(*riun_i’ 39 fgg. 

■Is f; 


2 Ig. .591 lb 


Ned.li 

u'’23 

1. :is:l I'g. ; 

!tl f^. 

Net/. 1 

le- t) 

l.l'ertliier- 

160 fug. 

Nfiniiond a 

i. ( iei-tel'/i 

it 269.' — Neu- 


inmnN- niid \ Mlhriinid'itl'ler 439. 
Nil III 230 .\. 2. 288. 290. 323. 351. 

351. l.><7 fg. ISO A. 3. 
turn! 3.^7 \. 2 . 

Oli'i'oiii’ lliteii 301. 392. 445. 475. 
5( 10. 

I )i).-t‘r\ a MZeii . eidli-clie 410 — 430. 

5.SS fee. 

I linen 70. 417 .\. 1. 1)09 tgg. 

I U{.t'.T 30*J'-4T5. 594. — Opier der 
ftuloixi'niKinm ^^5 -V. 1. — Opfer 
nil Ki 4 \t‘il:i or.-'Cheinend II, wie 
ini Viiiursoda IfJ. — Opfer von 
Gei^trni -Vltir. — Opfer 

der (Gutter lOd A. 2. 125. 31d. — 
K<t''!U(»L;i>ni'('hi‘'' < 2^7. Stell- 

v(*rtr<*trnd(‘-. Opfer ol9 A. 1. S35 
A. 1. :]d5. 5SS. - - Opfer und Zauber 
199 f-. 197. 3i:t fii'. 321. 337 fg. 
356 fg. 369. 433. 439 A. 1. -151. 
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45Kfy. 4(!1 I'u. 17i; 522 R 

nix;. 

Olil'rl'li.lli \;;I Av.ililil'tlia. 

0|itVi-,T ;S70 t'g. ;is() 'a, ;!s 3 . V..1. 

Dili-lia. 

0].tVif,.ii.‘r lo;». in A. 3. 125. 12!»fo. 
1.3.3. :!.3(; i'oo. ;!4l f„. ;j(;i tA. 3s;». 
139. 571 ti;. — li.i' iiiul (lie 

(li'ci U|>f(.i't(.a('i' 31.'^ fg. -Ha., 'lut- 
liolic <ljil(‘i'f(‘Uci- 319. .339 1. 

351 ti;. 1 gl. Aliavamvateiier. ilariia- 
](atvat(ai(^r. — der t >](f(‘r- 

t'eia'-r 11 fg. 771;;. 112 A. 1. 352 Ig. 
OjitVr](f([.'teii 90. 256 13. 

Oj>ter2iri(’'t(‘i' 372 — 397. 

0]ifer.']]( i^c 1111(1 Oj.f. rtniiik 353—370. 

— 6l])fer.i]tci'.e vnti Miai^clieii g(^- 
iK-O'cn 326 J'gg. 360. 3.'^!. 

Oiifertliier (1217 'riiicv(i|ifcr'‘ 192. 475. 


Paare vaii (.luttcni '.13 fc. 

Paiji... 143 fyg, 
papman 483. 

Pciradoxa 4 t'g. 

Parjaiija 114. 224. 226. 

Parvatii 255. 
pati 65. 

Porter, iliiv Ciiil'cr 341. 343. 361. 
Petavattlm 2((. 5.35 .\. 3. .559 fgg. 
Pfeil.seliie"((u 301. 445. 

PflanzcM (laiiKiiii-cIi lic.^eclt 2.55 t'g. 
266. I'gl. Haiiiiig(itth(.it('n. — Pflan- 
zeii als S(.el('ii..it/ 547 .5. 1. ,564. 
vgl. J’aiiiu ai.^ iSodcii'itz. — Vgl. 
\Va.iM'r >111(1 PllaiiZ('n. 

Ptleg(‘ iiu Ciiltii.^ 302 tg. 

Pijiru 155 fg. 166. 

Pi.;.aca> 250 A. 1. 263 Igg. 

Plaiieteii 19.3 fg. 

Polvtliei.Miiiis A ll. H('ll('(tllei^mll') 34 
A. 1. 92 fg. 

Potar .383 fg. 391. 395. 
prnisha 390. 

Prajajiati 65. 217. 457. 473. 

P^a.va.^tar 3.8,3 fg. 390. 

Prabitra 328 A. 2. 

prataranuvaka (Moraeiilitanei) 207. 
237. 432. 

Pralijirastliatar 384 A. 2. 390 A. 2. 
Pnivarova (Glianiia’) 78 A. 4. 367 
A. 2. 412 A. 1. 418. 422. 447 f«., 
vgl. 89. 

prdyascitta 325. 

Preta 556 fgg. 


Pi'i(.~tci’ .3 fg. 66, vgl. Pui'dliita, Opfcr- 
prie..tei’. — PrK'^tei’liciie Herot^ii 
274 fg. 

Pr.Niii 73. 224. 358 fg. 

P'veli((]((jmi( 231. 2.33 A. 1. 528. 545. 
5,85. 

I’liraiudhi 63. 180. 

Piirohita 66 fg. .374 fog. 
piiroiiiivPikya 387 fg. 

Piiiiirava.. xgi. Livasi. 

I’u'lian 74 fg. 2,30 fgg. 5(88. 

Kad 8.S. 109 A. 2. 159 fg. 473. 
liaia'iiv.i .366 A. 1. 472. 491. 
li.ik.a 239. 

li’ak'liii-. (vgl. Damon, ‘II, iiicderc’) 

263 fgg. 324 A. 1. 363. 569. — 
/;rik-.lia!.a' 244 A. 1. 
luaiiia 7)7 A. 1. 
liMlIisid 4. 475. 
li’ancli voin Djd’cr 332. 

(laueliornng 338. 491 

125. 234 fgg. 153. 456. 
i\gl. l.ita) 284 fg. 
i;fgeiil,(igon 246. 

i>,'g,‘nzaul,er 110 A. 5. 119 A. 2. 141. 
357. 359. 420 fg. 441. 445. 449 fg. 

! 459. 476. 506. 507 fg. 603. 

Ii,‘li,|uieneultus 569 A. 2. 

I Kgvcda 3/g. 
i Kii.bvan 155 fg. 

' 46. 73, 77 fg. 118. 352. — Rosse 

■ d,- Indra 3.53 A. 2. 

R,)-~,,|,f,.‘i- 11. 248. ,306. 356. 370. 

I 40,8 A. 2. 434. 473%. 

; 11, (the Fari,e 217. 

! Kbld.., di,' .'iel(eii (vgl. Aiioira.b) 277. 

! ■ 278. 533 A. 2. 

I Kta 30. 67. 146. 195 fg. 286 fg. 294. 

! ■ 299. 

; rturieratds 383 A. 2. 455 A. 1. 

I Rtvij .b. (Ipferpriebter. 

I Riidia 63. 82. 216—224. 268 A. 1. 

! 283 fg. 295. 359 A. 4. 452 A. 2. 

458 A. 1. 488. — Rudra Tn'aniliaka 
I 442%'. — Riidraeultub 303. 332. 

I 333 %. 341. 3,54. 446 A. 1. 

■' Riidrani 219. 


Saci 239 6. 

Sakainedha Icier 76. 565. 
Sakiintala 254 A. 2. 
Sakvanlied 420 fg. 

Salz 411. 413. 
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Sumliani l.Vj 

Sander Immiu OjitVr ;^SG. In. 

461. 

Saiitanu 25.3 A. 1. 

Saramfi 74. 145 tu. 374. 

Saranyu 73. 

Sara-vant 114 A. 1. 239 A. 2. 
Sani^vati 243. 507. 

Sattra 371. 452 A. 1. 

SautrauKini 41 A. 1. *>22 \. 3. 332. 

369 luit A. 1. 451 A. 2. 507. 

Savitar 64. 233. 419. 4i>7. 

Savitri 64 A. 2. 468. 

Sohatteii 508. 526 V. 4. 

ScIieitolzi*4iun;j: 465. 

ScliilJkrnto 70. So. 

Sclilachttlamonon 262. 

Sclilaiiuen 220. 5u[. Alti. Ain lanllinva. 
— SoliIanu^^Tivt-nlirmiLi 69. 72. 81. 
86. 344 A. 2. 446. 486. 563. \ul. 
514 A. 1. 

ScIvIaDjrenmeiisclion Xau.i^. 

Schritte, ^iebcn ISO A. 1. 462 .V. 4. 
Scluild 200. 204. 287 fgg. oil 
vgl. Subncultu^. 

SchTS'angerschuft 271. 465. 

Schweigen 411 fi:. 416. 

Se-Iiwelk‘ 553 A. 1. 

Stalf* 524 iukI iin 

— Sfflni [vA. llMitfi 12 ti;‘. 37. 
40. 60t'i;. 340. 351 mid \j»l. drn 
L-anzf?!! Ab'Oliiiitr 

mid Tndtciaailfu* : 596. — Sarlm 
and Dainonon 60 t’y;. 266. 559. 569. i 
— Seelen mid Kudra 63. 223. — ^ 
8eol(*n mid Windr 24o A. 1. --- 
Sei-lon Krni(»rd»‘t(‘r 569 A. 4. • j 

Sc’fkn uijgoliorner Kinder 569. — ' 
Vgl. Krenzwog. 

Scolenwandening 61. 558. 562 I”. 7)67. i 
Sa-'ani 37)4. 

Siehen A<liTya'' 186. — Si'dam Prio-tfr | 
383 fg. Siebnii K^hi^; vgL Kslii?.. — | 
Sieben Schritti> 186 A. 1. 462 A. 4. j 
— Sioben Sclnve^toni 116. — Sieben I 
StrOme 117 A. 1. 138 fir. — Sielnm I 
Tone 117 A. 1. " ' 

Sinivali 239. ; 

Sita 57 A. 1. 255. [ 

Snataka 417 fgii:. 421. 

Soma 114 a: 2. 128 A. 2. 170%. i 
175—185. 213. 241. 246 %. 366 i 

393%. 599%!’. — Vgi. Agni mid . 
Snma. ! 

SoniaojdVr 10%. 21 %. .30 %. 36. 104. I 


ISI A 2. .;4:i. 3S.5. 4.51. 461. A 

6os%. 

.8i nu.ii .1 ii ! I ,>j \. 1. lilj. 179%. i 
>iinii- N L .'^urx a. Mitra, 
>.(\iiai 18 tu. 8l. 107 t^. 1.39fg. V 
169% 183 1^. 18!>%. 194. 212fg. \ 
228. ill %. 448 %. 5^. 

601. - nfi ail \i:l, Surva. — 

■*'<11111* li’ 'b-. I \ .tn/( II 422 %. 448. — 
8<tiimm''Wid II )!*■ 88. 473. 7)06. 
S.niiiwmnll'-i' t 8S. 144%. 447 A. 1. 

506 

Sjn-i-i-u.i Ijflin] ib-f 4r')9. 

SiMd-'-x • rli.'i.* \^L I'bi-ten'i 87. 

>|dna 4!t3. 

S|(h-a'dbiid .>26 4, 

iii.li'Iib i 82. 14() A. 1. 

Siadtlli.t \al. k'l'i'-r.ijil.T. Toiltencult) 

' .551. 565 ;; 

.8t fi la- ( \ 1 3.i n-'rim j 189 la. 286 A. 2. 

.8t. •lie- mil! Sa.'irll 7)64 fg. 

.8ri«‘r 76 %. 

.8tock 192%. 

Snirni::**i!< ! 222. 224 %. 245 A. 1. 

\%L \ -ManitP, liudra. 

Snb'faiiz* !! \ l: 1. i'lui«ia. 

Sial:i' 1 67 %. 279. 

Su.I.-n di-n Todti-n ::eliorig 340. 342 
\. 2. 547 \. 2. 

.^uliih-ultu' 291 %2. 2‘.Hj. 305. 317 fgg. 

365. 407. 412. 475. 490. .j 

.Sfiktaxrdxatbnm'l 310. ' 

'iilldfiavd \i:l. S|d'‘''rindoj)b‘r. 

Smia-'inxa I 6> j 

Sunde xiil Sclinld. - Srindenl>ekennt- 
319%., xul. .324 %. 

Siini 369- i? 

Sima \iri. Sonne. Smiiieiigott. 

Stirvii 'SoiinenlVam 184. 212%. 241. 

Surxalifd 184. 464. 

Sii'liua 157> Ig. 158 ti;. 
sratihO .534 A. 2. 

Svaibhrum 166. 


Tatalmiptni 330. 41'8. 502 A. 4, vgl. 
Treiilpiiini. 

Tapa.s 40:! fg”. 414. 425. 427. 482. 
501. 512. 523. 

TliiiTe ill der Mvlliolotrit* 41. 42 A 2 3. 
55. fi8t2g. IGl .V. 1. 206. 238. 266. 
4.^13. 597. — TliiiTgi'p-talt ira Zauber 
angcniimnii’U 84. 266. 498. Xgl- 
Mcnj.cln'ntigrr, XSgas. — ^ Thier- 
viuv.eiolit'ii Mil. I.lmcn. — Thiere und . 
Sei'lcii 563. 581. — Vgl. Totemismus. 
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Tliii rn],rrr II. (H. 04 1. ;!5r> f-:;. 

4.')i 4. ^ i;o'^o|iri.r. 

41s. 407. 

Tlirartann.t 14 4. 

Toilte {-val. .SiM'li'n;, ^ iiivi.-lit iliiicii 
^eneiiulii'i- -417 t'a. IMS. 50:!. 5.5314. 
,569. 577 14. 5s4 14. ,5S,st4„. y^l. 
Uiircinlirir, Tiiilti'iiti'UHcr. — Toiltfu- 
lu‘scli\v'>i . Tottli.'iiiii’.ikal .51:! 
A. 2. 56,6 A. 1. T..au>ii,-nltii~ 
12. 37. 62. :!(i:!. :!o7. ;!20 14. ;4:!3 14. 
330. 341. 352. 354 (4. 35.S. 361. 
442. 446. 194. 5:!5. 54,s |4“. 56:4. 
565 14. 579 iiTid (Inivliwr;; iin 
Folgemli ii. — 541 Ig. 

— Toilti'iikl.igi.' 290. 572 Ig. — 
TodtPiitraiirr 5.56. .5S,S |g. 
ToteIni^Ulu^ <s5. 35, s A. 1. 415. 

Traiun 2,S.s 1. 510. 512. 526 .\. 1. 

Treuliiind 502. \gl. Taiiriii.i|itra. 

Trita .\ptva 143 fg. 161. 234 A. 1. 

290. 40‘7._ 

Tiirvaf,a 167. 

Tva-litar 136. 143. 233 fgg. :!59. 

UilalfilCijvajia .566 .\. 3. 

Um.^plien verliutaii 336. 4,s2. 4,67 14. 
578. 

Uiiroinheit nacli Tndi'-t'all 578 fg. 
5,88 fff., vgl. TodU>, Vuisiolit vor 
llineii. 

Untanvolt (vgl. Holla) 545. 

Ujiaiuiviina 131. .3, 30. 339. 421 A. 3. 

^ 466 i4g. 

Ujiarava 504 A. 3. 

Upa'thfma 432. 

Upavaktar 3,84. 390. 

Urva,! .35. 47 .\. .3. 56. 126. 251. 

253. 274. 277. Vgl. Wa'-eriiymplieii. 
Ushas vgl. Moi'genrdtiio. 

Vac 63. 

Yahaken 134. 

Yajapeva 88. 331 fg. .369 A. 1. 414. 
473. ■ 

Yajra 112. 128. 142. 

AVla 146. 

Varuna (vgl. Mitra-Yarunal 29 fg. 32 
A. i. 3o fg. 48 fg. 94 fg'. 99.' 124. 
150. 163 fg. 185 fg. 279. 2.86 fg. 
292 fg. 298 fgg. 318. 320. .366 A. 1. 

^ 407 fg. 442. "520. 535. 
A’aruijapragliaaas 319. 441 fg. 

Yasisiillia 279. 381. 397. 


A a.?To^1ipati 6.5. 254, vgl. 6:3. 

Y.lta 224 Ig. 

A ilyii 224 fg. 454. 

A (‘rluviiiicn gcfalirliclier Suli&tanzeii 
345 tg. 350 A. 4 491. 5.84. 
A'erctliragljiia 29. 75. 134. 

A i.‘rglvicliiiiigcn 7. 481 A. 1. 517. 
Acrgvalicii ^gl. Begraljpu. 
A'ieniioiiaflielii, Fe.^te 353. 441 fg. 
vimnc 2.32 .A. 2. 

Yidinu 99. 1.39. 227 fg. 398. 
A'i'vaiiiiha 24.3. 279. 

A5^vani|,a 14.3. 234 A. 1. 

A5.^\avu,'a 92 -V. 1. 247 \, 1. 248 fg. 
251. 

A'i^.l.'\aut 122 fg. 275, vgl. A'aiiui. 
A'ligol Sfclcn verkorpenid 563. — 
A gl. Oracn. 

A'c'liakapi 172 fg. 
vr>hohar(]a 446 A. 1. 

A'j'tr.i 74. 135 fg. 281. A'gl. Alii. 
A'vaiiiva 137. 161. 

AVaclicn 399 A. 2. 411. 416. 489. 
AAkigi-iiri’micii 304. 473. 506. 
AA'alirlifit. 8cliwi)i-ou liei ilir 520 A. 6. 
AVaUkvottliciteu 258. 261. — Ruilra 
223"tg. 

W'asclieii 846. 489 fg. Ygl. Wasser 
iiii Zaiilior, Bad. 

AA'a~<er 47. 107 fg. Ill fg. 116 fg. 
136 fg. 149 A. 3'. 150 A.' 1. 202 fg. 
2.39. ■ 241 fg. 244 A. 1. 247. 509. 
579. — AVa>>ei’ ini Zaulier 489. 
58<S. A'gl. AA'aNvlien, Bad. — AA'aoser 
lieini Scliwcii'cii 520. — A\"a,--.<ei' uiid 
Ptlanzen 113. 

AA'a^<(‘ruvm]iiien 35. 47 A 3. 56. 237. 
243f,r.‘ 248 fg. 260—254. 257, vgl. 
118.' 

\A5i.v,>eivuclit 203 A. 1. 

AA'indgott ■>. Stiirmgotter, Alaruts, A'ayii, 
A'ata, Rudra. 

AA'itt wen veil ireii ming 365 A. 1 . 575. 587. 
AA iiclineriimeiifeuer 338. 

AA'unscliopfer 431. — AA'unsclitodteu- 
opfer 566 A. 4. 

AA'ui'feFjiiel 304. 472. 506. 

Yailu 167. 

pajama na vgl. Opferer. 

Yajiif, A’ajurveda 14 fg. 388, vgl. 

27 A 2^ 
ptijya 387 fg. 
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